Miladi XIV. yiizyilda Hindistan'mm en karizmatik
sahsiyetlerinden biri olan Nizameddin Evliya, hayati-
n1 Islam’a adamus bir sahsiyettir. Bir alim ve miirsid
olarak, sadece ¢agdaslarinin degil, sonraki nesillerin
de hayat: ve diisiincesi tizerinde kalic1 bir etki birak-
mistir. Yarim asirdan fazla bir slirede Delhi’deki
hankahi, cesitli din, dil ve irklardan gelenler icin bir
bulusma noktasi olmustur.

Ehl-i siinnet ¢izgisinde olan ve insanlara hassaten
Misliimanlara karsi sefkatli olan Nizameddin
Evliya, Hindistan'daki dini ve toplumsal hayatin
tizerinde onemli izler birakmistir. Ciinkii giizel ahla-
kina, diinya ve diinya ehlinden uzak durmasina sahit
olan insanlar diiriist olmaya baslamis ve agiktan
giinah islememislerdir. Oyle ki onun déneminde
Delhi’de sarap i¢me, kumar oynama, yalan konusma
ve tefecilik gibi kotii aliskanliklar toplum tarafindan
terk edilmistir. Nizameddin Evliya, prensip olarak
padisahlarin ziyaretine gitmedigi gibi onlardan
gelen ziyaret taleplerini de kabul etmemistir. Zaman
zaman sultanlarin hagsmetine ugramais olsa da yine de
bu prensibinden taviz vermemistir.
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ON sOz

Insanoglu hangi dine mensip olursa olsun
icindeki sese kulak vererek yaraticisin1 bulmaya gayret
etmistir. Son semavi din olarak islémiyet, insanin
manevi yoniinii ikmal etmek igin kaynagi Kur’an ve
Stinnet'e dayanan tasavvuf ilmi ile tertip etmeye
calismistir. Konusu Hakk ve insan olan tasavvuf, basta
ziihd ve takva hareketi olarak baslamig, zamanla tekke,
dergdh ve zaviyelerle miiesseseleserek Islam
cografyasina yayilmstir.

Tasavvufun vazifesi insanin manevi yoniinii
kotii  huylardan temizlemek; saglam ve giizel
faziletlerle siislemektir. Tasavvufun gayesine gelince o
da kisinin giinahlardan tevbe edip Allah’a gilizelce
siginmasint  saglamaktir. Bunun neticesi Allah’mn
rizasin1 kazanip uhrevi felaha ulasmaktir. Tefsir, hadis,
fikih ve diger ilimlerin hepsinin bir ismi oldugu gibi
tasavvufun da kendine has bir ismi vardir. Hz.
Peygamberin yasadig1 cagda ilimlerin hemen hepsinin
konular1 belli olmamisti. Fakat alimler sonraki
asirlarda ilimleri birbirinden ayirmis, sirlarmi tayin
etmis ve adlarmi koymuslardir. Bu taksimi gerekli
goren alimler bu ilimleri daha kolay ve anlasilir hale
getirmek i¢in c¢aba ve gayret sarf etmislerdir.
Tasavvufun da o donemde miimeyyiz bir vasfi yoktu,

konular1 heniiz tespit edilmis degildi, 6zel bir isim



verilmemisti. Ancak ilgilendigi konular Kur’an ve
hadislerde muhtevi idi. Ayrica Allah dostlarinin
tecriibe ve miicahedeleri de eklenince ortaya boyle bir
disiplin ¢ikmistir.  Stfiler bununla salikin nefis
tezkiyesi ve ruh terbiyesinin zirveye ulasmasmi
amaglamiglardir.

Yiice Allah, siinnetullah geregi tarih boyunca
dinini ayakta tutmak ic¢in bazi zatlar1 se¢mistir. Bu
kisiler gece glindiiz demeden, ugradiklar1 bir¢ok eziyet
ve cefaya ragmen Allah'in kullarmi  kifiir
batakligindan  Isloam  nfiruna  cekebilmek igin
hayatlarin1 adamuglardir. Bu zatlar, vurdumduymaz,
akil-fikir karsit, hurafeci, Islam’a yabanci bir disiplin,
IslAm  medeniyetinin  yikiiginin  miisebbibi  ve
diinyadan bihaber kimseler degildi. Aksine siyaset,
dini ve kiiltiirel hayata yon veren entelektiiel ve aktif
sahsiyetlerdi. Bunlar Islam’1 yaymak adina diinyanin
bir ucundan Obiir ucuna gitmislerdir. Bu zatlardan
bazilar1 Hind alt kitasina Islam’in adil ve bariscil
yluziinii gostermek igin yerlesmiglerdir. Oraya kendi
vatanlariymis gibi yaklasarak o topraklara onemli
hizmetlerde bulunmuslardir.

I[slam diisiince tarihi ve kiiltiiriiniin 6nemli yap1
taslarindan biri olan tasavvuf, dogusundan itibaren
her donemde etkili olmus ve ortaya c¢ktg her
cografyanin toplumsal hayatina ve kiiltiirtine yon
vermistir. Bu toplumlarin kiiltiirel mirasini gelecek

nesillere aktaran en Onemli sahsiyetler hi¢ siiphesiz



ilim ve irfan sahibi Aalim ve Aariflerdir. Iste bu
sahsiyetlerden biri de Cistiyye tarikatinin Hind alt
kitasindaki Oncli  sahsiyetlerinden kabul edilen
Nizameddin Evliya’dir. O, Islam dinini teblig etmek ve
insanlar1  sirkten  kurtarmak i¢cin = Hindistan
topraklarinda var giiciiyle ¢alismis ve onun sayesinde

bircok kisi Islam’la tanismistr.

Calismamuz giris ve iki boliimden meydana
gelmektedir. Giris kisminda; Nizameddin Evliya'nin
yasadiglr donemin siyasi tarihi ele almmustir. Birinci
boliimde; Nizameddin Evliyamin hayati, eserleri,
halifeleri, tasavvuf anlayisinin yayilmasinda etkili
olan faktorler ve Nizamiyye subeleri temel
kaynaklardan yararlanilarak  degerlendirilmistir.
Ikinci Boliimde ise; NizAmeddin Evliya'min tasavvufi
goriigleri bashig:r altinda nazari-ameli esaslar,
kavramlara bakisi, tasavvufun adab ve erkani, tarikat
kiyafetleri ve ibadetler gibi konular hakkindaki
diisiincelerine yer verilmistir. Son olarak bazi énemli
sahsiyetler hakkindaki goriigleri ile ilgili hususlara

deginilmistir.

BINGOL-2021

OMER TAY
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Omer Tay

GIRIS

Tiirkler'in  tarih  boyunca kurdugu oOnemli
devletlerden birisi de Islam dininin Hindistan’da
yayllmasinda biiyiik rolii olan Delhi Sultanligi’dir
(1206- 1526). Miladi 1414 tarihine kadar Delhi
Sultanligi, Tiirk kokenli hanedanlar tarafindan idare
edilmistir. Bunlar; Muizziler (1206-1290), Halaciler
(1290-1320) ve Tugluklular'dir (1321-1413) Delhi
Sultanhiginin kurucusu olan Kutbeddin Aybeg (1206-
1210), Gazneliler'in ¢Okiistinden sonra Afganistan’da
hitkiim stiren Gurlu hiikiimdarlarindan Muizzeddin
Muhammed’in (1173-1206) gulami ve onde gelen
kumandanlarindandi. Gurlularin  1192’de Hinda
racalarna karsi kazandigr Tarain (Triori) zaferi,
Miisliiman Tirkler'in Hindistan’a yaptiklar1 akinlara
hiz kazandirmugs ve Kuzey Hindistan'da Tiirk
idaresinin kurulmasinin ilk adimimi olusturmustur.
Muizzeddin Muhammed’in Horasan’da bulunmak
zorunda oldugu zamanlarda Hindistan fiituhatin
Kutbeddin Aybeg idare etmistir.! Daha sonraki
donemlerde Delhi hanedanliklarindan biri olan
Halaciler, Hala¢ Tiirkleri tarafindan kurulmus ve

bunlar tarafindan 1202-1531 yillar1 arasinda Leknevti,

1 Galim Cohce, Islam Tarihi ve Medeniyeti, Miisliiman Tiirk
Devletleri Tarihi II, "Delhi Tiirk Sultanligi,” ed. Mehmet Seker
(istanbul: Siyer Yayinlari, 2018), 9/187-256.



Nizameddin Evliya ve Tasavvuf Anlayis1

Delhi ve Malva’da hiikiim siiren ii¢ Islam hanedanlig
kurulmustur. Biz burada sadece Nizdmeddin
Evliya’'yla baglantis1 oldugundan Delhi Halacileri'ni
ele alacagiz.

Delhi Halacileri'nin kurucusu ve ilk hiikiimdar:
Celaleddin FirGiz Sah’tir (6. 695/1296). Celaleddin Firtiz
Sah, insani meziyetleri fazla, faziletli ve dindar bir
kimse idi. Putperest Hindular'm ve Mogollar'in
amansiz diismani olan Firiz Sah, Islami hiikiimlerin
disina gtkmamaya ¢alismis ve kendisine daima Gazneli
Mahmud ile Biiyiik Sel¢uklu Hiikiimdar1 Sencer’i
ornek almistir. Siir ve edebiyata yakin ilgi duyan Firtiz
Sah tarihe de merakl idi2 Celaleddin’in yegeni ve
damadi olan Karra ve Eved (Udh) valisi Alaeddin
Muhammed Halaci’nin (6. 715/1316) hazirladig1 bir
komplo ile oldiriilmiistiir. Celaleddin Firtiz Sah’'m
olimiinden sonra 20 Ekim 1296’da Delhi'de tahta
oturan Aldeddin Halaci; Delhi Memliik sultanlarindan
Kutbiiddin Aybeg, Semseddin Iltutmis ve Giyaseddin
Balaban Han gibi biiyiik sultanlar arasinda
zikredilmistir. Aldeddin Halaci, tahsil gormedigi halde
kuvvetli sahsiyeti sayesinde iyi bir idareci ve devlet
adami portresi ¢izmistir. Onun doneminde iilkede
ticaret, sanayi ve ziraat hayli gelismis; saraylar,

sarniclar, kaleler, camiler, tiirbeler, hamamlar ve

2 Orhan F. Kopriilii, “FirGz Sah Halacl” (istanbul: DIA, 1996),
13/140-141; Cohce, Islam Tarihi ve Medeniyeti, Miisliiman Tiirk
Devletleri Tarihi II, "Delhi Tiirk Sultanligy,” 9/258-261.
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medreseler birbiri ardinca yiikselerek Delhi bir ilim ve
kiiltiir merkezi haline gelmistir. Bilhassa Hindistan'in
meshur sairlerinden Hasan Siczi (6. 649/1251) ve
Hiisrev-i Dihlevi (6. 725/1325) onun tevecciihlinii
kazanmuglardir. Ozellikle Hiisrev-i Dihlevi, onun
saltanat doneminde bircok eser kaleme alarak
kendisine takdim etmistir. Aldaeddin Halaci muhteris
bir hiikiimdar olmasma ragmen {ilkenin her yaninda
gerek Miisliiman gerekse gayri miislim biitiin halka
adaletle hiikmetmistir. Bununla beraber kazandig:
zaferlerden gurura kapilarak Iskender-i Sani lakabini
almakla kalmayip, yeni bir din kurmak hevesine de
kapilmigstir.  Ancak  yakinlar1  tarafindan  bu
diistincesinden vazgegirilen Aldeddin Halaci hayatinin
son devrelerinde, Hind Misliimanlar: arasinda niifuz
sahibi Seyh Nizameddin Evliyd’ya biiyiik hiirmet
gosterip ona itimat etmistir® 6 Ocak 1316’da Olen
Alaeddin’den sonra Melik Kaftir Hezardinari kendi
niifuzu ile Sehabeddin Omer’i tahta gegcirdiyse de
bunun saltanati uzun stirmemistir. Aldeddin’in tigiincii
oglu Kutbiiddin Miibarek Sah, kendisini 6ldiirmek igin
gelen saray muhafizlarini ikna ederek Melik Kaftir'u
oldiirtmiistiir. Miibarek Sah once naib* olarak hiikiim
siirmiis ve ardindan 14 Nisan 1316’da kiigiik kardesini
hapse attirarak Kutbiiddin lakab: ile tahta ¢ikmustir.

3 Yusuf Halagoglu, “Alaeddin Halaci” (istanbulz DIiA, 1989), 2/330.
4 Jslam devletlerinde hiikiimdar, vali, kadi gibi devlet ricalinin
vekili, temsilci veya yardimcist.



Nizameddin Evliya ve Tasavvuf Anlayis1

Ancak bir siire sonra bir suikast neticesinde
olduriliince eski Hindu mihtedi Hisrev Han,
Nasiriiddin Hiisrev $Sah unvaniyla tahta gikmustir.
Bunun iizerine Tirk kumandanlar1 Miltan ve
Dipalptr valisi Melik Gazi Tugluk’'u yardima
cagirmislar. Lahravat'ta cereyan eden savasta Hiisrev
Sah’in ordusu bozguna ugratilmis, kendisi de bir
miiddet sonra yakalanarak oldiiriilmistiir. Halaci
ailesinden erkek fert kalmadigi igin Melik Gazi,
Gryaseddin Tugluk unvaniyla tahta gegmistir. Boylece
Delhi Halacilerinin yerini 1320'de Tugluklular
almiglardir. Halaciler ¢ asirhlk  hakimiyetleri
doneminde Hindistan'da kiiltiir, sanat ve edebiyat
alaninda derin izler birakmislardir. Alimleri ve din
adamlarini himaye ettiler. Nizameddin Evliya, Emir
Hiisrev-i Dihlevi, Ziyaeddin Bereni gibi mdtiellif ve
seyhler Halaciler devrinin énde gelen isimleridir.5
Halaciler’den sonra yonetime gegen Tugluklular,
Delhi‘de hiikiim siiren bir baska Tiirk-Islam
hanedanidir  (1320-1414). Hanedanin  kurucusu
Giyaseddin Tugluk’tur (6. 725/1325). Zarif, nazik ve
yardim sever bir insan olan Tugluk S$ah din
adamlarini, sair ve sanatkarlar1 himaye etmistir. Seyh
Nizameddin Evliya, donemin en biiyiik velisi olarak
sultandan hiirmet gormiistiir. Ayrica Farsca’y1 ¢ok iyi

yazan ve konusan Tiirk diye sohret kazanmis sair ve

® Enver Konukgu, “Giyaseddin Tugluk Sah” (Istanbul: DIiA, 1996),
14/60-61.
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edip Emir Hiisrev-i Dihlevi, hiikiimdarin yakin
nedimleri® arasinda bulunmustur. Mimari eserlere de
onem veren sultan, hanedanin adin1 yasatacak olan
Tuglukabad’t insa ettirmis ve buray1 devlet merkezi
haline getirmistir. Kalintilar1 giiniimiize kadar gelen
Tuglukabad 1321-1323 yillarinda yapilmais ve igi birgok
kosk ve bina ile zenginlestirilmistir.” Giyaseddin
Tugluk’un oliimiinden (725/1325) sonra yerine veliaht
tayin ettigi Cavna Han, Muhammed $ah unvaniyla
tahta gtkmustir. Calkantili bir iktidar donemini gegiren
Muhammed Sah, 21 Muharrem 752 / 20 Mart 1351
yilinda  Olmiistiir.  Sultan Muhammed’in  ani
olimiinden tii¢ giin sonra devlet ileri gelenleri ve
kumandanlar amcasmin oglu Kemaleddin FirGiz'u
“Firiz  Sah” wunvaniyla tahta c¢ikarmislardir (24
Muharrem 752 / 24 Mart 1351). Firiz Sah Slimiinden
once tahti veliaht tayin etti§i oglu Muhammed ile
paylagmistir (Agustos-Eyliil 1387). Fakat
Muhammed’in  idareye = hakim olacak  giicii
gosterememesi tizerine torunu Tugluk Sah’1 veliahthiga
getirmis ve kisa bir siire sonra 6lmiistiir (18 Ramazan
790 / 20 Eylil 1388). Firiz Sah zamaninda Delhi
Sultanligl, topraklarinin bir kismimni kaybetmis ve
niifuz sahast Onemli Ol¢tide daralmistir. Firiz Sah
devri daha ¢ok bilim, kiiltiir ve baymndirhk isleri
yoniinden parlak bir donemi yansitmaktadir. Alimleri

¢ Hiikiimdarin 6zel sohbet ve eglence arkadas:.
7 Konukgu, “Giryaseddin Tugluk Sah”, 60-61.



Nizameddin Evliya ve Tasavvuf Anlayis1

himaye eden Firiz S$ah fakir talebelere ve din
gorevlilerine hazinesinden para baglatmis, agtirdigr su
kanallar1 ve kuyular sayesinde tarim alaninda verim
artmuis, halkin refah diizeyi yiikselmistir. Firtiz Sah’tan
sonra tahta gegenlerin, devleti idare etme
yeteneginden yoksun olmalar1 emir ve meliklerin
elinde adeta kukla haline gelmelerine yol agmistir. Bu
durum Delhi Sultanligi'mi iyice zayiflatmig, iilkede
siyasi istikrar kalmamustir. Firiz $Sah’in torunu IL
Giyaseddin ~ Tugluk  $Sah  (1388-1389)  amcas1
Muhammed Han ile girdigi miicadelede basari
saglamis ve onu Nagarkot’a c¢ekilmek zorunda
birakmistir. Fakat kendini i¢ki ve eglenceye kaptirarak
kontrolii kaybetmistir. Neticede emir ve melikler
Firtizabad Sarayi'nda isyan etmisler. II. Giyaseddin,
veziri Melik Firtiz ile birlikte kagtiysa da daha sonra
yakalanip oldiirtilmiistiir. Tugluklular dénemi, Delhi
Sultanligi'nin siyasi tarihinde bir gerileme devri
olmakla birlikte kiiltiir hayati ve imar faaliyetleri
agisindan parlak bir dénem olmustur. Ulke ekonomik
ve sosyal acgidan bir refah donemi gecirmis, bir¢ok
miiessese ve mescid yapilmistir. Ayrica sosyal hayatta
degisimler ve bazi 1slahatlarin gerceklestirildigi donem
olarak dikkat cekmistir. Ozellikle Giyaseddin Tugluk
Sah’in sosyal alanda i1slahata biiyiik 6nem verdigi
goriilmiistiir. Nitekim Mogollar'dan kagan pek ¢ok
ilim adami Hindistan’a siginmis ve faaliyetlerini

burada devam ettirmigtir. Tugluklu hiikiimdarlarinin
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saraylarindaki toplantilarda ilim ehli, sanatkarlar,
sairler ve miizisyenlerin daima 6zel bir yeri olmustur.
Pek ¢ok edip ve sair Giyaseddin Tugluk’tan himaye
gormiis ve Nizameddin Evliya’nin miiridi olan Emir
Hiisrev-i Dihlevi, Tuglukndme® adli eserini ona ithaf

etmigtir.’

8 Eserde Halaciler'in yikilis1 ve Sultan Giyaseddin Tugluk donemi
anlatilmaktadir.Riza Kurtulus, “Emir Hiisrev-i Dihlevi” (Istanbul:
Diyanet Islam Ansiklopedisi, 1995), 11/135-137.

° S. Haluk Kortel, “Tugluklular” (istanbul: DiA, 2012), 41/333-336;
Cohce, Islam Tarihi ve Medeniyeti, Miisliiman Tiirk Devletleri
Tarihi II, “Delhi Ttrk Sultanligi,” 9/268-279.
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BIRINCI BOLUM
NiZAMEDDIN EVLIYA’NIN HAYATI
VE HALIFELERI

A.HAYATI
1. Dogum Yeri ve Tarihi

Hindistan'in Bedatin sehrinde diinyaya gelen
Nizameddin Evliya'nin dogum tarihi hakkinda farkh
rivayetler (634/1236, 636/1238, 640/1242) bulunur.'
Tam adi, NizdAmiiddin Mahbib-i {14hi Muhammed b.
Seyyid Ahmed b. Ali Bedaini el-Buhari ed-Dehli’dir.
Nizameddin Evliya, Sultani’l-Mesayih, Mahbfib-i {1ahi

lakaplariyla bilinir.!! Nizameddin lakabinin ricalii’l-

10 Muhammed b. Miibarek b. Muhammed Alevi Kirmani Mirhord,
Siyerii’l-Evliyd (Lahor: Miistak Ahmed Yayinlari, 1885), 242; Hamid
b. Fazlullah Dervis Cemali, Siyerii’l-Arifin, cev. Muhammed Eyyiip
Kadiri (Lahor: Merkez-i Urdiabiird, 1975), 79; Dara Siikah,
Sefinetii’l-Evliyd (Kanptr, 1883), 97; Abdurrahman Cistl Sabiri,
Mirdtii’l-Esrdr, ¢ev. Mevlana el-Hac (Lahor: Ziyau'l-Kur’an, 1993),
776; Ebu’l Hasan Ali en-Nedvi, Islim Onderleri Tarihi, ¢ev. Yusuf
Karaca (istanbul: Kayihan Yayinlari, 1992), 3/61; Gulam Ali Aryé,
Tarikati Cistiyye der Hind i Pakistan (Iran: Zevar Yayinlari, 1964),
130; Azmi Ozcan, “Nizameddin Evliya” (Istanbul: DIA, 2007),
33/179-180.

1t Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 166, Hasan b. Ala Siczi, Fevd idii’l-fu id
(Tahran: Intisarat-i Riizene, 1965), Mukaddime, Muhsin Keyani 15;
Muhammed b. Hasan b. Musa Gavsi Sattari Mandevi, Giilzir-1
Ebrdr fi Siyeri’l-Ahydr (Tahran: M{ize-u Merkez-i Isnad-1 Meclis-i
Strayi Islam, 1971), 94; Dara Siikiih, Sefinetii’l-Evliyd, 98; Abdiilhak
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gayb tarafindan, Mahbib-i 1lahi lakabi ise annesi
tarafindan kendisine verildigi nakledilir.'?
2. Ailesi

Seyyid olan Nizameddin Evliya'nin ailesi, Mogol
istilas1 sirasinda Buhara’dan Hindistan’a gog etmistir.'®
Nizameddin Evliy3, halifelerine icazet verirken _:8ill ¢
s Al Je g saa) ¢ & geklinde yazmustir. Yani
bizzat kendisi Buharali oldugunu soylemistir."* Bir
siire Lahor'da ikamet ettikten sonra ailesiyle birlikte
Bedaiin’a yerlesmiglerdir.’> Baba tarafindan soyu;
Nizamiiddin Muhammed b. Seyyid Ahmed b. Ali el
Hiiseyni el-Buhari b. Abdullah b. Hasan b. Mir Ali b.
Mir Ahmet b. Mir Ebu Abdullah b. Mir Asgar b. Cafer
b. Ali b. Ali Hadi b. Muhammed Cevad b. Ali Musa
Riza b. Musa Kazim b. Cafer Sadik b. Muhammed

Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- Ahydr fi Esrdri’l-Ebrdr (Tahran:
Enciimen-i Asaru Mefahir-i Ferhengi, 1963), 103; Cistl Sabiri,
Miritii’l-Esrdr, 776.

2 Muhammed Hasip Kadirl, Siret-i Hazret-i Hice Nizdmeddin Evliyid
(Lahor: Ekber Beg Yaylari, ty.), 10.

13 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 165; Siczi, Fevd idii’l-fu’dd, Mukaddime
Muhsin Keyani 15; Mandevi, Giilzdr-1 Ebrdr fi Siyeri’l-Ahyidr, 94;
Muhammed Ekrem Kuddsi, Iktibdsii’l-Envir, cev. Mevlana Hac
Kaptan (Lahor: Ziyaii'l-Kur’an, 1993), 473.

14 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 326.

15 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 166, Cemali, Siyerl’i’l—Ariﬁn, 79; Cisti
Sabiri, Miritii’l-Esrdr, 776, Ahmed Sah Cisti Mevdadi, Tarih-i Cist il
Mesayih-i Cistiyye (Herat: Intisarat-i Ahrari, 1976), 218.



Nizameddin Evliya ve Tasavvuf Anlayisi

Bakir b. Zeynel Abidin b. Hiiseyin b. Ali’dir.’® Anne
tarafindan soyu; Nizamiiddin Muhammed b. Arap el-
Hiiseyni el-Buhari b. Muhammed b. Hasan b. Mir Ali
b. Mir Ahmet b. Mir Ebu Abdullah b. Mir Asgar b.
Cafer b. Ali b. Ali Hadi b. Muhammed Cevad b. Ali
Musa Riza b. Musa Kazim b. Cafer Sadik b.
Muhammed Bakir b. Zeynel Abidin b. Hiiseyin b.
Ali’dir.”” Gortildiugii tizere Hasan b. Mir Ali’de anne ve
babasimnin soyu birlesmistir.'®

Nizameddin Evliya, babasini ¢ok erken yaslarda
kaybettiginden dolay1 yoksulluk iginde yasamistir. Bu
yoksulluk yillarin1 bizzat daha sonra kendisi soyle
anlatmistir:  “Cogu zaman evimizde higbir sey
pisirilmezdi. Evimizde bir seyler olmadig1 vakitlerde
annem bugiin hepimiz Allah'in misafirleriyiz
demesine alismistik. Bu s6zii ¢ok hosuma giderdi. Bir
defasinda birka¢ giin st tiiste evimizde bugday
ekmegini yemistik. Oyle oldu ki annemin o séziinii
Ozlemistim. Bugday tiikenince annemden bugiin
hepimiz Allah’in misafirleriyiz s6ziinii duyunca o

kadar mutlu ve neselenmistim ki anlatamam™*?

16 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 170; Kuddasi, Iktibasii’l-Envér, 473; Ali
Mahmud b. Candar, Diirer-i Nizdmi (Delhi: Kiitiiphane-i Neziriyye,
1965), 11.

17 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd’, 170; Kuddiisi, Iktibdsii’l-Envdr, 473.

18 Kadiri, Siret-i Hazret-i Hice Nizdmeddin Evliyd, 12.

19 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 191; en-Nedvi, Istam Onderleri Tarihi,
3/62;
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Fakirlikle ilgili baska bir anis1 ise su sekildedir:
Nizameddin Evliya, Alatiddin UsGli adli hocanin
yaninda Hanefi mezhebinin 6nemli kitaplarindan
Kudiiri adli eseri bitirdikten sonra hocasi kendisine
artik basina ilim sarigini sarmasini belirtir. Cok fakir
olan Nizameddin Evliya, sarik alacak kadar paray1
bulamaz. Bunun iizerine annesine gelerek durumu
anlatir. Annesi: “Sen {iziilme igini rahat tut ben bir
caresini bulurum” der. Ve carsidan pamuk satin alip
sarig1 kendi elleriyle dokuyup hazir hale getirdigi
rivayet edilir.?0

Yoksulluk hayat1 ailesiyle Delhi'ye yerlestikten
sonra da devam eden Nizameddin Evliya, orada
biiyiik binalar olmasma ragmen bagin sokacak bir yer
bulamaz ve Giyaspur’a yerlesene kadar bir¢ok ev
degistirdigi aktarilir.?! Delhi’ye geldigi ilk yillarda ¢ok
yoksulluk ceker; dyle ki kendisi durumun vahametini
sOyle dile getirmistir: “Delhi’de her sey ¢ok ucuz
olmasina ragmen yaz gelip gecerdi bir karpuza hasret
kalirdik.”2?

Nizameddin Evliya, fakirlikten dolayr zaman
zaman kitap ve elbise gibi zaruri ihtiyaglar1 dahi borg
almistir. Nitekim bir defasinda miirsidi Feridiiddin

2 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/62;

2t Mirhord, Siyerii’'l-Evliyd, 184; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi,
3/81; Cistt Mevdadi, Tarih-i Cist'u-Mesdyih-i Cistiyye, 220.

2 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 190; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi,
3/83; Md. Gholam Rasool, Cihishti-Nizami Sufi Order of Bengal
(Delhi: Idarah-i Adabyat-i Delli, 2009), 140.
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Genc-i Seker’in (0. 664/1265) kendisine: “Hasminizin
hakkini verin, onlar1 razi etmek igin elinizden geleni
yapm” dedigini ve bunu birka¢ kez tekrarlayinca
kendisine sOyledigini anlamis ve o sirada aklina
Delhi'de bir terziye yirmi citil (para birimi) borcu
oldugunu ayrica birinden bir kitap o6diing aldigin
hatirlamistir. Ancak 6diing aldig: kitabi kaybeden ve
hi¢cbir zaman yirmi ¢itil paraya bir arada sahip
olamayan Nizameddin Evliya, bunun {izerine
Ectidehen’den yola gikarak Delhi'ye gitmis ve terziye
on citil getirdigini diger geri kalani ise daha sonra
temin ettiginde getirecegini sOylemistir. Onun
diristligiint goren terzi: “Seyhin (Feridiiddin Genc-i
Seker) yanindan geliyorsun degil mi? Diger kalam
bagisladim” demistir. Daha sonra kitapciya gitmis
kiitiphaneci kimsin diye sormus kendisi de: “Senden
bir kitap 6diing almistim ancak kitab1 kaybettim. Onun
yerine baska bir niisha yazdim” demistir. Bunlari
duyan kitap¢: “Siz semeresi bol olan bir yerden
geliyorsunuz, kitab1 size hediye ettim” seklinde
karsilik vermistir.?

Hayatini Islim’a adayan Nizdmeddin Evliya hig
evlenmemistir. Bunun nedeni ise gOyle rivayete
edilmistir. Bir defasinda Nizameddin Evliya'nin
salvar1 yirtilmis ve bunu goren Feridiiddin Genc-i

Seker kendi salvarini ona vermistir. O da kendi salvari

B Siczl, Fevdidii'lI-Fudd, 169; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 330.
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lizerine giymis ancak sevingten ipini baglamay:
unutmustur. Tam kalkacag1 sirada salvari diismiis ve
bunun {iizerine Hocasi: “Salvarin ipini iyi bagla ki
kiyamet giinti diismesin” demistir. Nizameddin
Evliya, hocasiin bu soziinii evlilige yorumlamis ve hig
evlenmemigtir.?*

3. Tahsil Hayat1

Erken yaslarda (bes yas) babasmi kaybeden ve
¢ocuklugu yoksulluk iginde gecen Nizameddin
Evliya'min egitimini annesi Bibi Zeliha tistlenmistir.?
[k egitimini memleketinde alan Nizdmeddin Evliy3,
on alt1 yasinda iken ilim tahsili icin ailesiyle birlikte
Delhi'ye yerlesmistir. Ailesi, Feridiiddin Genc-i
Seker’'in biraderi Necibiiddin Miitevekkil'in (0.
669/1271) evine yakin bir yere yerlesmesi sayesinde
onun sohbetlerinden faydalanmistir.?® Bunun yaru sira
o donemde Delhi’de bulunan {inlii alimlerden de
yararlanmistir. Nitekim Sultan Nasirtiddin
Mahmud'un hazine miistesarlig1 gibi devletin 6nemli
gorevinde bulunan ve aymi zamanda egitim ve

Ogretime devam eden Mevlana Semseddin’in

2% Mevdadi, Tarih-i Cist it Mesayih-i Cistiyye, 221.

% Mirhord, Siyerii'l-Evliyd, 167, Cemali, Siyerii’l-Arifin, 80;
Mubhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- Ahyér fi Esrdri’l-Ebrdr, 103; Erkan
Tiirkmen, Emir Hiisrev-i Dihlevi’nin Hayati, Eserleri ve Edebi Sahsiyeti
(Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, 1989), Giris
XXIII.

2 Cisti Sabiri, Mirétii’l-Esrdr, 777; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi,
3/64.
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ogrencileri arasina girmistir.?” Kisa siirede onun gozde
ogrencileri arasma giren Nizameddin Evliya, hocasinin
ona olan giliveninden dolayr odasma onun ve iki
arkadasinin  diginda kimseye izin verilmedigini
belirtmigtir.2

Nizameddin Evliya, ogrencilik yillarinda istiin
zekas: ve girdigi tartismalardaki iistiin basarisindan
dolay1 kendisine “Bahhas” (arastirmaci) ve “Mahfil-
siken” (Cember kiran) lakaplar1 verilmistir® Ebi
Muhammed Kasim b. Ali b. Muhammed el-Hariri'nin
(6. 516/1122) Makimadt*® adli eserini Ogrenciler
anlamakta zorlanirken o bu eserin kirk makamesini
ezberlemistir. Tabii ki daha sonra buna haddinden
fazla zaman ayirdig1 icin kefaret olarak Mesdriku’l-
Envdri'n-Nebeviyye®' adl1 hadis kitabini hifzetmistir. Bu
eseri donemin tnli hadisgisi Kemaleddin Zahid (0.
684/1285) diye bilinen Muhammed b. Ahmed el-

% Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 175; Cemali, Siyerii’l—Ariﬁn, 80;
Mubhaddis ed-Dihlevi, Ahbirii’l- Ahydr fi Esrdri’l-Ebrdr, 104.

28 Cemali, Siyerii ’Z—Ariﬁn, 80; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/65.

2 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 175; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi,
3/65; Ozcan, “Nizameddin Evliya”, 33/179-180.

3 Toplumdaki eksiklik ve geliskilere dikkat ¢ekmek amaciyla, Ebti
Zeyd es-Sertici adli hayali kahraman adma uydurulmus
maceralarin ravi roliindeki Haris b. Hemmam’in dilinden akici bir
usltipla anlatildigr nazim-nesir karisimi bir eserdir. Hulusi Kilig,
“Hariri” (Istanbul: DIiA, 1997), 16/191.

31 Radiyyiiddin es-Saganinin (6. 650/1252), derledigi bazi sahih
hadisleri nahiv konularma gore diizenledigi eserdir.ibrahim
Hatiboglu, “Mesariku’l-envari'n-nebeviyye” (Istanbul: DIA, 2004),
29/361.
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Marekli’den okumus ve ondan hadis icazetini almistir.
Bu zat, ayn1 zamanda bu eserin yazar1 Radiyyiiddin es-
Sagani'nin (6. 650/1252) 6grencisidir.>

Nizameddin Evliya, her ne kadar kendini
tamamen ilim tahsiline adamis idiyse de ruhu bu
zahirl ilimleri inceleme ve tartismaktan huzursuzdur.?
Gonlii bagka seyler aramakta, dostlarma: “Ben aranizda
fazla kalict degilim kendime misafir goziiyle bakiyorum.”
Tabii bu sozler Feridiiddin Genc-i Seker ile tanismadan
once soylenmistir.3

Nizameddin Evliya, Feridiiddin Genc-i Seker’e
intisab ettikten sonra hocasina “Efendim ilim tahsilini
birakip ibadet ve nafilelerle mesgul olmak istiyorum”
demistir. Ancak Feridiiddin Genc-i Seker: “Ben
kimseyi ilimden menetmem. [lim de tahsil et, nafileler
ile de mesgul ol. Bakalim hangisi galip gelir. Ciinkii
dervis icin biraz ilimde gerekir” diyerek ilmin dnemine
dikkat cekmistir.?

Nizameddin Evliya, bir¢ok ilim talibi gibi o da
ilmi icazetini aldiktan sonra bir yere devlet memuru
olarak atanmayi diisiinmiistiir. Ancak tasavvuf erbabi

olan hocalar1 onda miirsitlik vasfin1 gérmiis olmal ki

%2 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 175; en-Nedvi, Istam Onderleri Tarihi,
3/66.

3 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/67.

3 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 52; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 188; en-Nedvi,
Islam Onderleri Tarihi, 3/67.

% Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 183; Abdurrahman Cisti Sabirl, Mirdtii’l-
esrdr, 780;Ali Mahmud b. Candar, Diirer-i Niziami, 32.
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ona devlet memuru degil de tekke de insanlar1 irsad ve
teblif yapmasmi tavsiye etmislerdir. Nitekim
Feridiiddin Genc-i Seker’in hizmetinde oldugu sirada
bir giin Necibiiddin Miitevekkil'in = meclisine
katildigin1 ve kendisine: “Efendim bir yere kad:
olabilmem igin bana dua etseniz” dedigini, ancak
Necibiiddin Miitevekkil'in hi¢ ses etmedigini ancak
duymad: zanmyla tekrar sordugunu fakat kendisine
dontip tebesstim ederek: “Sen kad: olma bagska bir sey
ol” dedigini aktarir.%
4. Tarikata Intisab1

Rivayete gore Nizameddin Evliya medresede
gramer kitaplarim1 okurken hocasinin  huzuruna
Miiltan sehrinden EbG Bekir Kavval adinda biri
gelmistir. Bu zat Bahaeddin Zekeriyya el-Miiltani'nin
(6. 661/1263) iistiinliiklerini ve bu zat sayesinde Miiltan
halkinin siirekli zikir ve nafile ibadetlerle mesgul
oldugunu, kadinlarin el degirmeni ¢evirirken bile
Allah’1 zikrettiklerini anlatmaya baslamistir. Ancak bu
sozler Nizameddin Evliya'nin gonliinde pek tesir
birakmamistir.  Ardindan bu kisi, EctGdehen’e
(Adjodhan; bugiin Pak Pattan) gittigini ve orada
bulunan Feridiiddin Genc-i Seker’in meziyetlerini
anlatmaya baslaymca, Nizameddin Evliya'nin elinde

olmadan gonliine onun muhabbeti girmis ve ona gitme

% Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 16; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 260; ed-Dihlevi,
Ahbadrii’l- Ahydr fi Esrdri’l-Ebrdr, 114; Cisti Sabiri, Mirdtii'l-Esrir, 798.
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arzusuyla her namazdan sonra adimm anmaya
baglamistir.” Nizameddin Evliya, bu olaydan kisa bir
slire sonra egitimini yarida birakip donemin 6nemli
Cistiyye seyhi olan Feridiiddin Genc-i Seker’e intisab
etmek i¢in Eclidehen’e gimistir.® Carsamba giinii
miirsidinin huzuruna ¢ikan Nizameddin Evliya, sanki
Feridiiddin Genc-i Seker yillarca onu hasretle
bekliyormuscasina Nizameddin Evliya'y1 gordigii an
su beyti okumustur:
23 8 s Lgda <) T (o
538 i) A Lyl LA CDlu
Ey ayrilik atesi goniilleri kavuran kimse,
Ozlem sellerin canlart harap etti.®

Nizameddin Evliya'y1 ¢ok seven miirsidi bagka

bir defasinda onu 6ven su sozleri sdylemistir: “Rabbim

sana ilim, ilahi agk ve akil hazinesini bahsetmistir. Her

%  Siczi, Fevdidii’'l-Fudd, 179; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 174;
Muhammed Gavsi, Giilzdr-1 Ebrdr, 95, Muhaddis ed-Dihlevi,
Ahbarii’l- Ahydr, 103-104; Abdurrahman Cisti Sabiri, Miritii’l-esrir,
778; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/63; Cisti Mevdadi, Tarih-i
Cist’'u-Mesayih-i Cistiyye, 219.

% es-Siczi, Fevd'idii’l-fu'dd,(Mukaddime, Muhsin Keyani), 15;
Cemali, Siyerii’l-Arifin, 82; Abdurrahman Cisti Sabiri, Mirdtiil-esrér,
778; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/71; Giilam Ali Aryé, Tarikati
Cistiyye, 131; Ozcan, “Nizameddin Evliya”, 33/179-180; Cisti
Mevdtdi, Tarih-i Cist'u-Mesdyih-i Cistiyye, 218.

% Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 182; Muhammed Gavsi, Giilzdr-1 Ebrir,
95; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- Ahyir, 104; Abdurrahman Cisti
Sabiri, Mirdtii'l-esrdr, 778; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/70;
Tiirkmen, Emir Hiisrev-i Dihlevi'nin Hayati, Eserleri ve Edebi Sahsiyeti,
Giris XXIV; Cisti Mevddi, Tarih-i Cist'u-Mesdyih-i Cistiyye, 219.
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kimde bu ti¢ 6zellik bulunursa Halifelik ve miirsitlik
ozelliklerini en iyi sekilde yerine getirir.”4
Nizameddin Evliya, Feridiiddin Genc-i Seker’e
intisab ettikten sonra ilahi aski ve cezbesi tahsil
hayatina son vermeyi arzuladiysa da ancak onun
intisab ettigi engin miirsid, sGfi oldugu kadar aym
zamanda biiyiik bir alimdi ve tarikatta ilmin énemine
dikkat c¢ekerek: “Nizameddin, sen bazi1 kitaplar:
benden  okumalisin”  buyurmustur.#!  Bdylece
tasavvufun onemli eserlerinden ‘Avdrifii’l-ma ‘drifi,*
EbGi Seklir Muhammed b. Abdisseyyid b. Suayb es-
Salimi el-Leysi'nin (6. 460/1068’den sonra) et-Temhid*
adli eserini ve bunlarin yami sira tecvid ilmini
Feridiiddin Genc-i Seker’in yaninda tahsil etmigtir.*
Miirsidinin biiyiik bir zat oldugunu diisiinen

Nizameddin Evliya, ona intisab ettikten sonra

40 es-Siczi, Fevd'idii'l-fu’dd,(Mukaddime, Muhsin Keyani), 16;
Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 477, Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbirii’l-
Ahyir, 113; Abdurrahman Cistl Sabiri, Mirdtii’l-esrdr, 782; Nizami,
Tarih-i Mesdyih-i Cist, 274; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/119;
Bahare Fazli Derzi - Muhammed Mans{ir Tabatabai, “Adab-i
Hankah-i Baba Feridiiddin Genc-i Seker”, Fasindme-i Mutild-i Sibh-
i Kare-i Hind 5/16 (2013), 130.

4 Abdurrahman Cisti Sabiri, Mirdtii’l-esrir, 780; en-Nedvi, Islam
Onderleri Tarihi, 3/72-73.

42 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 94.

4 Marifet ve tevhidin esaslarina dair kaleme alinmis bir eserdir.
Yusuf Sevki Yavuz, “Ebii Sekir es-Salimi” (Istanbul: DIiA, 2016),
Ek-1/374-377.

# Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 181, Muhammed Gavsi, Giilzdr-1 Ebrdr,
95, Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- Ahyidr, 104; en-Nedvi, Islam
Onderleri Tarihi, 3/73.
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basindan gecen bir olay1 soyle anlatir: “Bir giin birlikte
medresede okudugum bir arkadasim Eclidehen’e
geldi. Beni yirtik, eski elbiseler iginde goriince hayret
etti ve uzinti ve acma ile karisik bir sekilde:
‘Nizameddin, bu ne hal! Kendini perisan etmissin, eger
ders verseydin devrin miictehidi olurdun, sohretin her
tarafa yayilirdi.” Bunlar1 duyunca yolumdan beni ayirir
korkusuyla ondan 6ziir dileyerek ayrildim. Daha sonra
miirsidimin huzuruna ¢ktim ve o kendiliginden:
‘Nizameddin! Sayet bir arkadasinla karsilasirsan, o da
bu ne haldir kendini perisan etmissin, sayet egitimi
birakmasaydmn bu hallere diismezdin dese ona ne
cevap verirdin? ‘Efendim ne buyurursaniz onu
sOylerim.” O da su siiri okumamui soyledi:

Sen benim yol arkadagim degilsin.

Kendi yoluna git, yolun agik olsun.

Ben de geri kalayim.

Ardindan mutfaktan gesitli yemeklerden olusan
bir sofray1 basma koyup o arkadasima gotiirmemi
buyurdu. Arkadasim beni bu halde goriince aglayarak
bana dogru kosup sofray1 indirdi ve ‘sen ne yaptin!
dedi. Boyle deyince ben de bastan sona hepsini
anlattim. Olanlar1 duyunca “senin miirsidin seni tevazu
ve nefsani duygulardan arindirmis. Beni de onun
huzuruna gotiir.” Seyhin huzuruna ¢iktik; arkadasim

ona biat etti.”4

4% Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 344; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l-
Ahydr fi Esrari’l-Ebrdr, 155; Halik Ahmed Nizami, Tdrth-i Mesdyih-i
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Nizameddin Evliya, Feridiiddin Genc-i Seker’in
yaninda tasavvufi egitimini tamamladiktan sonra
mirsidi tarafindan kendisine tasavvuf icazeti
verilmistir. Bu icazetin Arapga ash Siyerii’l-Evliyd adl
eserde mevcuttur.* 664/1265 yilinda halife tayin edilen
Nizameddin Evliya, miirsidinin isaretiyle Delhi’ye
gidip irsad faaliyetlerine baslamistir.#” Miirsidi onu
Delhi’ye gonderirken “Siirekli ibadet ve taatle mesgul
ol, vaktini bos gecirme, nafile oru¢ yolun yarisidir;
nafile namaz ve hac, yolun diger yarisidir. Sen
golgesinden herkesin yararlanacag: bir aga¢ olacaksin.
Kabiliyetinin gelismesi icin zikir ve miicahedeye
yogunlas.®® Sana karsi c¢ikanlar1 memnun etmek igin
var giliclinle calis. Senin {izerinde hakki olanlari
memnun etmek igin bir dakika bile durma!” diyerek
bir halifede bulunmasi gereken hususlar1 kendisine
hatirlatmistir.*

Miirsidi vefat ettigi sirada Delhi’'de olan

Nizameddin Evliya, vefat haberini duyar duymaz

Cist (Delhi: Nedvetii'l Musannifin Urdtibazar, 1985), 281; en-Nedvi,
Islam Onderleri Tarihi, 3/76.

4 Mirhord, Siyerii’l-Evliyi, 196.

47 es-Siczi, Fevd idii’l-fu’dd,(Mukaddime, Muhsin Keyani), 16;
Cemali, Siyerﬁ’l—Ariﬁn, 84; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- Ahyar,
105; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/78-80; Gulam Ali Aryé,
Tarikati Cistiyye, 131; Ozcan, “Nizameddin Evliya”, 33/179-180;
Cisti Mevdadi, Tirih-i Cist'u-Mesdyih-i Cistiyye, 219.

4 Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbirii'l- Ahydr, 106; en-Nedvi, Islam
Onderleri Tarihi, 3/78.

4 Cemali, Siyerii’l—Ariﬁn, 84; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/80;
Cisti Mevddi, Téarih-i Cist'u-Mesdyih-i Cistiyye, 220.
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Ectidehen’e gelmis, seyhin vasiyeti tizere ve Cistiyye
tarikatinda gelenek olan seccade, ‘asa ve hirkay1
Bedreddin Ishak’tan teslim almistir® Feridiiddin
Genc-i Seker vefat etmeden Once bu emanetleri
Nizameddin Evliya’'ya vermek {iizere Bedreddin
Ishdk’a teslim etmistis! Bu emanetlerin kendisine
verilmesi, halifelige layik ve miirsidi tarafindan takdir
edildigi anlamma geliyordu. Miirsidi vefat ettiginde
onu anmis ve ben de seyhim Kutbeddin Bahtiyar Kaki
(0. 633/1235) vefat ettiginde yaninda degildim, Hansi
sehrindeydim demisgtir.>2
5. Sahsiyeti

Nizameddin Evliya, kimseye karg1 kin ve intikam
duygusu tasgimamustir. Biitiin insanlara hassaten
Masliimanlara karst ¢ok sefkatli ve merhametli
davranmistir.®® Affetmeyi ve haksizliklara Kkars:
sabretmeyi oglitleyen Nizameddin Evliya, miiridlerine
sunlar1 tavsiye etmistir: “Kottiltige karsilik iyilik yapin
ve eger biri yolunuza diken koydu diye sizde diken
koyarsaniz her taraf dikenle dolar. Miiridlerin yolu,
dogrulara karsibik da dogruluk, egrilere karsihk da
dogruluktur.”®* Kotiliiglin bertaraf edilmesi igin

5 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/84-85.

51 Siczd, Fevdidii’l-Fudd, 66; en-NedvA, Islam Onderleri Tarihi, 3/85.

52 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 66, Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- Ahyir,
105; en-Nedi, Islam Onderleri Tarihi, 3/85.

3 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/127.

5 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 107; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 730; en-Nedvi,
Islam Onderleri Tarihi, 3/124.
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muhakkak bir tarafin erdemli davranmasi gerektigini
daima miiridlerine hatirlatmis ve bununla ilgili su
musralar stirekli tekrarlamigtir:
AL Uk ) A0 e b leds A
Al ey A A0 dad ) ) Le 4SS
hedid 3 Lasly Ja 3¢S A ) 4S
A R o 2888 e L S K a
Her kim bizi sevmezse Cenab-1 Hakk ona yar olsun.
Bize kim kotiiliik yapar, eziyet ederse, rahat ve huzuru bol
olsun.
Diismanlik olsun diye bizim yolumuza dikenler koyan
herkesin.
Omiir bahgesinde biten biitiin giilleri dikensiz olsun.
Duygusal ve sefkat sahibi olan Nizameddin
Evliya, insanlarin aci ¢ekmesine tahammiil edememis
ve her miirsid gibi o da elinden geldigince kisilere
maddi manevi yardimda bulunmaya c¢alismistir.
Nitekim bir defasinda insanlar bir agacin golgesinde
sohbetini dinlerken bazilar1 yer bulamadigindan
giineste kalmiglardir. Bu durum Nizameddin
Evliydnin dikkatini ¢ekmis ve bunun ({izerine
sohbetini yarida birakarak meclistekilere gsoyle
seslenmistir: “Kardeglerim biraz sikisin, giineste

oturan kardeglerimize de yer agilsin. Onlar giines

5 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 107; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 730; en-Nedvi,
Islam Onderleri Tarihi, 3/123.
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altinda otururken ben burada yaniyorum” diyerek
insanlara olan duyarliligini gostermistir.5

Nizameddin Evliya’nin Miisliimanlar arasindaki
kardeslige onem verdigini gosteren baska bir olay ise
sOyle nakledilmistir. Bir defasinda miiridler, “Efendim
sagda solda minberde sizin aleyhinize konusuyorlar
buna dayanamiyoruz.” dediklerinde bir miirside
yakisir bir sekilde sOyle demistir: “Bana diismanlik ve
kin besleyen herkesi affettim, sizin de affetmenizi
istiyorum, kimseyle cebellesmeyin.”” Benim hakkimda
kotti diisiinen Ciigu adindaki kisi oldiigiinde onun
mezarina gidip ‘Ilahi! Benim hakkimda sdyledigi
biitiin kotii sozlerinden dolayr kendisini affettim,
benim ytiziimden kendisini cezalandirmayin” dedim.”
Ayrica kavga ve husumet Kkarsisinda nasil
davranilmas1 gerektigini su ciimlelerle ifade etmistir:
“Sayet iki kisi arasinda husumet olduysa dogru olan
gonlii saf tutmaktir. Ciinkii siz ona kars: gonliintizii saf
tuttunuz mu hasminizin da kini azalir. Kétiiliikten bir
sey gelmez. Zira soyle bir s6z var: “Stfinin mali sebil,
kan1 ise mubahtir” Madem durum buysa neden
birbirinize karsi husumet besliyorsunuz?” diyerek
miiridleri seytanin tuzaklarmna karst uyarmis ve Hz.
Peygamberin hadislerini esas almalar1 gerektigini

vurgulamigstir.>

% Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 114; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/127.
57 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 117, Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 554.
% Siczi, Fevdidii’'l-Fudd, 118; Mirhord, Siyerii'l-Evliyd, 555.



Nizameddin Evliya ve Tasavvuf Anlayis1

Nizameddin  Evliya, nefsani  duygularla
yaklasana goniille yaklasmak gerektigini zira nefsin
daima husumet, fitne ve garaz tasidigini ama kalbin
siikinet, riza ve letafet tasidigini belirtmistir. Bu
ylizden sayet nefse kalp ile karsilik verilirse nefsin
maglup olacagini ancak nefse nefisle karsilik verildigi
takdirde kotiiltigiin bagin alip gidecegini soylemistir.”
Insanlarin sikintilar1 ve iiziintiilerine ortak olmaya
calisan Nizameddin Evliya, Miisliiman kardesinin
sikintilarimi gonliinde hissetmeyen kisinin tas kalpli
oldugunu vurgulamistir.®®

Hayatin1 Islam’a ve insanlarin hizmetine adayan
Nizameddin Evliya, ibadetleri ferdi ve ictimai diye iki
kategoride degerlendirmistir. Bireysel olanin sadece
sahs1 ilgilendirdigini ve namaz, orug, zikir gibi
ibadetlerin bu cinsten oldugunu belirtmistir.
Toplumsal, diger adiyla gegisli ibadetin ise faydasinin
bagkalarma da ulastigini; Miisliimanlar arasinda barig
saglamanin ve bagkalarina merhamet etmenin bu
kabilden oldugunu ve bu tiir ibadetlerin miikafatinin
daha fazla oldugunu vurgulamistir.®® Bundan olsa
gerek Nizameddin Evliya'nin tekkesine her kesimden

insan ugramis; onlara esit davranilmis ve gsefkat

% Siczl, Feviidii’'l-Fuid, 151; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 731.
60 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/128-129.
61 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 16; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/156.
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gosterilmistir. Ayrica gariban ve miskinlere yemek ve
elbise yardimi kendisi tarafindan yapilmistir.®?
Nizameddin Evliya Kur’an-1 hayati boyunca
basucu kitabi yapmis ve Miislimanlarin daima
Kur'an-1 Kerim ile hemhal olmalar1 gerektigini
sOyleyerek ezberlenmesini tavsiye etmistir. Nitekim
Emir Hasan Siczi kendisine intisab ettiginde ileri
yasina ragmen ona Kur'an-1 Kerim’i hifzetmesini
sOylemistir.®® Sohbetleri sadece lafta kalmamis bizzat
hayatina yansimustir. C)yle ki yasinin ilerlemesine
ragmen vakit namazlarini cemaatle kilmis ve devaml
nafile orug tutmaya 6zen gostermistir.* Stirekli nafile
orug tutmasma ragmen ¢ok az yemek yedigi hatta bir
defasinda kendisine “Efendim iftarda da sahurda da az
yemek yiyorsunuz bdyle devam ederseniz ¢ok
zayiflarsiniz” denildiginde bunun {izerine aglayarak
“Sokakta a¢ kimsesiz insanlar siiriiniirken bu yemekler
bogazimdan nasil geger?” diyerek Miisliimanin nasil
davranmasi gerektigini bizlere 6gretmistir.*>
Nizameddin Evliya, miiridlerine giicii ve

yetenekleri nisbetinde gorev vermistir. Nitekim

62 Abdurrahman Cisti Sabiri, Mirdtii'l-esrir, 788;

63 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/144.

¢ Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 204; Abdurrahman Cisti Sabirl, Mirdtii’l-
esrdr, 786; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/144-146; Cisti
Mevdtdi, Tarih-i Cist'u-Mesdyih-i Cistiyye, 115.

6 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 209; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l-
Ahyir, 106; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/109; Cisti Mevdadi,
Tarih-i Cist'u-Mesdyih-i Cistiyye, 227.
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Siyerii’l-Evliyd adli eserde onunla ilgili su ibareler
yazilmigtir: “Oyle ki o akil, hikmet ve keramette kemal
sahibiydi. Herkese yetenegine gore farkli gorev verirdi.
Birine sen miirid yetistir digerine sen halk arasinda kal
onlarin cefasina katlan gibi degisik gorevler verirdi.”¢
Ayrica ihlasa ve zithde Onem veren Nizameddin
Evliya'nin, kendini riyaya ve diinya malina kaptiran
halifelerini gorevden “azlettigi aktarilmistir.”
6. [lmi Sahsiyeti

Nizameddin Evliya, manevi ve batini ilimlerde
yetkin oldugu gibi zahiri ilimlerde de alimdi. Kendi
doneminin ilimlerini yine donemin iinlii hocalarindan
okumustur.®® O giliniin medrese miifredatindaki
ilimleri Mevlana Semseddin’den tahsil etmisti. Ebl
Muhammed Kasim b. Ali b. Muhammed el-Hariri'nin
Makamitmm® Ogrencileranlamakta zorlanirken o bu
eserin kirk makamesini ezberlemisti. Hadisle ilgili
Mesariku’l-enviri’n-nebeviyye adli eseri donemin {iinlii
hadiscisi Kemaleddin Zahid diye bilinen Muhammed
b. Ahmed. el-Marekli’den ezberlemis ve ayni alimden

¢ Abdurrahman Cisti Sabiri, Mirdtii’l-esrir, 861; Nizami, Tarih-i
Mesdyih-i Cigt, 288.

67 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/121.

68 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/150.

® Toplumdaki eksiklik ve geliskilere dikkat cekmek amaciyla, Eb(i
Zeyd es-Sertici adli hayali kahraman adma uydurulmus
maceralarin ravi roliindeki Haris b. Hemmam’m dilinden akia bir

iisltipla anlatildi1 nazim-nesir karigimi bir eserdir. Kilig, “Hariri”,
16/192.
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hadis icazetini almisti.”® Feridiiddin Genc-i Seker’in
yaninda tasavvufun Onemli eserlerinden ‘Awvdrifii’l-
ma ‘drif ve Eb(i $eklir Muhammed b. Abdisseyyid b.
Suayb es-Salimi el-Leysi'nin et-Temhid adli eserini ve
ayrica tecvid ilmini de okumustu.”

Nizameddin Evliyanin fitraten maneviyata
meyilli olmasi, onun zahiri ilimlere kayitsiz kaldigi
anlamma gelmedigini soylemek gerekmektedir.
Nitekim Zemahseri'nin (6. 538/1144) Kessif ve Mufassal
adli eserlerinin istinsah  edilip kendisine
gonderilmesini istemesi onun ne kadar ilme Onem
verdiginin bariz bir gostergesidir.”

Ziilcenaheyn  diyebilecegimiz ~ Nizameddin
Evliya, zahir ve batin ilimleri kendisinde birlestirmis
ve boylece kendisine herhangi bir ilim dalinda bir
mesele soruldugunda Cenab-1 Hakk'in verdigi feraset
ve ilmi derinligi sayesinde meclistekileri hayretler
icinde birakacak sekilde ikna edici cevaplar vermistir.
Oyle ki, meclistekiler saskinlik i¢inde birbirilerine
“Bunlar kitaptan verilen cevaplar degil, bunlar lediinni
ve Hakk tarafindan bahsedilen bilgilerdir.”

demiglerdir. Bunun neticesinde kendi ilimleriyle

7 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/66,150.
7 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/73,150.
72 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/150.
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magrur olan bazi zadhir ulemanin pisman olup kendi
miiridleri arasina katildiklar1 aktarilmistir.”

Onun ilmi derinligi hakkinda soyle bir olay daha
aktarilmigtir: Rivayete gore Mevlana Semseddin
Yahya ve teyzesinin oglu Sadreddin Navuli, Ude’den
Delhi'ye ilim tahsili igin gelmigler. O sirada
Nizameddin Evliya’min nami her tarafa yayilmistir. Bu
ikisi tasavvuf ehline inanmadiklar1 i¢in onun ziyaretine
gitmemislerdir. Bir giin teyzesinin oglu Semseddin
Yahya’ya: “Bu kadar millet gidip Nizameddin
Evliya'y1 ziyaret ediyor. [lmi var m1 yok mu bir giin
gidip deneyelim. Biz halk gibi ona fazla hiirmet
etmeyecegiz. Sadece selam verip oturacagiz” demis ve
o sekilde anlagmislardir. Fakat beklenmedik bir sekilde
onu gorir gérmez muhabbeti goniillerine islemistir.
Nizameddin Evliya, Delhi’yi kastederek “Siz sehirden
mi geliyorsunuz?” diye sormus ¢iinkii o siralar kendisi
Giyaspir'daydi. “Evet efendim, orada 6grenci misiniz
diye sormus onlar da evet, Zahirtiddin Behkeri adl
miiderrisin yaninda usl ve Pezdevi’* adli eseri
okuyoruz. Nizameddin Evliya, Pezdevi’deki miigkiil
olan meseleleri onlara sorunca efendim biz de
hocamizla birlikte bu miigkiilleri halledememistik

demigler. Bu sefer Nizameddin Evliya o meseleleri

78 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 211; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi,
3/154.

74 Ebivl-Hasen Ebii'l-Usr Fahrii’l-Islam Ali b. Muhammed b. el-
Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi (6. 482/1089) Hanefi fakihi ve
Hanefi fikih usulii muellifi.
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onlara izah edince bunlarin onun hem miirsid hem de
alim olduguna kanaat getirmigler ve ona mdiirid
olmuglardir.  Ayrica  ayrildiktan sonra  kendi
kendilerine biz onun keramet sahibi oldugunu
duymustuk ama bu kadar alim oldugunu tahmin
etmemistik  diyerek hayret ve hayranliklarmi
saklayamamuiglardir.”

Nizameddin Evliya sozlerinde, fikha dair birgok
soruya genis cevaplar vermis ve diger mezheplere
hakim olmakla birlikte daha ¢ok Hanefi mezhebine
gore amel ettigi goOrilmiistiir”® Nitekim Safii
mezhebine gore sadece Peygamber efendimizin
davraniglarina siinnet denildigini ancak Hanefi
mezhebinde sahabinin fiillerine de siinnet denildigini
ve bu ylizden teravih namazina sahabe siinneti
denildigini aktarmistir.””

Nizameddin  Evliydnin  diger  konularda
Stinnilere gore amel ettigi gibi hidayet ve dalalet
konusunda da aymu diisiinceleri tasidigr su beyitten
anlasilmaktadir:

Cd Culan 383 35 4a £
A8 4l dgdal ) oaky
LA A a4y OIS o) Ui
305 4k 3 gea a3 b

75 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 329; Abdiilhak Muhaddis ed-Dihlevi,
Ahbarii’l- Ahydr, 188;Muhammed Belak, Matliibu't-Talibin (Karagi:
Urdubazar, 1997), 32.

76 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 173. Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 398.

77 Siczi, Fevdidii'l-Fudd, 196; Mirhord, Siyerii'l-Evliyd, 389.
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Gergi hidayeti Allah verir.
Ancak kula yakisan calismaktir.
Mahserde isminin okunmasini istiyorsan.
Burada okur yazar olmalisin.”

Nizameddin  Evliya sozlerinde, yer yer
Mu'tezile'yi elestirmis ve burada Mu'tezile'ye
yonelttigi elestirilerden birkagini zikretmeye ¢alisalim.

a) Nizameddin Evliya, Mu'tezile'nin nazarin
hicbir tesirinin olmadigini, bunun hayalden ibaret
oldugunu bu yiizden “Nazar haktir”” hadisini kabul
etmedigini ancak onlarm dedigi gibi olmadigm
belirtmistir.

b) Mu'tezile, Kkafirler ~ve biiyiik giinah
isleyenlerin =~ cehennemde  ebedi  kalacaklarmi
savunurlar. Ancak o, kafirlerin taptiklar1 seylerden
dolay1 yani itikadlarindan dolay1 cehennemde ebedi
kalmay1 gerektirdigini fakat biiyiik giinah isleyenlerin
bunu terk ettiklerinde bu yaptigim isin hata oldugunu
sOylediklerinde ve itikad olarak bunu helal
saymadiklar1 miiddetce cehennemde ebedi
kalmayacaklarm belirtir. Ustelik asilerin isyan halinde

A

bile ti¢ ag¢idan muti “itaatkar” sayildiklarmi ifade eder:
1- Yaptig1 isin dogru olmadigin bilir.
2- Yaptig1 glinahtan Allah’in haberdar oldugunu

bilir.

78 Siczi, Fevdidii’l-Fudid, 4.
7 (Miislim, Selam: 42.)
80 Siczl, Fevdidii’l-Fudd, 87.
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Yaptig1 gtinahin affini iimid eder.

Ayrica Eg’arl mezhebinde son nefeste iman eden
birinin arttk miimin sayildigin1 ve son nefeste Allah
korusun dinden donenin kafir olduguna dikkatleri
ceker.8!

Ozetle kaynaklar, ilk dénem Cistilerin yani
Muintiddin-i ~ Cisti, Kutbeddin Bahtiyar Kaki,
Feridiiddin Genc-i Seker ve Nizameddin Evliya gibi
zatlarin ilmi a¢idan Oncii kisiler arasinda olduklarini
belirttiklerini soylemek gerekir.2

Nizameddin Evliya dini ilimlerdeki derinligine
ragmen yazili bir eser birakmamustir.®* Sadece miirsidi
Feridiiddin Genc-i Seker’in sohbetlerini iceren Rahetii’l-
kiiliib adli bir eser kaleme almistir. Ayrica gliniimiize
bir hutbesinin ulastigini, bunun da zaman zaman
Hindistan camilerinde okundugu aktarilmistir.®

Her ne kadar Nizameddin Evliya eser telif
etmemis olsa da sohbetleri bazi halife ve miiridleri
tarafindan kitap haline getirilmistir. Bunlardan: Emir
Hiisrev, Efdalii’l-favaid ~ ve  Rahetii’l-muhibbin;
Muhammed b. Bedreddin Ishak, Envirii’l-mecilis;
Aziziddin SGfi, Tiihfetii’l-ebrar fi  keramati’l-ahyar;

81 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 88.

82 Bayur, Hindistan Tarihi, 1/360.

8 Siczl, Fevdidii’l-Fudd, 57.

8 Siczl, Fevd'idii’l-fuid, (Mukaddime, Muhsin Keyani), 17; en-
Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/159; Ozcan, “Nizdmeddin Evliya”,
33/179-180.
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Aziziiddin b. EbG Bekir, Mecmilii'l-fevdid®> ve Emir
Hasan Siczi Fevdidii'l-fudd ad1 altinda sohbetlerini kitap
haline getirmislerdir.® Fevdidii'l-fuid adli eser,
Nizameddin Evliyanin hayatta olmasi hasebiyle
Nizamiyye'nin onemli eserleri arasinda kabul
edilmistir.¥” Bunlarin yan1 sira Emir Hord tarafindan
kaleme alinan Siyerii’l-evliyd adli eserde Nizameddin
Evliya'nin sozlerine ¢okga atifta bulunulmustur.®

a) Ilme Verdigi Deger

Baz1 gevrelerce tasavvuf, ilimden kopuk
miiridlerin uyguladiklari bazi ritiiellerden ibaretmis
gibi algilanmaktadir. Aslinda gergekte tam bunun
tersidir. Zira maneviyatta zirveye ulasabilmek icin
zahiri ilimleri tahsil etmenin esas oldugunu bilmek
gerekir. Nitekim Nizameddin Evliya’nin Pandoh
tekkesinin kurucusu Sirdceddin Osman Udi’'ye (Ahi
Sirac) ilim icazetini almayana kadar tasavvuf icazetini
vermemesi  miirsidlerin  ilme  verdigi  Onemi
gostermektedir.®®  Ayrica  Nizameddin  Evliya,
miiridlerine Kur'an-1 Kerim zevkini; siir ve edebiyat

zevkinin tizerine ¢karmalarini tavsiye etmektedir.

8 es-Siczl, Fevd 'idii’l-fu 'id,(Mukaddime, Muhsin Keyani), 24.

8 es-Siczi, Fevd idii’l-fu’dd,(Mukaddime, Muhsin Keyani), 24; en-
Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/159; Gulam Ali Aryé, Tarikati
Cistiyye, 150; Ozcan, “Nizameddin Evliya”, 33/179-180.

87 Giilam Ali Arya, Tarikati Cistiyye, 150.

88 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/111;

89 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/152,205; Mustafa Muhyiiddin,
es-Seyh Muiniiddin-i Cisti el-Ecmiri, 79.
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Nitekim Emir Hasan Siczi kendisine intisab ettiginde,
Kur’an-1 Kerim’e siirden daha ¢ok zaman ayirmasimni
tavsiye etmesi bunu gostermektedir. ©°

Nizameddin Evliya, ilmin kesbi yani calisarak
elde edildigini, aklin ise fitri oldugunu yani dogustan
gelen bir meleke oldugunu savunmaktadir. Bunu
temellendirmeye c¢alisan Nizameddin Evliya; alim,
muallim ve miitaallim seklinde sifatlarin kullanildiginm
ancak akil, muakkil ve miiteakkil gibi sifatlarin
kullanilmadigini belirtmektedir. Ayrica kisinin ilim
tahsil etmesiyle insanlar arasinda deger kazandigim
fakat sadece bunun yeterli olmadigini, Allah katinda
makbullerden sayilmasi ig¢in alimin bunu amel ile
taglandirmas1 gerektigini ifade etmektedir. Nitekim
Nizameddin Evliya; Omer b. Abdiilaziz’in, Mekhl-i
Sami'ye (6. 112/730): “Sen ilim elde ederek insanlar
arasinda aziz oldun. Allah katinda da aziz olmaya
¢alis” yani ilmini amel ile taclandir seklinde mektup
yazdigini aktarmaktadir. Nizdmeddin Evliya, ilmin
Hak katinda ¢ok degerli bir amel oldugunu hatta ilmin
bircok  kisinin  kurtulmasina vesile oldugunu
belirtmektedir. Nitekim ona gore bircok alime
vefatindan sonra riiyada “Ne ile affolundunuz?” diye
soruldugunda “Ilim sayesinde” cevabini verdiklerini
aktarmaktadir. Nizameddin Evliya, ilim ehli oldugu

gibi ayn1 zamanda ilme deger de vererek miiridlerini

% Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 295; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/144.
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buna tesvik etmekte ve ilim ehlinin bir meseleyi
¢oziime kavusturdugunda aldigi lezzeti diinyanin
hi¢bir padisahinin padisahliktan alamadigini ifade
etmektedir. Ayrica ilmin hedefledigi bir iist mertebe
olan Yiice Allah’a ibadet lezzetinin ise bambaska bir
sey oldugunu soylemektedir. Nitekim dervislerin bazi
vakitlerde ibadetten aldigi lezzetin alimlerin bir
meseleyi hallettiklerinde aldiklar1 lezzetin bunun
yaninda bir hi¢ oldugunu beyan etmektedir. “Alimler
peygamberlerin  varisleridir’®  hadisindeki  alim
kelimesini farkli agidan degerlendiren Nizameddin
Evliya, hadisteki ulema sozctigii ile zahir ulemasimnin
kastedilmedigini c¢ilinkii peygamberlerin ilimlerinin
kesbi olmadigmi dile getirmektedir. Bu yiizden
bununla batin ilmine sahip olan stfilerin bu hadis
kapsamina girdigini diistinmektedir. Nizameddin
Evliya, ilim ehlinin ilim sayesinde dervisten daha
kolay ve daha ¢abuk meshur oldugunu ancak dervisin
yanina gelen cahilin amel ve ibadet konusunda daha
cabuk mesafe aldigimi1 aktarmaktadir. Nizameddin
Evliya, mesayihin her zaman mdiiridlerini ilim tahsiline
tesvik ettiklerini ve ilmi terk etmenin caiz olmadigin
kendilerine ilettiklerini soylemektedir. Sayet saliklerin
batin hali ilim tahsilini birakmay1 gerektiriyorsa yani
batinlar1 ilimlerinin Oniine ge¢mis ise onu terk

etmelerinde bir beis olmadigini vurgulamaktadir.”

91 (Tirmizi: 2782.)
92 Mirhord, Siyerii'l-Evliyd, 535.



Omer Tay

Nizameddin  Evliya, medreseye ugrayan
ogrencilerin basarili olabilmeleri igin bazi kurallara
uymalar1 gerektigini soylemektedir. Nitekim Mevlana
Burhaneddin Nesefi'ye gelen 6grencilere {i¢ sart1 ileri
stirdiiglinti aktarmaktadir:

1. Ilme fazla zaman ayirman igin giinde bir 6giin
yemek yiyeceksin.

2. Derse ara vermeyeceksin. Bir giin derse
gelmesen ikinci giin sana ders yok.

3. Derse geldiginde selam verip edepli bir
sekilde diz ustlinde oturacaksin baska
konusmayacaksin. Ta ki ben sana soru sorana kadar.”

b) Hadislere Yaklasimi

Manevi ilimlerde yiiksek mertebelere ulastig
gibi zahiri ilimlerde de yetkin olan Nizameddin
Evliya'min®* hadis se¢iminde ¢ok titiz davrandig:
genellikle Sahih-i Buhdri ile Sahih-i Miislim’den delil
getirdigi bilinmektedir.”®> Nizameddin Evliya'nin,
Kemaleddin Zahid’in ders halkasinda Mesdrikii'l-Envir
adli  hadis dersini okudugu aktarilmaktadir.
Kemaleddin Zahid’ten aldig1 hadis icazetinin Arapca
asli  Siyerii’l-Evliyi’ adli eserde bulunmaktadir.®
Hadisin nesir ve egitimine onem veren Nizameddin

EvliyaA'min  ayrica  Megirikii’l-Envdrin ~ tamamimn

% Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 536.
% en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/149.
9% en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/151.
% Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 180.
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ezberledigi nakledilmektedir.”” Nizameddin Evliya'nin
rahle-i tedrisinden, Semseddin Yahya (6. 747/1346),
Fahreddin Dehlevi (6. 748/1347) ve Cirag-1 Dehli gibi
meshur hadiscilerin yetistigi bilinmektedir.”

Nizameddin Evliyad’nin bazi hadislerin kapali
olan yoOnlerini izah etmesi onun hadis ilmindeki
yetkinligini gostermektedir.” Hadis kitaplarinda gegen
hadislere dikkatli ve insafli yaklasan Nizameddin
Evliya, hadislere sert bir tislupla “Bu hadis degildir”
demenin dogru olmadigini ancak su sekilde: “Bu
hadis,  hadis  kitaplarinda  mfteber  kabul
edilmemektedir” demenin Hz. Peygambere ve
hadislere kars1 daha uygun oldugunu sdylemektedir.
100

Nizameddin Evliyanin Hanefi mezhebine
mensup oldugu bilinmektedir. Ancak bunda taassup
etmedigini  sOyleyebiliriz. ~ Nitekim  mutaassip
fakihlerin  baskisma ugramasina ragmen bazi
konulardaki hadislerin kuvvetli olusundan dolay1 Safii
mezhebine gore davrandig bilinmektedir. Rivayete
gore sultan, Nizameddin Evliya’y1 sema meclisleri
tertip etmesinden dolayr donemin alimleri ile

miinazaraya davet eder. Miinazara Nizameddin

7 Mehmet Ozsenel, Pakistan’da Hadis Calismalar: (Istanbul: IFAV
(Marmara Universitesi {lahi yat Fakiiltesi Vakfi) Yaymlari, 2014),
40.

98 C)Z@enel, Pakistan’da Hadis Calismalari, 41.

9 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 180.

100 Sicz1, Fevdidii’l-Fuid, 277.
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Evliya’'nin lehine sonuglanir. Ancak Nizameddin
Evliya, orada bulunan bilginlerden gordiigii o
manzaranin saskinligini Emir Hiisrev ve Bereni gibi
miiridlerine daha sonra soyle anlatir: “Delhi bilginleri
bana kin ve diigsmanlik besliyorlardi. Oyle ki Hz.
Peygamberin sahih hadislerini bile delil getirdigimde
dinlemiyorlardi. Bana, bizim memleketimizde fikih ile
amel etmek hadisten o©nce gelir diyorlardi.
Oylelerinden bahsediyorlardi ki o kisiler Hz.
Peygamberin hadjislerini inkar ediyorlardi. Her sahih
hadis zikrettigimde yanima gelip reddediyorlar ve bu
Imam Safii'nin amel ettigi bir hadistir. Imam Safii ise
alimlerimizin diigmanidir. Biz bu hadisi kabul
etmiyoruz diyorlardi. Ben simdiye kadar boyle bir sey
ne gordiim ne de duydum. Bu memlekette boyle
seylerin olmasindan dolayr memleket nasil ayakta
kaliyor hayret ediyorum.” diyerek saskinligini ifade
etmis ve bu sozlerinden sonra Delhi'de bir kitlik
yasandig1 soylenmektedir.!t

Nizameddin Evliya, bazi1 eserlerde hadis olarak
gecen Ornegin “Seyhi olmayanin seyhi seytandir” ve
“Kurtarict bulamayan ebediyen kurtulusu bulamaz”
gibi sozlerin hadis olmadigini bunlarin mesayih sozleri
oldugunu belirtmistir.10?

A o1

ileri derecede alim olan bu zatin hadisteki maharetini

10t Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 531.
102 Sicz1, Fevdidii’l-Fudd, 207.
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gostermek acisindan birkag¢ hadise getirdigi yorumlar:
ornek olarak zikretmeye ¢alisacagiz.

1. “Oruglu icin iki seving vardir. Biri iftarini acti§inda
ikincisi Rabbine kavustugu wvakittir’1®® mealindeki
hadisi sdyle yorumlamaktadir: “Iftar vaktindeki
sevingten maksad yeme ve i¢me sevinci degil belki
kisi orucunu tamamladig igin rii'yetiillah nimetine
erisecegi Uimidindendir. Ciinkii Her taatin bir
karsiligr vardir orucun karsiligi da rii'yetiillahtir.
Zira Yiice Allah “Orug benim i¢indir miikafatini da
ben veririm” buyurmustur. Bu yiizden iftar
vaktindeki sevincin maddi degil manevi anlamda
anlagilmas gerekir.104

2. “Bana, (diinyanizdan) koku ve kadin sevdirildi.
Goziimiin nuru ise namazda kilindi1”'% hadisini diger
muhaddislerden farkli yorumlamaktadir. Nitekim
ona gore hadisteki kadindan maksad Hz. Aise
oldugunu, “Goziimiin nuru”’ndan maksad ise Hz.
Fatima oldugunu ileri siirmektedir. Bu hadisi boyle
yorumlamasmin sebebini ise o swrada Hz.
Fatima’nin namazda oldugunu ve Hz. Peygamberin
onu  kastederek  bunu  soyledigini  delil
gostermektedir. Her ne kadar bazilar1 bunun namaz

oldugunu soyleseler de bunun dogru olmadigini

103 (Miislim: “Siyam”, 163.)

104 (Buhari: “Savm”, 9.); Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 247; Mirhord, Siyerii’l-
Evliya, 400.

105 (Nesat: “Isretu'n-Nisa” 1, (7, 61).
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ciinkii bununla namaz kastedilseydi namazi1 diger
ikisinden oOnce zikretmesi gerektigi seklinde bir
bakis agisi 6ne siirmektedir. 10
3. “Bir zimmiyi (sorumluluk altina alinan kisi) haksiz
yere oldiiren cennetin kokusunu duyamaz. Halbuki onun
kokusunu  bes yiiz yillik  yoldan  duyabilir.”%7
Nizameddin Evliya bu hadisin zahir elfazinin Ehl-i
stinnet anlayisina ters oldugunu ve bu ytizden soyle
yorumlanmasi  icap  ettigini = sOylemektedir:
“Miiminler cennete girmeden 6nce hesap sirasinda
Yiice Allah onlara kolaylik olsun diye cennet
kokusunu koklatacaktir. Ancak zimmiyi oldiiren
hesap sirasinda bu kokudan mahrum kalacaktir.”108
¢) Hadis icazetnamesi
slac¥ly slaiaY¥) A oal 4t daall sl asiilafa—cy
glaally zlually slaxilly o¥Y1 A Gal zaally gl dly lually
Cldal) 23l g dalSll g placd) Jeladl) g3 o pladll 3 glally
CIsM g glaall al g3 a9 31 glua Zlaall Enalally Liad) Céliall g
Ol aUE ULAl) L) allad) aLa¥) fraddl (3B g (lad 4 (b sy
pladl 8o 3 5,08 § slyg alall b Aldad jghg aa (Ao (O 2aa) (a2
a1 ol s ANl slalall skl LS folial) sk
) b Ushad) ol Jhlu o Gasasal) (g Alwall JuaY)
Ol g iy Bel B o AT (A adg) e JMaa¥) a9 adl el

106 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 268.
107 (Buhari: “Cizye”, 5.)
108 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 102.
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O Lo lamg Bl 8 4y g ) shauad) S g Asilaa B0 g dilace il
Mz d Calse cpdadl) aal cplalsl) cpallal) Cpala¥) i)
Al (il Gl qalia AV Gpasaall JLd) & )
@‘&JJAAAO&-\-“JM‘ G Al g alatl) Gl dlle Jalsll JaY)
dalidiy A0S dawly dan Lagale 4 daa Al ) Gual)
bl g LS o (59 O Al al g Adlise 8 Adlg s Laa g
4339:‘;5éﬁjb@h@‘io\gﬁajbg\ﬂgeh\&\Jqlel\ (K7
p ) Ggedall daall B plawdly 3ol 8l A ag ASgla B
O Al Wil Aaa daly A ddle 4 daay ol g1l () S () )
saa) 0 A2 4B jial g 40 e inal i 13 g cilalall g cildy)
glawdly 3s) Al (o £1,80 9 13N JlaSy Gilall A jlal) a2 ¢
o L g B e Gpodally AU B shad) ol Sy
e Ay Ao Llaa g At ) dala Bplaie g Gamang
7. Tasavvufi Sahsiyeti

Nizameddin Evliya, halvetten ziyade celvet ehli

bir stfiydi. Tasavvufun amacinin gondiillere ferahlik
vermek oldugunu ifade etmis; topluma hizmet
etmenin ise en biiyiik ibadetler arasinda olduguna
dikkat ¢ekmistir. Bu yiizden yoksullar1 yedirmek,
yolcular1 ve kimsesizleri barindirmak, dergaha gelen
hediyeleri ihtiya¢ sahiplerine dagitma gibi sosyal

prensipleri daima 6n planda tutmustur."® Nizameddin

109 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 105.
10 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/89; Ozcan, “Nizameddin
Evliya”, 33/179-180.
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Evliya'nin Hindistan’daki Miisliimanlarin tasavvufa ve
ibadete yonelmesinde biiyiik katkilar1 olmustur. Onun
doneminde Delhi’de sarap i¢gme, kumar oynama, yalan
konusma ve tefecilik gibi kotii davraniglarin toplum
tarafindan terk edildigi aktarilmistir.""! Miiridlerinden
Ziyaiiddin Bereni onun tasavvufi sahsiyetini ve
toplum arasindaki itibarimi soyle dile getirmistir: “Her
taraf onun nefesiyle aydinlandi. Herkes ona biat etmek
i¢in eline sarildi. Onun sayesinde birgok kisi tevbe etti.
Onun diinya ve diinya ehlinden uzak durdugunu
goren herkes diinya menfaatinden uzak durmaya
bagladi. Giizel ahlaki sayesinde insanlar diiriist olmaya
bagladilar. Onun samimiyeinden halk salgin
hastaliklara ve belalara dugar olmaktan kurtuldu.
Onun sayesinde seriata ve tarikata ilgi artti. Biat
kapisini herkese agti, giinahkarlar1 miiridlige kabul
etti, zengin-fakir herkese temiz bir yasami Ogretti.
Onun doneminde agiktan giinah islenmez oldu, esnaf
diiriist davranmaya basladi.”''?

Nizameddin Evliya'nin etkisinin toplumun her
katmanina yayildigmi hatta onun doneminde
Miisliimanlarin =~ diinya malindan  bahsetmekten
utandiklar1 aktarilmigtir. Onun sayesinde tasavvuf

klasikleri arasinda sayilabilecek olan Kiitu'l-kulilb,

m en-Nedvi, Islim Onderleri Tarihi, 3/174; Ernst Carl - Mesd
Feryamenes, Carl Ernst, “Mektlibsiiden-i Taalimi Sifahi der Tarika-i
Cistiyye-i Mutakaddim”, Ayine-i Pejvehes 25 (1992), 10.

112 Abdurrahman Cisti Sabiri, Mirdtii’l-esrdr, 791; Nizami, Tarih-i
Meséyih-i Cist, 174; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/172,174.
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Ihyii ultimi’d-din, Avérifii’l-madrif, Kesfu'l- mahciib, et-
Taarruf, Kuseyr? risdlesi, Mirsddii’l-ibdd, Aynii’l-Kudat el-
Hemedani'nin Mektibit, Hamidiiddin Nagevri'nin
Levdih ve Levdmi ve kendi sozlerinden meydana gelen
Fevdidii’l-fudd adli tasavvuf kitaplari elden ele dolastig1
hatta bunlarin ¢ok okunmasindan dolay: piyasada
tiikendigi nakledilmigtir.!'®

Stfilerin s6z ve davraniglarindan tasavvufun
yabanci kaynakli olmadigi Islami bir yasam tarzi
oldugunu rahatlikla anlayabiliriz. Nitekim tiim hakiki
stfilerin slinnet-i seniyyeye baghh kalmada hassas
olduklar1 bilinmektedir. Ayni sekilde Nizameddin
Evliya'min da tasavvufi hayatini1 Kur’an ve siinnete
gore inga ettigini gormekteyiz. Nitekim “SGfi kime
denir?” sorusuna Nizameddin Evliya'nin sdyle cevap
verdigi aktarilmistir: “SGfi, cOomertlikte gonlii Hz.
Ibrahim gibi, teslimiyette Hz. Ismail, hiiziinde Hz.
Davut, fakirlikte Hz. Isa, sabirda Hz. Eyytib, sevkte
Hz. Musa, ihlasta Hz. Peygamber gibi olana denir.”"*
Bununla adeta hem kendi tasavvuf anlayisin1 hem de
tasavvuftan beklenilenin ne oldugunu ifade etmistir.

8. Irsad Faaliyetleri

Hind alt kitasinin Islamlasma siireci tarikat
mensuplarinin oraya yerlesmesiyle hiz kazanmustir.

Nizameddin Evliya doneminde ise bu siire¢ daha da

113 Abdurrahman Cisti Sabirl, Mirdtii'l-esrir, 792; en-Nedvi, Islam
Onderleri Tarihi, 3/175.
114 Hiisrev, Efdalii’l-favdid, 88.
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hiz kazanmistir. Hindistan, yogizmin ve olaganiistii
hallerin 6nemli merkeziyken onun manevi yoniiniin
{istiinliigii sonucu bircok insan Islam’a girmistir.
Nitekim o giline kadar oranmn pek c¢ok yogisi
olaganiistii seyleri gostermekte ve agir riyazatler
sonucunda 6nemli rhi kabiliyetler gelistirmislerdir.
Bunlardan pek ¢ogu bu yeni ortaya ¢ikmis Miisliiman
stflyi denemek ve yenerek insanlar karsisinda yalanci
duruma diistirmek istemigler ancak kisa zamanda bu
dervisin onlardan r{ihi yetenekler agisindan ¢ok daha
ilerde oldugunu gormiiglerdir."’> Ayrica toplum onun
glizel ahlakini, zahidane hayatini, imanini, insanlarin
yardimma kosmasini, irk ve din farki gozetmeden
insanlar1 sevmesini ve onlara olan saygisii goriince;
kars1 ¢ikanlarin birgogu kendisine baglanmis, diisman
olanlar ise dost olmusglardir.16 Oyle ki Delhi’de kaldig:
o elli yil zarfinda tekkesi her kesimden ziyaretci
akinina ugramis ve bunun neticesinde onun
sohbetlerinden etkilenen bir¢cok kisi Miisliman
olmustur.!” Rivayete gore bir giin miiridlerinden biri
Hindu bir arkadasiyla Nizameddin Evliya'nin
huzuruna gelip bu benim kardesimdir demistir.
Nizameddin Evliya: “Peki kardesinizin Islam’a hig
meyli var m1 dir?” diye sormustur. Efendim onun igin

huzurunuza getirdim ki sizlerin nazariyla Islam ile

115 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/199.
116 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/200.
17 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/202.
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miiserref olsun. O sirada Nizameddin Evliya’nin
gozleri dolmus ve “Bu milletin goniillerini Islam’a
cevirmek icin kimse bir seyler sdylememistir. Sayet bir
salihin sohbetinde bulunsalar timit ederim ki o salihin
sohbeti sayesinde Miisliiman olurlar.” diyerek alim ve
miirgidlerin insanlar1 cehennem atesinden
kurtarabilmek icin daha fazla gayret etmeleri
gerektigini ifade etmeye caligmigtir.!8

Kaynaklar, halk ve sultanlarin onun dualarina
basvurduklarimi  aktarmiglardir.  Nitekim  sultan
Alaeddin Halaci doneminde dini ve ahlaki gayretteki
biiyiik artisin bas mimar1 Nizameddin Evliya’nmin
oldugu ve onun gayretleri olmadan Aldeddin’in
basarmasinin imkansiz olacag soylenmistir. Hatta halk
tarafindan Mogollarin Delhi kusatmasimin
kaldirmasinin =~ Nizadmeddin  Evliyanin  dualar
sayesinde olduguna inanilmigstir.?

9. Kerametleri

Biitiin 6mriinii Isliam’a ve insanliga adayan bu
biiyiik zatin bircok kerameti anlatilir. Bunlardan birine
gore huzurunda olagan tistii yeteneklere sahip bir
HindG yoginin nefsin arzularina gem vurmakla bu
yetenekleri elde ettigini sdyleyince, Nizameddin Evliya
ona nefsinin Islam’1t kabul edip etmedigini sormus,

yogi hayir deyince bu sefer nicin nefsinin bu istegine

118 Siczi, Fevdidii’l-Fuid, 216.
19 Holt vd., Isldm Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, 2/277.
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kars1 g¢ikmadigini sormus, bunun {izerine Hindi
Islam’1 kabul ettigi aktarilmigtir.120

Bagka bir kerameti ise soyledir: “Onun ziyaretine
gelenler genellikle ellerinde hediyelerle gelirlerdi. Bir
defasinda gelen ziyaretgiler arasinda hoca da vardi.
Hoca nasil olsa hediyeler toplanip gotiiriiliir kimin ne
getirdigi bilinmez diyerek yoldan bir avug toprak alir
mendile sarar. Hediyeler sunulduktan sonra hizmetkar
hediyeleri tam toplarken seyh mendildekine isaret
ederek onu birak o goziimiin siirmesidir” der. Onun
bu tistiin ahlakini géren hocanin tevbe edip ona intisab
ettigi sdylenir.!2!

Annesinin Kerameti

Biiyiik zatlarin hayatlar1 incelendiginde arka
planda ebeveynlerinin etkisinin ¢ok fazla oldugu
gortliir. Nitekim kaynaklarda Nizameddin Evliya'min
annesinin saliha bir kadin oldugundan ve onun birc¢ok
kerametinden bahsedilmektedir. Bizzat annesinin
kerametini Nizameddin Evliya soyle anlatir: “Bir giin
yeni ay goriilmiistii, annemin yeni aym hayirh
olmasimi dileme adetine uygun olarak saygilarimi
sundum. Gelecek ay kimin elini Opeceksin dedi.
Aglamaya basladim beni kime birakacaksin dedim.
Bunun cevabini yarin verecegim. Git bu gece
Necibiiddin Miitevekkil’in yaninda kal. Sabaha dogru

120 Ozcan, “Nizameddin Evliya”, 33/179-180.
121 Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii'l- Ahydr, 107; en-Nedvi, Islam
Onderleri Tarihi, 3/126.
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hizmetci gelip annen sizi ¢agiriyor dedi. Annemin

yanina geldigimde sag elimi tutup “Ya Rabbi! Bunu

sana emanet ediyorum” deyip ruhunu teslim etti.”??
10. Vefat1

Siyerii’l-Evliyd  yazar1 Mirhord, Nizameddin
Evliyad'nin vefatin1 sdyle aktariyor: “Bir cuma giinii
seyhin cezbesi kendini disa vurmustu. Siirekli agliyor
ve kendinden geciyordu. Kendine geldiginde bugiin
cumadir dostun dostuna verdigi s6z hatira geliyor ve
tekrar cezbeye kapiliyordu. Namazlarin tekrar tekrar
kiliyordu. Bu halin devam ettigi sirada herkesi
huzuruna g¢agirdi. Ve eger ikbal (hizmetkar) evde bir
sey biraktiysa kiyamet giinli onun hesabini o
verecektir. Ikbal: ‘Efendim her seyi sizin adiniza
dagittim.” Gergekten ambarda bugday disinda her
sey dagitilmisti. Ancak Nizameddin Evliya bugday:
goriince bu murdar ¢akili niye dagitmadin ve insanlari
cagirip hepsini almalarini sdyledi.’?* Baz1 dostlar1 onun
defnedilmesi i¢in ihtisaml tiirbeler hazirlamisti. Ancak

o higbirini kabul etmedi ve ben rastgele bir arazide

12 en-Nedwi, islam Onderleri Tarihi, 3/68.

123 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 240; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l-
Ahydr, 110; Abdurrahman Cisti Sabiri, Miritii’l-esrdr, 796; en-Nedvi,
Islam Onderleri Tarihi, 3/113; Halik Ahmed NizAmi, The Life and
Times of Shaikh Nizam-u'd-din Auliya (Delhi: Idarah-i Adabyat-i
Delli, 2009), 67.

124 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 241; Cemali, Siyerii’l—Ariﬁn, 122;
Mubhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- Ahydr, 110, Abdurrahman Cisti
Sabiri, Miratii’l-esrir, 791; Abdurrahman Cisti Sabiri, Miritii'l-esrdr,
796; en-Nedi, Islam Onderleri Tarihi, 3/113.
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defnedilmeyi istiyorum. Tabii daha sonralar
Muhammed Tugluk onun mezarn iizerine bir tiirbe
inga etti” der.'®

Cistiyye tarikatmin  Nizamiyye subesinin
Hindistan'm en yaygin tarikati haline gelmesinde
bliyiik rol sahibi olan Nizameddin Evliya, 18
Rebiiilahir 725/1325'te doksan bir yasinda Giyaspiir'da
vefat etmistir.2® Cenaze namazini Bahaeddin
Zekeriyya  el-Miiltani’nin  torunu  Seyhiilislam
Riikneddin tarafindan kildirilmis ve: “Ben dort yildir
nigin Delhi'de kaldigimi daha yeni anladim.”
demistir.'?

Biitiin hayati zithd ve ibadetle gecen
Nizameddin Evliyda hi¢ evlenmemistir. Onun
gelistirdigi tarikat anlayis1 Hindistan’in her tarafina
yayilmistir.'”® Kurucusu oldugu Nizamiyye kolu basta
Hindistan ve Pakistan olmak tizere farkli iilkelerde

hala canligini korumaktadir.

125 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 241; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l-
Ahyar, 110; Abdurrahman Cisti Sabiri, Miritii’l-esrdr, 796; en-Nedvi,
Islam Onderleri Tarihi, 3/114.

126 Emir Hasan Siczl, Fevdidii’l-Fuidd (Tahran: inti@érét-i Riizene,
1998).18; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- Ahydr, 110; Abdurrahman
Cisti Sabiri, Miritii’l-esrdr, 791, Abdurrahman Cisti Sabiri, Miratii’l-
esrdr, 796; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/115; Giillam Ali Arya,
Tarikati Cistiyye, 154; Ozcan, “Nizameddin Evliya”, 33/179-180;
Cisti Mevdadi, Tarih-i Cist'u-Mesdyih-i Cistiyye, 232.

127 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 244; Darasiikth, Sefinetii’l- Evliyd, 98;
Abdurrahman Cisti Sabirl, Mirdtii'l-esrdr, 797; en-Nedvi, islam
Onderleri Tarihi, 3/115; Gillam Ali Arya, Tarikati Cistiyye, 154.

128 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/115.



m Nizameddin Evliya ve Tasavvuf Anlayisi

B. HALIFELERI

Nizameddin Evliya, son derece halifelerine énem
vermis, onlarin yetismesinde azami derecede
hassasiyet gostermistir. Tabii ki terbiyesinden gegen
halifeler sadece kendini 1slah etmemisler aym
zamanda goniillerinde Islam’1 yayma gayreti ile asrin
sultanlarina karsi hak sozii sOyleme cesareti de
tasimiglardir. Clinkii diinya hirsindan kurtulan goniil,
Allah’'tan gayr1 hi¢ kimseden artik korkmaz.
Sultanlarin saraylar1 onlarin goziinde degersizdir. Bu
ylizden masivadan kopan kamil dervislerin
karakterleri hep boyle olmustur.'” Nizameddin Evliya,
ardinda 700 tane halife ve bir¢ok miirid birakmigtir.'®

1. Nasirilddin Mahmad Cirag-1 Dehli, (Bas

halife)

Horasan kokenli bir aileden gelen Nasiriiddin
Mahmtd b. Yahya b. Abdullatif,'* 673-675 (1274-1276)
yilinda Kuzey Hindistan'in Avad sehrinde dogdu.'®

129 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/185-186.

130 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 141; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 475; Muhaddis
ed-Dihlevi, Ahbarii’l- Ahydr, 113.

B Hamid b. Fazlullah Dervis Cemali, Siyerii'l-Arifin, cev.
Muhammed Eyyiip Kadirl (Lahor: Merkez-i Urdabiird, 1975), 125;
Mandevi, Giilzdr-1 Ebrdr fi Siyeri'l-Ahydr, 135; Abdurrahman Cisti
Sabirl, Miritii’l-Esrdr, ¢cev. Mevlana el-Hac (Lahor: Ziyau'l-Kur’an
Yayinlari, 1993), 858; Hamid Algar, “Cirag-1 Dehli”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1993), 8/303-304.

132 Hamid Kalender, Hayrii'l-Mecdlis, (Pakistan: Aligarh, 1959), 282;
Cemali, Siyerii'l-Arifin, 125; Arya, Tarikati Cistiyye der Hind 1
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Erken yasta babasim1i kaybeden Cirag-1 Dehli'nin
egitimini annesi  {istlendi.’® Doénemin  6nemli
alimlerinde egitim goren Cirag-1 Dehli, bunu tasavvufi
yasamma da yansitt. Zira tasavvuf konusunda
diisiincesini belirtirken ayet ve hadislerden c¢okga
yararlandigy  goriilmektedir. 3¢ Zahiri ilimlerde
derinlesmesine ragmen bir tirli teselli bulmayan
Cirag-1 Dehli, erken sayilacak bir yasta riyazat ve
ibadete yoneldi.’> Nitekim yirmi bes yasindayken
halvete gekilip ormanlarda yasamaya basladi. On bes
yil devam eden bu halinden sonra Delhi’de “Sultinii’l-
Mesiyih” diye amlan Nizameddin Evliya'ya intisap
ederek kendisinden hilafet aldi.’® Seyr u stltkiini
tamamladiktan sonra seyhi tarafindan irsad ve teblig
i¢in gorevlendirilen Cirag-1 Dehli'nin tinii kisa siirede
her tarafa yayildi. Ibadetlerinde aksama oldugunu
diistinen Cirag-1 Dehli, bundan rahatsiz olmaya
basladi. Goniil rahatligiyla ibadetlerini yapabilmek igin

miirsidinin en yakin miiridlerinden olan Emir Hiisrev

Pakistan, 135; genis bilgi icin bkz. Omer Tay, “Hindistanli Bir Stfi:
Nasiriiddin  Mahmtid b. Yahya Cirag-1 Dehli ve Tasavvuf
Anlayis1”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/43 (15
Haziran 2021), 191-215.

133 Kalender, Hayrii’l-Mecdlis, 126; Cisti Sabiri, Mirdtii’l-Esrdr, 859;
Algar, “Cirag-1 Dehl1”, 8/303.

134 Kalender, Hayrii'I-Mecalis, 120.

135 Kalender, Hayrii'l-Mecdlis, 282; Cemali, Siyerii’l-Arifin, 126; Algar,
“Cirag-1 Dehli”, 8/304.

136 Kalender, Hayrii’'l-Mecdlis, 282; Cisti Sabiri, Mirdtii’l-Esrdr, 859;
Mevdtdi, Tarih-i Cist u Mesdyih-i Cistiyye, 232.
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araciligiyla seyhine haber gonderdi.’” Emir Hiisrev
durumu arz edince, seyhi: “Ona, insanlarin arasinda
yasayip, onlarin eziyetlerine, sikintilarina katlanmasin,
onlardan gelen eziyetlere karsilik comertlik ve fedakdrlik
gOstermesini tavsiye etti.”1% Seyhinin bu kesin emrinden
sonra gorevine devam eden Ciradg-1 Dehli, miirsidinin
vefatindan sonra bas halife olarak goreve geldi.
Boylece  Delhi'nin  biitiin =~ Cistiler'i  etrafinda
toplanmaya basladi. “Cirag-1 Dehli” lakabin1 almasi
bundan dolayidir.’®

Yapis1 geregi halim ve mutevazi olan Cirag-1
Dehli, devlet ricaline mesafeli durdu. 4 Zaman zaman
donemin idarecilerinin gazabina wugradiysa da
pirlerinin bu gelenegine bagla kalmada 1srar etti.!*!

frsad ve teblige yogunlagsan Cirag-1 Dehli, hig

eser telif etmedi. Sadece miridlerinden Hamid

137 Muhammed b. Miibarek b. Muhammed Alevi Kirmani Mirhord,
Siyerii’l-Evliyd (Lahor: Miistak Ahmed Yayinlari, 1885), 419; en-
Nedvi, Islim Onderleri Tarihi, 3/108; Erkan Tiirkmen, Emir Hiisrev-i
Dihlevi'nin Hayati, Eserleri ve Edebi Sahsiyeti (Ankara: Atatiirk
Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, 1989), 3.

138 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 343; Cisti Sabiri, Mirdtii’l-Esrdr, 861;
Halik Ahmed Nizami, Tarih-i Mesdyih-i Cist (Delhi: Nedvetii'l
Musannifin UrdGibazar Yayinlari, 1985), 182.

199 Kalender, Hayrii'l-Mecilis, 286, Dara Siiklih, Sefinetii’l-Evliyi
(Kanptr, y.y., 1883), 101; Ebu’l-Feth Sadriiddin Seyyid Muhammed
b. Yasuf el-Hiiseyni Gistidiraz, Serh-i Cevdmi u’l-Kelim (Lahor: el-
Faysal Yayinlari, 2010), 161.

140 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 353; Cistl Sabiri, Mirdtii'l-Esrir, 862.

141 Baz; Islam devletlerinde hiikiimdarin elbiselerine nezaret eden
saray gorevlisi.
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Kalender (6. 761/1360 [?]) onun sOzlerini Hayrii'l-
mecdlis adli bir eserde topladi1.!#> Ayrica miiellifi belli
olmayan  Miftdhii'l-‘Agikin,  (Melfiizdti ~ Nasiwriiddin
Mahmiid b.  Yahyd Cirdg-1  Dehli) adinda onun
sohbetlerini iceren bir kitap daha telif edildi.*3

Bircok halife yetistiren Cirag-1 Dehli, 1356
senesinde Delhi’de vefat etti. Vasiyeti lizere cenazesi
halifelerinden ~ Seyyid = Muhammed  Gistdiraz
tarafindan yikandi.* Yine vasiyeti uyarinca miirsidi
Nizameddin Evliya’dan aldig1 emanetlerin kendisiyle
birlikte defnedilmesini sdyledi.!>

2. Mevlana Semseddin Muhammed b. Yahya

Mevlana Semseddin Muhammed b. Yahya,
Nizameddin Evliyanin 6nemli halifelerindendir.
Miirsidi ile ilk tanismasi soyle rivayet edilmektedir:
“Mevlana Semseddin Yahya (6. 747/1346) ve teyzesinin
oglu Sadreddin Navuli, Ude’den Delhi'ye ilim tahsili
i¢in gelirler. O sirada Nizameddin Evliya’nin nami her
tarafa  yayimustir. Bu ikisi tasavvuf ehline
inanmadiklar1 i¢in onun ziyaretine gitmezler. Bir giin

teyzesinin oglu Ibn Yahya'ya “Bu kadar millet gidip

1492 Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbirii’l- Ahyir fi Esrdri’l-Ebrdr, 167; Aryé,
Tarikati Cistiyye der Hind u Pakistan, 137.

4 Miftdhii’l- ‘Asikin, nsr. Halik Ahmed Nizémi (Delhi: Miictebai
Yayinlari, 1892), 2.

144 Kalender, Hayrii’l-Mecalis, 287; Cemali, Siyerii’l—Arzﬁn, 133; Dara
Siikh, Sefinetii’l-Evliyi, 101.

145 Kalender, Hayrii'l-Mecilis, 287; Mevdtdi, Tarih-i Cist u Mesdyih-i
Cistiyye, 235.
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Nizameddin Evliya’y: ziyaret ediyor. [lmi var m1 yok
mu bir giin gidip deneyelim.” der. Biz halk gibi ona
fazla hiirmet etmeyecegiz sadece selam verip
oturacagiz diye anlasirlar. Tabii bunlar onu goriir
gormez muhabbeti goniillerine isler. Nizameddin
Evliya “Siz sehirden mi geliyorsunuz? Delhi’yi
kastediyordu. Ciinkii o siralar Giyaspir'daydi, evet
dediler, orada Ogrenci misiniz? Evet, Zahiriiddin
Behkeri’'nin yaninda ustil ve Pezdevi'yi'% okuyoruz.
Nizameddin Evliya, Pezdevi’deki miiskiil olan
meseleleri onlara sorunca efendim biz de hocamizla
birlikte bu misgkiilleri halledememistik derler.
Nizameddin Evliya o meseleleri onlara izah ettikten
sonra bunlarin kanaati tam oturur ve ona miirid
olurlar. Ayrildiktan sonra kendi kendilerine biz onun
keramet sahibi oldugunu duymustuk ama bu kadar
alim oldugunu tahmin etmemistik” diyerek hem
saskinliklarini hem de hayranliklarin ifade ederler.'+”
Donemin onemli alimlerinden olan Semseddin
Yahya, seriatla hakikati birlestirmisti. Bir¢ok kisi onun
rahle-i tedrisatindan ge¢misti.'*® Cirag-1 Dehli’'nin onun

146 Ebii’l-Hasen Ebir'l-Usr Fahrii’l-islam Ali b. Muhammed b. el-
Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi (6. 482/1089) Hanefi fakihi ve
Hanefi fikih usulii muellifi.

147 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 329; Abdiilhak Muhaddis ed-Dihlevi,
Ahbarii’l- Ahydr, 188;Belak, Matliibu't-Talibin, 32.

148 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 331; Muhammed Gavsi, Giilzir-1 Ebrdr,
127; Abdiilhak Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbirii’l- Ahyir, 188; Nizami,
Térih-i Mesdyih-i Cist, 177.
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hakkinda soyledigi siir, Semseddin Yahya'nin
tasavvufta oldugu gibi ilimde de yetkin oldugunun
kanitidar:

Ben, ilme; seni gercekten kim ihya etti diye sordum da.

Semseddin Yahyd diye ilim cevap verdi bana.'*

Hayatni ibadet ve ilme adayan Semseddin
Yahya hi¢ evlenmemistir. Diinya malindan nefret eden
bu zat gelen hediyeleri miiridlere dagitmistir. {lminden
dolay1 arkadaslar1 tarafindan ¢ok deger gormiis ve
Cirag-1 Dehli birkag ay onun yaninda egitim
aldigindan dolay1r her gordiigiinde ona hiirmet
etmistir.!® Titiz oldugundan ¢ok az kisiye hilafet
icazetini vermistir.!>!

Ask ve sema ehli olan Semseddin Yahya'nin
bir¢ok Cistiyye seyhi gibi sema meclisinde aska gelip
vefat ettigi nakledilir. Siyerii’l-Evliyd yazar1 vefatmni
sOyle anlatir: “Nizameddin Evliya'nin vefat yil
dontimde Cirdg-1 Dehli, Kutbiiddin Miinevver (0.
760/1359) gibi biiyiik zatlarin da bulunduklar1 sirada
sema meclisi diizenlendi. Bu mecliste Seyh Sa’di'nin su
beyitleri okunmaya baglandi:

Senden gelen gam1 kime soyleyeyim.

Gonliimiin devasin nerede ariyayim.

Eger cefa hangerinle dlsem.

149 Abdiilhak Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- Ahydr, 189; Nizami,
Térih-i Mesdyih-i Cist, 177; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/206.

1% Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 330.

151 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 330; Abdiilhak Muhaddis ed-Dihlevi,
Ahbadrii’l- Ahydr, 189; Nizami, Tdrth-i Mesdyih-i Cist, 177.
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Bu maceray: hi¢ kimseye anlatmam.

Tabibim sen olduktan sonra ilaca ne gerek var.

Esirin olunca kurtulmaya ne gerek var.

O sirada Semseddin Yahya semad’a kapilip
ellerini gogsiine gotiirlip hareket etmeye basladi ve
aradan ¢ok ge¢meden vefat etti.” seklinde onun sema
meclisinde vefat ettigini aktarmigtir.!>?

3. Kutbiiddin Miinevver Hansevi

Kutbiiddin Miinevver b. Burhaneddin b.
Cemaleddin Hansevi, Nizameddin Evliya’nin o6nde
gelen halifelerindendir. Tevekkiil ve kanaat ehli olan
bu zat halk arasmna pek karismadigy; ask ve veradan
gozlerinin stirekli yagh oldugu sOylenir. Ayrica diger
Cistiyye miirsidleri gibi sultanlarin kapisina gitmedigi
ve bu ylizden zaman zaman sultanlarin hasmetine
ugradigt  nakledilir.’®  Rivayete  gore  Sultan
Muhammed Tugluk, bir keresinde Hansi yakinindan
gecer, oradan 10 km. uzaklikta Bensi denen yerde
otaginmi kurar. Kutbliddin Miinevver Hansevi'nin onu
ziyarete gelmedigini 6grenince seyhi alip getirmesi igin
birini gonderir. Gelen el¢i seyhe sultanin fermanini
bildirir. Seyh gidip gitmemek benim istegime bagh
midir degil midir diye sorar. Elci hayir sizi mutlaka

gotiirmem gerek. Bunun iizerine seyh, Allah’a stikiirler

152 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 333; Muhammed Gavsi, Giilzdr-1 Ebrdr,
128.

158 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 354; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l-
Ahyir, 169.
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olsun ki ben kendi istegimle gitmiyorum. Ardindan
ailesinden helallik isteyip namazligin1 omuzuna atip
yola koyulur ve sonunda saraya gelirler. Onunla
birlikte gelen kiigiik yastaki oglu Nureddin, sultani
gordiigtinde onu bir korku sarar. Bunu goren seyh
yliksek sesle yavrum Nureddin: el-azemetii ve’l-kibriyau
lillah (Biiyiikliik, hasmet, ihtisam Allah’a aittir) der.
Oglu Nureddin diyor ki bunu duyar duymaz igimdeki
korku gitti. Oradaki komutan ve vezirler bana kegi gibi
goriindiiler. Sultan onunla tokalastiktan sonra ben
sizin yakminiza kadar geldim siz bana hig iltifat
etmediniz. Bunun iizerine seyh bu dervis kendini
sultanlarla goriismeye yetkili gormemekte, bir koseye
cekilerek sultana ve ehld Islam’a dua etmekle
mesguldiir onu mazur goriin ve bdylece sultan
kendisine dokunmaz. Seyh geri dondiikten sonra
sultan ben simdiye kadar kiminle tokalagsmigsam
elinde bir titreme olurdu. Ancak seyhin elinde en ufak
bir korku ve endise hissetmedim.®* Sultan ardindan
yliz bin tenge (para birimi) seyhe gonderir. Ancak seyh
Allah’a sigmmiriz bu kadar parayr ne yapariz. Sultana
haber verirler o zaman elli bin verin en son iki bine
disiirtirler onu da kabul etmez ancak elgiler israr
edince seyh: “Subhanallah, dervis i¢in iki kilo piringle

yliz gram yag yeterlidir. Dervis, bu binlerce paray1 ne

15 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 361, Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbirii’l-
Ahyir, 170; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/188; Ebii’l Hasan Ali
Nedwi, el-Miislimiine fi'l-Hind (Dimask: Darii ibn Kesir, 1999), 157.



Nizameddin Evliya ve Tasavvuf Anlayis1

yapacak?” Aldig1 paralarin hepsini miirid ve fakirlere
dagitip eve doner.'®

Mirsidine ¢ok diiskiin  olan Kutbiiddin
Miinevver Hansevi'nin onun ziyaretine hi¢ gelmedigi
soylenmektedir. Sebebi ise, bir giin miirsidinin
huzurundayken Nizameddin Evliya, seyhi Feridiiddin
Genc-i Seker ile vedalasirken miirsidi ona: “Bizim
yanimizda zahir ile batin birdir” dedigini ve miirsidi
Nizameddin Evliyamin da zahir ve batinda ondan
haberdar oldugundan dolay:1 fiziki olarak onun
huzuruna ¢tkmadig aktarilir. 15

4. Hiisameddin Miiltani

Nizameddin EvliyaAnin  halifelerindendir.
Akranlar1 arasinda ziihd, vera ve fakr ile 6ne ¢ikmigtur.
Onun yiliksek mertebelere ulastigni  diistinen
Nizameddin Evliya: “Delhi sehri onun manevi
korumasi altindadir.” demistir. Tasavvuf ve fikih
ilmine daha fazla merakl olan bu zatin, fikihta Hiddye
ve Pezdevi'yi, tasavvufta ise Kitu'l-kulitb ve Ihydii
ultimi’d-din’i  elinden diistirmedigi aktarilmistir.!>”
Toplum tarafindan saygi goren bu zat kendisini o

makamlara layik gormemis ve daima miitevazi

155 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 364; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l-
Ahydr, 171; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/189; en-Nedvi, el-
Miislimilne fi'l-Hind, 158.

15 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 356.

157 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 367, Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l-
Ahydr, 173; Nizami, Tdrih-i Mesdyih-i Cist, 178.
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davranmustir. Rivayete gore “Bir giin yolda ytiriirken
seccadesi omuzundan diiser ancak fark etmez.
Pesinden biri seyh, seyh diye ¢agirir ancak geri dontip
bakmaz. Ciinkii kendini seyh olarak gormiiyordu.
Adam efendim defalarca seyh diye cagirdim beni
duymadiniz. O ise hayir ben seyh degilim, ben gariban
bir fakirim” demistir.58

Nizameddin Evliya, ona hilafet verirken efendim
vasiyetiniz nedir diye sordugunda miirsidi isaret
parmagini ona uzatarak terk-i diinya, terk-i diinya,
terk-i diinya yani diinyay1 terk etmektir demisgtir.!>
Sehir kuyularindan abdest almaktan gonlii rahat
olmadigindan ormandaki bir suyun basina gidip orada
kalmak i¢in miirgsidinden izin almak istemistir. Fakat
celvet ehli olan ve Miislimanlara karsi kendini
sorumlu hisseden miirsidi: “Hayir sehirde siradan bir
insan gibi yasa ¢ilinkii halktan uzak yasarsan ¢ok kisa
zamanda falan yerde bir dervis var sana gelip yine
izdiham olur. Bir de o kuyularda ulemann ihtilaf var.
Serfatta buna genislik ve ruhsat vardir” diyerek halkin
cefasia katlanmasini sylemisgtir.!®

Zaman zaman kendisine tavsiyede bulunan

miirsidi ona: “Hig kimseden bir sey isteme, her zaman

158 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 367, Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l-
Ahyir, 173.

15 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 372; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l-
Ahydr, 175; Nizami, Tdrih-i Mesdyih-i Cist, 278.

160 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 372; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l-
Ahydr, 175; Nizami, Tdrih-i Mesdyih-i Cist, 178.
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tedbirini al, dervis her yerde bulunmamali, iki tiirlii
bulunmak var. Birincisi stireten; bu, kap1 kap1 dolagsan
ve insanlardan bir sey isteyen dervis. Tkincisi manen
bulunmak; bu da evin kosesinde oturmus ancak akli
hep Zeyd, Amr bana bir seyler getirseler diye
diistinendir. Bunlar zahiren Hak ile mesgul oluyormus
gibi goriiniirler ancak batinda kapi kapi dolasirlar”
demisgtir.'o!
5. Fahreddin Zerradi

Fahreddin Zerradi, ilk baglarda Fahreddin Hansevi'nin
yaninda egitim almis daha sonra Nizameddin
Evliya'min Ogrencileri arasina katilmis ve miigkiil
konular1 halledecek seviyeye ulasmistir. Zevk ve agk
ehli bu zat, dini konularda ¢ok hassas davranmuistir.
Zamanmin ¢ogunu yolculuk yaparak gegiren
Fahreddin Zerradi, halvet ve miicahedeye Onem
vermistir.'®>  Vaktinin ¢ogunu 1ssiz ormanlarda
kimsenin yirtict hayvanlardan dolay1r gidemedigi
yerlerde ibadet ederek gecirmistir.'®® Cirag-1 Dehli
“Bizim bir iki ayda elde ettigimiz manevi zevk ve
makamlar1 o bir saatte elde ederdi” diyerek onun

maneviyatmin gili¢lii olusuna dikkat cekmisgtir.1%

161 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 373; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l-
Ahyir, 176.

162 Mirhord, Siyerii'l-Evliyd, 374, Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbirii’l-
Ahyir, 176.

163 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 377-383.

164 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 378, Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l-
Ahyir, 177.
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Saraya karsi mesafeli duran bu zat diger Cistiyye
pirleri gibi zaman zaman sultanlarin gazabina
ugramistir. Rivayete gore Muhammed Tugluk,
Tiirkistan ve Horasan’1 topraklarma katmay1 ve Cengiz
Han'm ogullarmin kokiinti kazimay1 planlar. Bu
ylizden memleketin ileri gelen mesayihini otaglarda
halki cihada tegvik etmeleri icin ¢agirir. O giin
Fahreddin Zerradi'nin de orada bulunmasi istenir.
Saray sekreteri ve aym zamanda Fahreddin
Zerradi’'nin miiridi olan Kutbeddin Debir, seyhini
sultanin huzuruna ¢ikarir. Fakat Fahreddin Zerradi
sultanin huzuruna g¢ikmay: istemez ve saraya gitme
gibi bir prensipleri olmadigindan sultanin tepkisiyle
karigilacagindan gsoyle der: “Basimi sarayda yere
atilmis goriiyorum. Ben hakki sodylemekten geri
kalmam sultan da beni affetmez.” Fahreddin Zerradi
ayakkabilarini ¢ikartip sultanin huzuruna ¢ktigr an
Kutbeddin  Debir  hizmetgi gibi  miirsidinin
ayakkabilarini  koltugunun altina koyar. Sultan
“Cengiz Han'm ogullarmin kokiinii  kazimay1
diistiniiyorum bana yardim edin.” deyince o da
“Ingallah” der. Sultan buna ¢ok kizar zira bu soz
tereddiit bildiren bir sozdiir. Fahreddin Zerradi
gelecek ile ilgili islerde ancak bodyle sodylenir. Sultan
bana biraz nasihat et. O da 6fkeni yen. Sultan, hangi
ofke? O da yirtict hayvan 6fkesi der. Sultan bu s6ze ¢ok
kizmasma ragmen bir sey sOylemez. Sultan

hizmetgilere yemegi getirin der. Birlikte yemek yerler
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ancak Fahreddin Zerradi az az yer. Sultan kendi
elleriyle etleri kemikten ayirip onun Oniine birakir
ancak o az yemekle oyalanir. Sultan onu ugurlarken
bir hirka ve bir para kesesini ona takdim eder.
Fahreddin Zerradi'ye ulasmadan Kudbeddin Debir
elini uzatip onlar1 alir. Fahreddin Zerradi gittikten
sonra sultan sen oOnce ayakkabilarmi sonra paralari
alarak onu kilicomdan kurtardin. Kutbeddin Debir: “O
benim hocam ve mirsidimin halifesidir. Aslinda
basimin {izerine koymam gerekirdi” der. Bu hadiseden
sonra sultanin huzurunda Fahreddin Zerradi'nin adi
her gectiginde “Ah ah, nasil oldu da onun kafasmi
koparmadim” diyerek hayiflandigi  nakledilir.!65
Fahreddin Zerradi'nin bir hac doniisii geminin
batmasiyla hakkin rahmetine kavustugu aktarilir.166
6. ‘Alaeddin Nili

Ud sehrinin alimlerinden olan bu zat, Feridiiddin
Safil adh alimin yaninda Kessaf dersleri okumustur.
Kendini bu ise layik gormediginden sayet seyhim
hayatta olsaydi hilafet icazetini geri verirdim dedigi
aktarilmis ve bu yilizden olsa gerek hi¢ miirid

yetistirmemisgtir.1¢”

165 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 384; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l-
Ahyir, 178; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/190; en-Nedvi, el-
Miislimilne fi’l-Hind, 158.

16 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 387, Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l-
Ahyir, 177.

167 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 390, Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l-
Ahydr, 180; Nizami, Tdrih-i Mesdyih-i Cist, 179.
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7. Burhaneddin Garib

Nizameddin Evliya’nin halifelerinden olan bu
zat, muhabbet ve ask ehli oldugundan Emir Hiisrev ile
Emir Hasan Siczi gibi biiylik sairlerin onun
sohbetlerinde bulunduklar1 aktarilir. Ayrica Cirag-1
Dehli sehire ugradigi sirada onun evinde kaldigi
rivayetler arasindadir. Miirsidine sonsuz bagl olan
Burhaneddin Garib, miirsidinin tlirbesine
hiirmetinden dolay1 Giyasptir'a hig¢ sirtini donmedigi
sOylenir. Hindistan'in Diyliger sehrinde vefat eden bu
zatin tiirbesi gliniimiizde Burhanp(r diye bilinen
yerdedir.1%

8. Vecihiiddin Yiisuf Cendiri

Nizameddin Evliya’'nin ilk halifelerinden olan
Vecthiiddin Ysuf, zahid, asik, abid ve keramet
ehliydi.’® Rivayete gore, sultan tarafindan cihad igin
gorevlendirilen komutan, Nizameddin Evliya’dan
kendilerine manevi konuda destek olacak birini
gorevlendirmesini talep eder. Bunun iizerine
Nizameddin Evliya halifelerinden Vecihiiddin YGsuf'u
gorevlendirir. Boylece oraya ulasan Islam ordusu kisa
siirede zafer elde eder. Oraya yerlesen Vecihiiddin
YGsuf sayesinde yerli halktan birgok kisinin Miisliiman

168 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 394; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l-
Ahyir, 181.
169 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 397, Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l-
Ahydr, 191.
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olmasina vesile olur. Vecihiiddin Yasuf 729/1328
yilinda vefat eder.!”
9. Siracaddin Osman Udehi

Ayine-i Hindistan (Hindistan’m aynasi) diye
meshur olan bu zat, Nizameddin Evliya'nin 6nde
gelen halifeleri arasinda kabul edilmistir. Cok erken
yaslarda Nizameddin Evliya'min halkasina katilmis
daha sonra annesinin hizmeti igin memleketine
donmiis ise de bir siire sonra tekrar geri gelip hizmet
halkasina girmistir. Fakir oldugundan tekkede yatip
kalkmis ve oradaki kitaplardan istifade etmeye
calismistir. Rivayete gore Nizameddin Evliya bazi
ogrencilerine icazet vermek istediginde hilafet listesi
Nizameddin Evliya’nin oniine konulmustur. Onun
adimn1 da goriince bu yolun ilk adimi ilimdir, ilim
olmadan olmaz diyerek onun ilmi agidan yetersiz
oldugundan hilafet gorevini ifa edemeyecegini
belirtmistir. Bunun tizerine Fahreddin Zerradi ben ona
ilim ogretirim. Uzun bir donem ilim tahsil ettikten
sonra seyhinden aldig1 kitaplar ve elbiselerle
memleketi Glr'e (Lekn(iti) gidip hizmete baslamustir.
Rivayete gore seyhinin ona verdigi elbiselerin vasiyeti
tizere onunla defnedildigi aktarilmistir. Ahi Sirac,

170 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 402.
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758/1357 yilinda vefat etmis ve Giir sehrinde medfiin
olup tarikat1 orada yayilmigtir.'”!
C. ONDE GELEN MURIDLERI

1. Emir Hiisrev

Emir Hiisrev, 713/1313 senesinde Nizameddin
Evliya’'ya biat etmistir. Emir Hiisrev ilk biat olayiu
sOyle dile getirmistir: “24 Zilhicce 713 tarihinde zayif
ve nahif bendeniz Hiisrev-i Lagin Melikii’s-seyh’in
hankahina giderek biat etme serefine nail oldum.
Gonliimde 6yle bir arzu dogdu ki seyhin hankahinda
bekleyeyim ve seyh cagirdiginda igeriye gireyim
istedim. O anda haberci geldi ve buraya bir Tiirk
gelmistir derhal igeri alimsin dedi. Bunun {izerine
iceriye girdim ve basimi yere koydum. Yerden
kalkmami emrettiler ve bana 6zel clibbe ile dort koseli
serpus liitfettiler.”7> Miirsidine ¢ok bagli olan Emir
Hiisrev ona olan sevgisini su beyitlerle dile getirmistir:

Tanrum bu biiyiigiin golgesini,

Kiiciigiin bagindan eksik etmesin.

Ve zamanin hizli akisinda.

Dogan felaketlerden korusun.

Zira ben, onun yetistirdigi kimseyim.

71 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 404; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l-
Ahydr, 168; Rasool, Cihishti-Nizami Sufi Order of Bengal, 83-90.

172 Tarkmen, Emir Hiisrev-i Dihlevi'nin Hayati, Eserleri ve Edeb?
Sahsiyeti, 14.
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Emir Hiisrev, hemen hemen her eserinde Allah
ile Peygamber’den sonra seyhini dvmiistiir.'”?

Fars edebiyatinin o6nde gelen Tiirk asilh
sairlerinden Emir Hiisrev,"* miirsidinin yaninda ayr1
bir degere sahipti. Miirgidi halini sorarken “Tiirk, ne
haber” diye hitap ederdi.’> Miirsidi ona muhabbet
duyar “Ben kendimden bile bazen bikiyorum ama
senden hi¢ bikmiyorum” derdi.’”® Nizameddin
Evliya’'nmin en yakin miiridlerinden olan Emir Hiisrev,
biitiin iletisimleri uygun bir iislupla miirsidine
iletirdi."”” Emir Hiisrev, devrin en onde gelen sairiydi.
“Hindistan’da Farscay1 en iyi yazan Tiirk” olarak
sohret bulan Emir Hiisrev, Kirdnu’s-Sa’deyn, Miftihii’l-
Fiitith, Hazdinii'l-Fiitith, Devdl Rani ve Hizir Han, Nuh

173 Turkmen, Emir Hiisrev-i Dihlevi’'nin Hayati, Eserleri ve Edeb?
Sahsiyeti, 14.

74 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 419; Cemali, Siyerii’l—Ariﬁn, 88; en-
Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/108; Tiirkmen, Emir Hiisrev-i
Dihlevi'nin Hayati, Eserleri ve Edebi Sahsiyeti, 3; Giillam Ali Aryé,
Tarikati Cistiyye, 138; Cisti Mevdadi, Tarih-i Cist’'u-Mesdyih-i
Cistiyye, 229.

175 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 421; Cemali, Siyerii’l—Ariﬁn, 88;
Abdurrahman Cisti Sabirl, Mirdtii’l-esrdr, 786; en-Nedvi, islam
Onderleri Tarihi, 3/108; Gillam Ali Arya, Tarikati Cistiyye, 139; Cisti
Mevdadi, Tarih-i Cist'u-Mesdyih-i Cistiyye, 226.

176 Mirhord, Siyerii’l-Evliys, 421; Cemali, Siyerii'l-Arifin, 88;
Tiirkmen, Emir Hiisrev-i Dihlevi'nin Hayati, Eserleri ve Edebi Sahsiyeti,
16; Giilam Ali Aryé, Tarikati Cistiyye, 139; Cistl Mevdadi, Tarih-i
Cist'u-Mesayih-i Cistiyye, 226.

177 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 421; Cemali, Siyerii ’I—Ariﬁn, 88; Giilam
Ali Aryé, Tartkati Cistiyye, 139; Cisti Mevdadi, Tarih-i Cist'u-
Mesayih-i Cistiyye, 226.
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Sipihr, Tuglukniame, Tdcii’l-Fiitith, Tarih-i Dehli gibi
eserlerin miiellifidir. 27 Eylil 726/1325’teki Oliimiine
kadar cok sayida eser kaleme almis ve Balabanli,
Kalaglh ve Tugluklu saraymin gozdesi olmustur.
Divanlary;, Tuhfetu’s-Sigar, Vasdtii'l-Hayat, Gurretii’l-
Kemdl, Bakiye-i Nikiye ve Nihayetii’l-Kemal’dir. Hamse'”
tarzinda yazdig1 eserler ise; Matla’ii’l-Envar, Sirin ii
Hiisrev, Ayine—i Skenderi, Hest Behist ve Mecnunu
Leyld’dir.1”

Rivayete gore Sultan Giyasiiddin Tugluk ile
Lekn(iti sehrinde bulundugu sirada miirsidi vefat
etmistir. Geri geldiginde yiiziinii siyaha boyamis ve
topraga karistirilmis bir elbise giyip miirsidinin
mezarina gitmis ve su misrai okumustur:

Elbise gize hos goriinse de goniil kan agliyor.

Giizelim, yiiziinii ziiliiflerle ortiip uyumakta.

Ey Hiisrev sen de asil evine git.

Zira buralar: gecenin karanlig sarmistir.

Seyhinin vefatindan alt1 ay sonra 725/1325

yilinda hakkin rahmetine kavusmustur.!®

178 Bir sairin bes mesnevisinin bir araya getirilmesiyle olusturulan
yapittir.

179 Hanefi Palabiyik, “Hindistan’m Islamlasmasinda Orta Asya
Islam1'nin Tesiri”, (Ed. Muhammet Savas Kafkasyali), Orta Asya’da
Isléam, Ahmet Yesevi Universitesi, Ankara-Tiirkistan 2012, 959.

180 Mirhord, Siyerii’l-Evliyid, 424; Tirkmen, Emir Hiisrev-i Dihlevi’nin
Hayati, Eserleri ve Edebi Sahsiyeti, 24.
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2. Emir Hasan Siczi

Nizameddin Evliya'nin bir diger énemli miiridi
ise sohbetlerini derleyen, sair, gazel okuyan ve ayni
zamanda Hindistan Sa’di’si diye meghur olan Emir
Hasan Siczi (6. 649/1251) dir.’®! Seyyid olan bu zat ayn1
zamanda Muinliddin = Cisti'nini (0. 633/1236)
hemserisidir.’2 Ik baslarda kotii yolda olan Emir
Hasan Siczi, Nizameddin Evliya sayesinde hidayete
erer. Rivayete gore, Nizameddin Evliya bir giin
Kutbeddin Bahtiyar Kaki'nin tiirbesini ziyaret ederken
Emir Hasan Siczi arkadaslariyla sarap igiyordu.

Nizameddin Evliya'y1 goriince su beyitleri okur:
afinia an La 4S 2L Ll
ColaS 5398 A Lglaua 5 £
355 aS La Ja ) Ghead (A
Coilad 85 ) Sigs O La Gusd

Yillardir sohbet ediyorsun.
Nerede sohbetin tesiri.
Ziihdiiniiz goniillerimizdeki fiski azaltmadi.
Fiskimiz m1 yoksa ziihdiiniiz mii daha coktur.

181 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 429; Tiirkmen, Emir Hiisrev-i Dihlevi’nin
Hayati, Eserleri ve Edebi Sahsiyeti, 7; Giillam Ali Aryé, Tarikati
Cistiyye, 143; Cistl Mevdadi, Tarih-i Cist'u-Mesdyih-i Cistiyye, 229.

182 Giilam Ali Arya, Tarikati Cistiyye, 143.
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Bunlar1 duyan Nizameddin Evliya ingallah
yakinda faydasi olur der. Seyhin duasi aninda kabul
olur ve ellerine kapanip miiridleri arasina girer.”
Ardindan Fevdidii’l-fudd kitabini telif etmeye baslar.
Emir Hiisrev tarafindan begenilen bu kitap igin:
“Kegke bu kitap bana ait olsaydi. Benim biitiin
kitaplarim Emir Hasan Siczi'ye ait olsaydi.”’®* Bunun
disinda dokuz bin beyitlik bir divani vardir. Emir
Hasan Siczi 649/1251 yilinda vefat etmistir. Bugiin
Hasangir diye meshur olan kasabada medftindur.'s

Nizameddin Evliyanin diger miiridlerinin isim
listesi su sekildedir:

Tarih-i Firtiz $ahi adli eserin yazari tarihgi Bereni

Hace Ebu Bekir

Hace Miieyyidiiddin Kiirdi

Muhiddin Kasani

Vecihiiddin Paili

Fahreddin Mervezi

Mevlana Fasihiiddin

Mevlana Celaleddin

Hace Kerimiiddin Semerkandi

Bahaiiddin Edhemi

Miibarek Gopamevi

Taceddin Daveri

Hace salar

183 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 430; Giillam Ali Aryé, Tarikati Cistiyye,
144.
184 Giilam Ali Arya, Tarikati Cistiyye, 144.
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Kadi Serefiiddin!#>
D. TASAVVUF ANLAYISININ YAYILMASINDA
ETKILI OLAN FAKTORLER

1. Nizdmeddin Evliya’nin Halifeleriyle Iletisimi

Nizameddin Evliya, samimi ve yetenekli olan
halifeleriyle tarikati ve muhabbeti Hind alt kitasina
yaymalar1 igin Ozel olarak ilgilenmistir. Olgun ve
yetiskin miirsidlerde olmas1 gereken biitiin 6zellikleri
onlara kazandirmaya c¢alismistir. Onlara miicahede
yaptirmus, ilim sahibi olmayanlar1 ilim Ogrenmeye
tesvik etmistir. Hala gonliinden ilmi miinazara
arzusunu atamayanlar1 ise 1slah etmeye calismistir.
Zaman zaman halifeleri kendi aralarinda ilmi
tartismalar yapmak igin izin istemislerse de o: “Ben
sizden farkli hizmet bekliyorum” diyerek enerjilerini
sahada Islam’a hizmet etmek icin harcamalarimn
tavsiye etmistir. Ayrica onderlik Ozelliklerini tasiyan
halifelerini topluma liderlik yapmalar1 i¢in halk iginde
yasamalar1 ve toplumun sikintilarma katlanmalar:
gerektigini soylemisgtir.15

Nizameddin Evliya, tek bagina riyazat ve ibadet
etmek isteyen halifelerini insanlarin hidayeti igin bazi

zorluklara katlanmalar1 gerektigini tavsiye etmistir.!”

185 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 409; es-Siczi, Feovd idii’l-fu’dd,
(Mukaddime, Muhsin Keyani), 18-19; en-Nedvi, Islam Onderleri
Tarihi, 3/179; Cistl Mevdadi, Tarih-i Cist'u-Mesdyih-i Cistiyye, 230.

186 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/176-177.

187 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/176-177.
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Nitekim halifelerinden Cirag-1 Dehli, fitrat1 geregi bir
kenara gekilip tek basina ormanlarda ibadet etmek icin
miirsidinden izin istemis ise de Nizameddin Evliya
ona, insanlarin arasinda yasayip, onlarin eziyetlerine,
sikintilarina katlanmasini, onlardan gelen eziyetlere
karsihk  comertlik ve fedakarlilk  gostermesini
sOylemisgtir.!58

Rivayete gore Nizameddin Evliya'min c¢ok
sevdigi miintesiplerinden Hace Miieyyididdin el-
Kardi, sarayda 6nemli mevkide oldugu halde, seyhine
intisab ettikten sonra onun hizmetinde kalmaya
baglamistir. Sultan bu zatin fikirlerinden ¢ok
yararlandig1 icin onun yoklugunu hissetmeye baslamis
ve bu ylizden bir arac vesilesiyle saraya geri
donmesini istemistir. Gelen el¢i sultan Alaiiddin’in
fermanin1 seyhe ilettiginde seyh onun yapacak isleri
oldugunu ifade ederek kalmasmi istemistir. Elgi bu
sOzleri sultana ulastirinca onun pek hosuna gitmemis
ve: “Hazret herkesi kendisi gibi yapmaya ¢alistyor”
seklinde serzeniste bulunmustur. Nizameddin Evliya
ise: “Kendisi gibi ne demek kendisinden daha iyi...”
cevabini vermistir. El¢i bunlar1 sultana ilettikten sonra

sultan ondan artik vazge¢mek zorunda kalmigtir.'s

188 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/178; Hamid Algar, “Cirag-1
Dehli”, Cwidg-1 Dehli (Istanbul: DIA, 1993), 8/303-304; Cisti
Mevdtdi, Tarih-i Cist'u-Mesdyih-i Cistiyye, 233.

18 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 433; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi,
3/185.



Nizameddin Evliya ve Tasavvuf Anlayis1

2. Tarikatin Her Kesimden Insana A¢ik Olusu

Nizameddin Evliya, biat ve irsad konusunda
ayirmm yapmadan ve gosterdigi miisamaha neticesinde
tarikata katilimin daha fazla olmasina vesile olmustur.
Onun doneminde her tiirlii insana kap1y1 agik tutmasi
sebebiyle tarikat Hindistan topraklar1  dismna
tasmastir.'0 Tarih-i Firiiz sdh adl1 eserin yazar1 ve aym
zamanda Nizameddin Evliya'nin halifesi olan
Ziyaiiddin Bereni, basindan gecgen bir olay1 soyle
aktarmigtir: “Bir giin miirsidimin huzurundayken
yogun bir insan kitlesinin biat ettigini gordiim. Kendi
kendime eski miirsidler miirid segerken ihtiyatli ve
cekimser davranirlardi. Miirsidim ise her geleni
tarikata aliyor. Bunu ona sormak istedim. Seyhim
mana aleminde kerametiyle anlamis olmali ki bana:
‘Ziyauddin! Sen her tiirlii soruyu soruyorsun nigin
benim her geleni tarikata kabul ettigimi sormuyorsun?’
Kendisinden bunu isitince her tarafim diken diken
oldu. Daha sonra seyhim bunu su sekilde agikladi:
‘Benim ni¢in miirid segerken tedbirli davranmadigimin
birinci sebebi, kapima gelen bir¢ok insanin biat
aldiktan sonra kotii aliskanliklar: terk edip hak yola
girdiklerini, ibadet ve zikirle meggul olduklarmi
duyuyorum. Eger ben isin basinda tam hazir olduktan

sonra tarikata girmelerini sart kogsaydim bir¢ogunu bu

19 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/167; Giilam Ali Aryé, Tartkati
Cistiyye, 154.
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amellerden mahrum birakacaktim. Ikinci sebep ise
benim seyhim Feridiiddin Genc-i Seker, her gelene biat
vermem i¢in bana hususi izin vermisti” diyerek
tarikattaki metodunu belirtmistir."!

Nizameddin Evliya miiridlerine; mesrep,
mezhep ve din ayirimi yapmadan herkese iyi
davranmalarimi tavsiye etmistir. Salikin hi¢ kimseye
zarart dokunmamasi, herkese miisamaha ile
yaklagsmasi gerektigini su beyitte dile getirmistir:

ale Al L oS cha a1 5A Juay £ Bila
Al Al Olad g LA &) Glabea b
Eger Hakk’a ulagmak istersen herkese bariscil yaklas.
Miisliiman, Allah Allah Brahman, Ram Ram der.192

Bu beyitten anlasilacagl {iizere Nizameddin
Evliya’'nin insanlar arasinda bir fark gozetmedigi,
herkese miisamaha ile yaklagmigtir. Ayrica insanlarm
fitratinda  ibadet etmek oldugunu, dinlerin
kaynagmin aslinda bir oldugu daha sonra tahrif
olduklarin1 nitekim Miisliimanlarin Yiice Allah ile
Brahmanlarin Ram dediginde ayni yere varmak
istediklerini sOylemeye c¢alismistir. Ayrica bir
defasinda yoginin birine sizin yolunuz nedir, isinizin
asli nedir diye sordugunu ve onun sOyle cevap

verdigini aktarmistir: “Bizim ilmimizde

91 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 479; Nizam1, Tarih-i Mesdyih-i Cist, 290;
en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/168.
192 Nizami, Tarih-i Mesdyih-i Cist, 651.
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insanoglunun iki alemi vardir. Biri ulvi, digeri stifli.
Ulvi aleme ulasmak igin; sidk, saflik, giizel ahlakla
ulasilir. Siifli alem ise tutumlu, temiz ve bilgiyle elde
edilir. Nizdmeddin Evliya, yoginin bu sozlerinin ¢ok
hosuna gittigini itiraf etmistir.’*

3. Nizdmeddin Evliya'nin  Yoneticilerle
Miinasebetleri

Cistiler'in Onemli siméalarindan Nizameddin
Evliya, yasami1 boyunca saraya mesafeli durmustur.
Zira hayat1 boyunca ne kendisi sultanlarin ziyaretine
gitmis ne de onlarin ziyaret taleplerini kabul
etmistir.!”* Nitekim bes padisahin taht degistirmesine
sahitlik eden Nizameddin Evliya, bunlardan seyhe
muhabbet duyan ticiincii padisah Celaleddin Halaci (6.
695/1296), ona defalarca ziyaret isteginde bulunduysa
da prensip olarak Nizameddin Evliya taleplerini geri
gevirmistir. Sonunda Nizameddin Evliya'nin yakin
hizmetlilerinden Emir Hiisrev ile padisah, farkli bir
yola basvurarak seyhten habersiz kendisini ziyaret
etmek istemisler. Ancak tasavvufi terbiyesi agisindan
iyi olmayacagmi diisiinen Emir Hiisrev miirsidine
haber vermistir. Bunun iizerine Nizameddin Evliya

seyhinin tiirbesini ziyaret etmek bahanesiyle sehri terk

193 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 105.

194 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/93; Said Sirdazi - Muhsin
Mastimi, “Miinasebat-i Salatin-i Dehli ba Mesayih-i Cistiyye ve
Siihreverdiyye”, Tarih-i Temeddiin-i Islami Dergisi 1/ (2013), 110;
Cisti Mevddi, Térih-i Cist'u-Mesdyih-i Cistiyye, 223.
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etmistir.”® Bunu haber alan padisah, Emir Hiisrev’e
sitem ederek “Bizi seyhin bereketinden mahrum
biraktin” demistir. Emir Hiisrev ise “Ya kelle ya da
iman ikisinden birini tercih etmek zorunda kaldim bu
ylizden tercihimi kellenin  gitmesinden yana
kullandim.” Yani ya padisahin 6fkesini goze alacaktim
ya da miirsidimin bana kizmasindan imanimin yok
olmas: teklikesini yasayacaktim demistir. Akilli ve
yumusak huylu olan sultan bu s6zlerden sonra sesini
¢ikarmamuigtir.'%

Hindistan'in sert ve II. Iskender lakabiyla bilinen
padisahi Aldeddin Halaci (6. 715/1316), basa gegctikten
sonra bazi adamlar1 Nizameddin Evliyanin halk
tarafindan sevilmesinin zamanla devlet i¢in bir tehlike
arzedecegini sOylemislerdir. Bunun iizerine sultan
bunu takibe almis fakat bunun insanlarin imaniyla
ilgilendigini, siyaset, diinya mali, makam ve diinya
mertebelerine ilgi duymadigma kani olunca ondan
oziir dileyerek onu ziyaret etmek istemistir. Fakat
prensip geregi Nizameddin Evliya istegini geri

cevirmistir.'”” Padisah daha sonra defalarca izin talep

195 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 218, Muhsin Mastmi- Said S$irazi,
“Miinasebati  Salatini Dehli ba Mesayihi Cistiyye ve
Siihreverdiyye” 109-122; Cisti Mevdadi, Tdrih-i Cist'u-Mesdyih-i
Cistiyye, 224.

19 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 218; en-Nedvi, islam Onderleri Tarihi,
3/94; Cistt Mevdadi, Tarih-i Cist'u-Mesdyih-i Cistiyye, 224.

197 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 215, Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbirii’l-
Ahyir, 108; Abdurrahman Cisti Sabiri, Miritii'l-esrdr, 791; en-Nedvi,
Islam  Onderleri Tarihi, 3/95; Muhsin Mastimi- Said Sirazi,
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ettiyse de basarili olamamistir. Padisahin 1srarlari
tizere Nizameddin Evliya soyle buyurmus: “Bu fakirin
evinin iki kapis1 vardir. Padisah bir kapidan gelirse,
ben diger kapidan ¢ikar giderim” diyerek dinin ve
toplumun maslahati i¢in padisahlara karsi net tavrmi
ortaya koymustur.'”

Nizameddin Evliya, padisahlarla goriismeyerek
kendini giivenceye aldiysa da bu, onun higbir zaman
idarenin gazabina ugramadigy anlamina
gelmemektedir. Ciinkii Aldeddin Halaci’den sonra
oglu Kutbeddin zorla taht1 ele gecirdikten sonra
Nizameddin Evliyd'ya sikintilar gikarmistir. Oyle ki
sultan, toplumdaki kanaat onderlerinin her ay saraya
gelip sultana itaatlerini bildirmelerini emretmistir.!”
Fakat Nizameddin Evliya kendine vekaleten baska
birini gondermistir. Buna ¢ok kizan sultan bundan
sonra saray hizmetlilerine seyhi ziyaret etmeyi
yasaklamistir. Ayrica tehditvari bir sekilde: “Eger

gelecek ayin toplantisina katilmazsa ben onu nasil

“Miinasebati  Salatini Dehli ba Mesayihi Cistiyye ve
Sithreverdiyye” 109-122; G. Potter Lawrence, “Mogollar Sonrasi
Iran’da Stfiler ve Sultanlar”, cev. Hanifi Sahin, Tasavouf imi ve
Akademik Arastirma Dergisi 28 (2011), 215-243.

198 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 217; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l-
Ahyir, 108; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/95; Muhsin Mas{imi-
Said Sirazi, “Miinasebati Salatini Dehli ba Mesayihi Cistiyye ve
Sithreverdiyye” 109-122.

199 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 237; Abdurrahman Cisti Sabiri, Mirdtii’l-
esrir, 793; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/97; Giillam Ali Aryé,
Tarikati Cistiyye, 148.
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getirecegimi bilirim”?® diyerek bir bakima devlet
giicliyle zor kullanacagmi ima etmistir. Nizdmeddin
Evliyd'ya sultanin bu fermani ulasinca ne lehte ne de
aleyhte agzindan tek bir kelime ¢ikmamustir. Fakat
giinler tiikeniyor, toplanti zaman1 yaklastyordu. Oyle
ki son giin gelip catmis, herkes tedirgin bir sekilde
yarin ne olacak diye beklerken sabah giin agardiginda
o gece sultan kraliyet ailesi fertlerinden biri tarafindan
oldiiralmistiir.20

Dogru yoldan taviz vermeyen Nizameddin
Evliya'nin padisahlarla yasadigi baska bir menkibesi
ise soyle anlatilir: “Giyasiiddin Tugluk, Bengal’den
Delhi'ye donerken Nizameddin Evliya’ya ikimizden
birisi ~orada fazla oldugunu  yazdirmistir.
Nizameddin: “Delhi durest” yani hentiz Delhi
uzaktir demistir. Bu s6z, hala Hindistan’da bizdeki
“Dereyi gormeden pagalar1 sivamak” soziinin

karsilig1 olarak kullanilmaktadir.2

200 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 237; Abdurrahman Cisti Sabiri, Mirdtii’l-
esrdr, 79; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/98; Giilam Ali Aryé,
Tarikati Cistlyye, 148; Muhsin Mastmi- Said $irazi, “Miinasebati
Salatini Dehli ba Mesayihi Cistiyye ve Siihreverdiyye” 109-122.

201 Mirhord, Siyerii’l-Evliyi, 238; Abdurrahman Cisti Sabiri, Miratii’l-
esrir, 793; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/99; Giilam Ali Aryé,
Tarikati Cistiyye, 149; Muhsin Mastimi- Said $irazi, “Miinasebati
Salatini Dehli ba Mesayihi Cistiyye ve Stihreverdiyye” 109-122.

202 Bayur, Hindistan Tarihi, 1/323.
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IKINCI BOLUM
NiZAMEDDIN EVLIYA’NIN
TASAVVUFI GORUSLERI

A. NAZARI ESASLAR

Islam diisiincesinin kelam ve felsefe gibi temel
ilim dallarindan biri olan tasavvuf, baslangicindan
gliniimiize kadar, tasavvuf tarihgileri tarafindan
Ozelliklerine gore tasnif edilmis, baz1 farkh
donemlerden ge¢mistir. Bu tasnife gore, pratik ve
ferdi yonii agir basan bir zithd hareketiyle baslayan
tasavvuf, yaklasik iki asir sonra bagimsiz bir ilim dali
hiiviyetine kavusmustur. VII/XIIL ytiizyildan itibaren
felsefi-kelami konularin derinlemesine tartisilmaya
ve kaleme alinmasiyla tasavvuf da metafizik/nazari
karaktere sahip bir sistem goriiniimii almistir.?® Bu
baglamda farkh cografyalarda ortaya ¢ikan tarikatlar
kendilerine has esaslar gelistirmislerdir. Bu siiregte
Hind alt kitasinda da oOnemli derecede nazari
tasavvuf benimsenmistir. Burada nazari tasavvufu
savunan oldukca fazla sahsiyet bulmak miimkiindiir.

Ornegin Nizamiyye tarikatiin kurucusu

23 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Nazari Irfan, Doktriner Tasavvuf ve
Bugiinkii Onemi”, islam Arastirmalar: Dergisi, (12), 2004, 1-25; Betiil
Giirer, “Nazarl Tasavvuf Geleneginin El Kitabi:: Muhtevasi ve
Tesirleri Baglaminda Sadreddin Konevi'nin Miftahu’l-gayb’1”,
Cumbhuriyet Ilahiyat Dergisi 21(1) 2017, 393- 423.
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Nizameddin Evliya ve Nizamiyye seyhlerinden
Gistidiraz gibi bir¢ok sahsiyeti zikredebiliriz. Bu kisa
giristen sonra simdi de Nizameddin Evliya'nin nazari
tasavvuf ile ilgili goriislerini aktarmaya calisacagiz.

1. Seriat- Tarikat

Nizameddin Evliya, seriata baghh kalmaya son
derece 0zen gosterdigi gibi, miiridlerine ve dostlarina
da bunu Onemle tavsiye etmistir. Ona gore seriata
ittiba, tasavvufi egitiminin olmazsa olmaz esaslarindan
biridir. Tarikati ise seriata hizmet eden bir vasita
olarak gormiistiir. Seriat konusunda hassas olan
Nizameddin  Evliya,  slinnetlerin = yam1  sira
miistahaplarn  dahi terk edilmemesi gerektigini
belirtmistir. Nizdmeddin Evliya, baskalarmna seriata
aykir1 bir sey telkin etmesin ve kendileri de seriata
aykir1 bir davranista bulunmasinlar diye hem miirsidin
hem de miiridin seriati bilmelerinin sart oldugunu
ifade etmistir. Ciinkii seyh denilen zatin eger seriatin
hukuimlerini, tarikat ve hakikatin sirlarini bilirse ondan
cabuk cabuk serfata aykir1 bir sey sadir olmayacagin
belirtmigtir.2

Nizameddin Evliya’ya gore helal olan hicbir sey
Allah yolunda engel ve hak yoldan alikoyucu degildir.
Zira hak yoldan saptirici olsaydi o seyin hikmet geregi

helal ve mesri olmayacagini aktarmistir. Ona gore,

204 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/146; Nizadm?i, Tarih-i Mesayih-i
Cist, 269.
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Allah tarafina yonelen kalp, temiz olduktan sonra
hangi isi yapmak isterse ona hi¢bir zarar1 olmaz.
Cilinkii diinyay: kesben terk etmek, yar1 ¢iplak yar1 ag
oturup beklemek ziihd ve dervislik olmadiginm
belirtmistir.?> Ona gore gercek ziihd, dervisin helal
dairede gecinip ancak gonliinii diinya malma
kaptirmamasidir.?® Ayrica bu yola giren salikin
seytanin vesveselerine kapilip Kur'an ve Siinnet
cizgisinden sapmamas1 gerektigine dikkat c¢eken
Nizameddin Evliya, seriata ters olan her hakikatin
kiiftir oldugunu sayet gaybten bir isaret ya da salikin
hatirma gelen seyler gseriata ters ise hi¢ doniip
bakmamasi gerektigini ifade etmistir. Bunun yam sira
salikin kalbine gelen seyleri iki sahid olan Kur’an ve
Stiinnete miiracaat ederek halletmesi gerektigini
belirtmistir.?” Bununla ilgili biiyiiklerden birinin,
“Allah’im beni kendi ulGhiyetinle bas basa birakma,
beni Hz. Peygamberin seriatina tabi kilmada sabit kil”
seklinde dua ettigini aktarmistir. Ciinkii kul ulthiyet
ile bag basa kaldiginda ya argin iistiinde ya da seranin
altinda olacagim yani farkli alemlerde degisik haller
yasayabilecegini ancak Hz. Peygamberin seriatina tabi
olanin manevi tehlikelerden mahfuz kalacagini beyan
etmistir. Zira O'nun seriat1 hicbir peygamberin seriati

ile nesih olmadigini hele hele bir salikin hevasiyla hig

205 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/155.
206 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/156.
27Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 395.
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nesih olmayacagini herkesin bilmesi gerektigini ifade
etmistir. Eger salik riyazatlerm sonucu hitabmn
kalkacagini ve itabmn zail olacagini diisiiniiyorsa agik
bir  sekilde  yanildigmi  bilmesi  gerektigini
sOylemisgtir.20%

2. Niibiivet-Velayet

Muhakkik  stfiler, peygamberlerin  biitiin
beserden daha {stiin oldugu hususunda icma
etmislerdir. Ne kadar yiice ve iistiin de olsa, evliya ve
siddiklardan hicbirisi onlarin derecesine ulasamaz. Bu
konuda Eb( Yezid Bestami sOyle demistir: “Siddiklarin
derecelerinin sonu, peygamberlerin derecelerinin
baslangicidir.”?® Ayni sekilde Nizameddin Evliya,
velayetin niibiivvetten {istiin oldugunu asla kabul
etmez. Ona gore, her ne kadar peygamberler insanlarla
ugrassalar dahi onlarin Hakk’la olan bir anlari
evliyanin Hakk’la olan mesguliyetlerinin tiimiine
bedel oldugunu vurgulamistir.?10

Miellifimiz, feil vezninde olan velinin hem
mef'ul hem de fail anlaminda kullanildigini ve veliye
vell denilebilmesi i¢in de her iki anlami tasimasi

gerektigini  aktarmigtir??  Bu  ylizden  irgsad

208 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 395.

29 fzzeddin Mahmid b. Ali Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari, ev.
Hakki Uygur (Istanbul: Kurtuba Kitap Yayinlari, 2010), 41.

210 Siczi, Fevdidii’l-Fuidd, 148; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 470; en-Nedvi,
Islam Onderleri Tarihi, 3/155.

211 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 350.
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konumumda olan miirsidin hem velayet hem de
vilayet sahibi olmasi gerektigini ifade etmistir. Velayet;
seyhin miiridleri Allah’a ulastirmaya ¢alismasi, tarikat
adabin1 Ogretmesi kisacasi seyh ile halk arasindaki
iligskilere velayet denildigini miirsid ile Hak arasindaki
seylere ise vilayet denildigini ve bunun da muhabbete
hass bir sey oldugunu aktarmistir. Bu yiizden miirsid
vefat ettiginde vilayeti kendisiyle birlikte gotiirdiigiinii
ancak velayeti Allah’in emrettigi dogrultuda birine
teslim edip gidecegini belirtmistir. 22

Nizameddin Evliya, velayetin {i¢ cesit
oldugunu aktarmugtir: Birincisi, sadece kendisinin
veli oldugundan haberdar olmasidir. Ikincisi ise
kendisi farkinda olmasa da toplumun kendisinin
velayetinden haberdar olmasidir. Ugiinciisii ise hem
toplumun hem de Kkendisinin veli oldugunun
farkinda olmasidir.2® Bagka bir tasnifte ise ehl-i
siinnet ¢izgisine uygun bir sekilde veldyet-i iman ve
velayet-i ihsan seklinde ele almistir. [k sinifa biitiin
miiminlerin dahil oldugunu ikinci smifa ise yiiksek
manevi makamlara erigenlerin dahil olduguna dikkat
¢ekmigtir.2!4

Velinin kendinden haberdar olmamasi1 miimkiin

mii sorusuna soOyle cevap vermistir: “Bu  konu

212 Siczl, Fevdidii’l-Fuid, 17; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 484.

213 Mirhord, Siyerii'l-Evliya, 350; Arya, Tarikat-i Cistiyye, 202.

214 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 483; Abdurratif Nuseyri Clizkani - Riza
Dehkani-Din Muhammed Atai, “Sey-i Tarihi-Fikri Tarikati Cistiyye
ez Agaz ta Payani itila-i An”, Hordsdni Biizurg 21 (2016), 112.
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ihtilaflidir. Bazilarina gore kisinin kendisinin veli
oldugundan haberi olmayabilir. Ciinkii vell miitevaz
ehlidir. Ornegin elinde bir keramet meydana geldigi
sirada bunun mekr oldugu korkusuna kapilip Yiice
Allah’'in kendisini reddettigi korkusuna kapilabilir ve
bu korkudan dolay1 akibet-i hilaf meydana gelebilir.
Bu yilizden haberdar olmamasi dogaldir. Ciinki
tasavvuf ehline gore oOnemli olan amelin akibete
muvafik olmasidir. Yani sonugtan emin olmaktir
derler. Ikinci grup ise velinin kendinden haberi olmasi
dogaldir. Akibet korkusuna kapilmasi gerekmez.
Velinin keramet sahibi olmasi normaldir ve veli kendi
akibetinden emin olmalidir. Clinkii kerametin velilere
caiz oldugunu bilmelidir. Bunlar1 bildikten sonra hilaf-
i akibetin korkusuna kapilmas1 da gerekmez. Nitekim
Hz. Peygamber cennet ile miijdelenen on sahabiye
akibetlerinin emin oldugunu haber vermistir derler.”2'5

Nizameddin Evliya, niibiivvet ile velayetin bazi
konularda birbirinden ayrildigin belirtmistir:

1. Peygamberler hicbir zaman peygamberlikten
azlolunmazlar. Ama veliler azlolunurlar.?'e

2. Micize, peygamberden sadir olur, onlar hem
kamil ilme hem de kamil amele sahip olduklar1 gibi
onlara vahiy de iner. Keramet, evliyalarin elinde
meydana gelir, onlar da hem kamil ilme hem de kamil

amele sahipler ancak onlar magluplar. Matinet, bazi

215 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 350.
216 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 483.
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meczuplarin elinde meydana gelir, bunlar ne ilim ne
de kamil amele sahipler. Zaman zaman bunlarin elinde
olaganiistii seyler meydana gelir. Istidrac, iman sahibi
olmayanlarin elinde mesela sihirbazlar gibi kisilerin
elinde meydana gelen seylere denir.?"”

3. Hem enbiya hem de evliya ve fukara
masumlar. Ancak enbiyanin ismeti vacibidir,
evliyanin caizidir.?’® Bagka bir deyisle enbiya masum
yani  peygamberler  Yiice Allah tarafindan
kotiiltiklerden, giinahlardan korunur ve niibiivvet
makamina yakismayacak seylerden uzaklar. Evliya
ise mahfuz yani veli olan bir zat, Yiice Allah'in 6zel
destek ve korumasi ile giinahlardan uzak tutulur,
korunur.2

4. Peygamber  galibG’l-haldir, vell ise
magliibii’l-haldir.?2

5. Peygamberler sahv ehlidirler. Evliyadan bazi
sirlar izhar olduklarindan dolay: onlar sekr ehli kabul
edilirler.2?!

3. Kesf- Keramet

Nizameddin Evliya'ya gore aklin

kavrayamadiklarina keramet denildigini?? ve salik icin

27 Siczi, Fevaidii’l-Fuad, 87.

218 Siczi, Fevdidii’l-Fuad, 115.

219 Sjczi, Fevaidii’l-Fudd, 174.

220 Mirhord, Siyerii’l-Evliyi, 486.
21 Sjczi, Fevaidii’l-Fuad, 41.

22 Sicz1, Fevdidii’l-Fudd, 7.
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kest ve kerametin perdeli oldugunu bu yiizden
miiridin kerametten ziyade istikdmete 6nem vermesi
gerektigini ifade eder. Ona gore seyr-u siltkiin yiiz
mertebe oldugunu, on yedinci makamin kesf ve
keramet makami oldugunu bu miinasebetle Allah
dostlarina yakisanin kesf ve kerametlerini gizlemek
oldugunu belirtir.??

Nizameddin Evliya, tasavvuf yolunda kerametin
belirleyici bir etken olmadigini nitekim bazi kisilerin
keramet iddiasinda bulunup kerametlerini
gostermelerinin bir anlam ifade etmedigini zira Hakk
Teala’nin  evliydnin  kerametlerini  gizlemesini
enbiyanin da mficizelerini izhar etmesini farz kildigimni
dile getirir. Ciinkii kerametini izhar edenin tasavvufa
gore farzi terk ettigini ve de kotii bir sey yaptigimi
sOyler. Ayrica seyr-u siltkiin bazi mertebeler
barindirdigini bu yiizden salikin tist mertebelere
ulasabilmesi igin kesf ve keramet makamini gizlemesi
gerektigini zira Allah dostlarinin boyle bir yaklagim
sergilediklerini ifade eder.??

Nizameddin Evliya, keramet gostermenin bir
marifet olmadigimi asil Miisliimanhgin istikamet ve
muhabbet iizere olmak gerektigini vurgulamaktadir.

Zira ona gore salik kesf ve kerametlerini gizlemeli,

2 Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbirii’l- Ahyir, 113; Abdurratif Nuseyri
Clizkani-Riza Dehkani-Din Muhammed Atal, “Seyr-i Tarihi-Fikri
Tarikati Cistiyye”, 107-120.

24 Siczd, Fevdidii’l-Fudd, 144; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 488; Muhaddis
ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- Ahyir, 113.
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istikamet ve muhabbet yolunda gitmelidir. Nitekim bir
defasinda  Hiisameddin Miltani adli  halifesi
Nizameddin Evliya'ya: “Efendim halk benden keramet
talep ediyor” sorusuna miirsidi kendisine: “Keramet,
gayb kapisinda istikdmet {izere olmaktir. Sana ne
kerametten, sen kendi isine bak”??> seklinde cevap
vererek bir anlamda miiridlerin kerametler pesinden
kosmaktan ziyade, istikdAmete dikkat etmeleri
gerektigini ifade etmeye ¢alismaktadir.?

Ona gore ii¢ sey keramet yoluyla hasil olur.
Birincisi egitim almadan ilim elde etmek; ikincisi
avamin riiyada gordiiklerini velinin uyanikken
miisahede etmesi; tiglinciisii ise evliyanin bagkalar1 i¢in
yaptiklar1 tasavvurlarin miiessir olmasi yani etki
etmesi. Ornegin velinin birinin vefatin1 tasavvuru
sirasinda o kisinin Oliim haberi gelmesi ya da bir
kisiyle goriismek istemesi o kisinin gelmesi gibi.??

Bu tarikatin pirleri zikirlerini kendilerine has
olan mekanlarda yaptiklar1 gibi yasamlar1 boyunca
kerametleri de gizlemeye c¢alismiglardir.??® Nitekim
Nizameddin Evliya'nin sozleri bunu desteklemistir.
Zira ona gore gercek Miisliimanligin kerametleri izhar
etmekle degil dogruluk ve istikamet tizere olmakla

hasil oldugunu ifade etmistir. Kerameti bir nevi

25 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 373; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l-
Ahyir, 176.

26 Sjczi, Fevdidii’l-Fudd, 41,207

227 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 353.

228 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 491.
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dilencilige benzeten Nizameddin Evliya: “Dilencilik
ihtiya¢ duyuldugunda yapilir” diyerek ulu ortada
kerametleri izhar etmenin dogru olmadigmni ve
kerametlerin gizli kalmasi gerektigiyle ilgili meshur
olan su hadiseyi aktarmustir: “Rivayete gore bir giin
Ebii'l-Hiiseyin en-Narl (6. 295/908) Dicle nehrinin
kenarma gittigi sirada balik¢inin biri balik tutuyordu.
Ona agini at eger benim agirhigimin iki buguk kat1 bir
balik ¢tkmazsa ben veldyet sahibi degilim ve gercekten
Oyle ¢ikar. Bu haber Ciineyd-i Bagdadi'ye ulasinca
keske o agdan siyah bir yilan c¢ksaydi onu sokup
Olseydi daha iyi olurdu. Etraftakiler niye bdyle
diyorsunuz? Sayet yilan onu 1sirsaydi sehid olurdu.
Ancak simdi onun akibeti ne olur kim bilir” diyerek
velilerin kendine hakim olmalar1 gerektigini ve
rastgele keramet ortaya koymalarinin dogru bir
davranis olmadiginmi zira bu yolun onciilerinin boyle
davrandigini séylemeye calismistir.??

Nizameddin  Evliya, sozlerinde sik  sik
kerametlerin gizliligini savundugunu ancak bunun
kerametleri kabul etmedigi seklinde anlasilmamasi
gerektigini belirtmek gerekir. Zira ona gore keramet
Yiice Allah’in veli kullarma bahgettigi bir nimettir.
Nitekim ona gore kemal derecesine eren bir zatin
elinde degil toprak her seyin altin olacagini belirtir.

Bununla ilgili Osman Harveni ile ilgili sdyle bir hadise

29 Siczi, Fevdidii’'l-Fudd, 207; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 355.
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aktarir:  “Gilintin  birinde birkag¢ dervis Osman
Harveni’'nin huzuruna gelirler. Tabii ki onun
tekkesindeki adet her gelene muhakkak bir seyler
ikram edilip Oylece gonderilirdi. Fakat
vedalastiklarinda tekkede onlara ikram edecek bir sey
olmadigindan Osman Harveni gelenege bagl kalmak
amaciyla bir mendile biraz toprak koyup onlara verir.
Onlar tekkeden ¢ikinca mendili agarlar bir de bakarlar
toprak altina doniismiistiir”23°
4. Rii'yetullah

Nizameddin Evliya, rii'yetullahin riiyada
gerceklesebilecegini  savunmustur. Ahmed b.
Hanbel’in (6. 241/855) riiyasinda rii’yetullahin bin
defa gerceklestigi rivayetini zikrettikten sonra sahit
oldugu su  hadiseyi  aktarmistir:**  “Allah
dostlarindan, Feridiiddin Genc-i Seker’in
miiridlerinden Tikles adinda Tiirk asilli zatin bir gece
rilyasinda rii'yetullah gerceklesmistir. Ertesi giin
Tikles, Ferididdin Genc-i  Seker'in  kardesi
Necibtiddin Miitevekkil’e (6. 669/1271), ‘Ben hayatta
oldugum siirece kimseye anlatmayacaksmn.” diye
yemin ettirdikten sonra ona rii'yetullah ile ilgili
rityasin1  anlatmistir. Nizameddin Evliya, bu zatin
vefatindan sonra Necibiiddin Miitevekkil'in s6z

konusu hadisenin istigrak halinde meydana geldigi

20 Hiisrev, Efdalii’l-favdid, 118.
21 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 652.
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seklinde kendisine aktardigini sdylemistir.?®2 Ayrica
Nizameddin Evliya, rii’yetullahin rityada
gerceklesebilecegine dair bagka bir hadiseyi su
sekilde aktarmistir: “Sah Siica’-1 Kirmani (6. 276/889),
kirk sene geceleri uyanik gecirmis ve kirk yilin
sonunda  bir gece  riiyasinda  rii'yetullah
gerceklesmistir. Ondan sonra rii’yetullahin
gerceklesmesi icin her gittigi yere o gece iizerindeki
elbiseyi gotiirmiis ancak gaipten soyle bir ses
isitmistir. O gordiigiin sey, kirk yil uyanik kalmanimn
meyvesiydi” denilmisgtir.%3

Nizameddin Evliya, kiyamet giinii miiminlere
rii"yetullahin nasip olacagini ancak bu nimetin verdigi
hazdan dolay1 onlarin bagka nimetlere
meyletmeyeceklerini ve binlerce yil hayret icinde
kalacaklarimi belirtir. Oyle odaklamirlar ki baska bir
seyi gormez olurlar. Bununla ilgili Sa’di-i $irazi'nin su

beyitini soyler:

Coa) 8085 g5 (5.9 48 B (O 3 i gaudl)
o) 03 55 (590§ J) oy
Senin yiiziinii gormeyenlere yaziklar olsun.

Ya da goriip de bakmayanlara yine de yaziklar olsun.?*

Nizameddin Evliya, Kur'andaki Hz. Musa

kissa’sindaki ayetin zahirine bakildiginda dag igin

22 Sjczi, Fevdidii’l-Fudd, 98.
23 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 50; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 488.
2% Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 294; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 490.
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ri'yetullahin  gergeklestigini  belirtmistir. Bunun
tizerine  kendisine diinyada herhangi birine
rii'yetullahin nasip olduguna dair bir emare ve
belirtinin olmadig1 sorusu yoneltilmis o da: “Bunun
insan i¢in gegerli oldugunu dag icin degil” cevabini
vermistir. Nizameddin Evliya, rii'yetullahin
gerceklesecegine inanmayanlarin nasil yasadiklarina
hayret ettigini, rii'yetullahin yarn  kiyamette
gerceklesecegine inanip ve o timitle yasayanlarin ancak
huzurlu ve mutlu olacaklarin1 vurgulamistir. Ayrica
rii’yetullahin halaveti herkesin sevkine gore degisiklik
arz ettiini sevki olmayanimn zevk ve lezzet almasinin
miimkiin olmadigini ifade etmistir. Bazilarmin bu
diinyada rii'yetullaha miistak olduklarinmi tabii ki
rii’yetullahin bu diinyada gergeklesmesinin biiyiik bir
nimet oldugunu ayrica belirtmigtir.?

Nizameddin Evliya, acaba Olen insanlar cennete
girmeden Once rii'yetullah halini yasiyorlar mi1? diye
kafasin1 kurcaladigini ve bir giin riiyasinda ahiret
bacis1 olan Ziba adindaki kadmi gordiigiinii ve bu
soruyu kendisine sordugunu ve o da evet, baz
insanlarin gordiiklerini ve kendisine de iki defa nasip
oldugunu soyledigini nakletmistir. Nizameddin
Evliya, peki bunu nasil, hangi amelle elde ettigini
sordugunda her giin dervislere verdigim birka¢ ekmek

sayesinde dedigini aktarmigtir.?

2% Mirhord, Siyerii’l-Evliya, 487.
26 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 488.



Omer Tay

Nizameddin Evliya, kendisinden hirka giyen bir
dervisin her saat bas1 gelip efendim Hz. Musa kemal-i
niibiivvete sahip oldugu halde rii'yetullahin kendisine
miiyesser olmadigini ve buna takat yettiremedigini
ona nasip olmadigina gore kime olabilir ki diye
sordugunu ve Nizameddin Evliya kendisine Ahmet b.
Hanbel’e riiyada bin defa nasip oldugunu sdyledigini
belirtmistir. Peki buna hangi amel ile ulagmistir?
dediginde kendisine Kur’an tilaveti ile dedigini peki
anlamini bilerek mi yoksa anlamayarak mi? Her iki
sekilde de olabilir dedigini belirtmigtir.2s”

Nizameddin Evliya'nin sézlerinden ne cehennem
korkusu ne de cennet sevgisi ile belki sirf Allah
sevgisinden dolay1r ibadet edenlerin daha ¢ok bu
nimete kavustuklar: anlagilmaktadir.2?

Nizameddin Evliya, mi’rac gecesinde
Peygamberimize rii’yetullahin gerceklesip
gerceklesmedigi hakkinda alimlerin ihtilaf ettigini
ancak muhtar olan goriise gore gerceklesmedigini
sOylemistir. Peki Ebu Derda (r.a)min Hz. Peygambere
Rabbinizi gordiiniiz mii sorusuna Peygamberimizin
evet gordim dedigi ile ilgili olan hadisi nasil
degerlendirmek gerektigi soruldugunda Nizameddin
Evliya: “Evet gOrmiisim demistir. Ancak mi'rac
gecesinde goriip gormedigi hakkinda farkli hadisler

rivayet edilmistir. Bu yilizden mi'rac gecesinde

237 Mirhord, Siyerii’l-Evliya, 488.
28 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 102.
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gordiigiine dair kesin bir sey sdylenemez” diyerek bu
konunun fazla kurcalanmamasi gerektigini
sOylemisgtir.?

5. Ricalii'l-Gayb

Fevdidii’l-fudd adl1 eserde, Nizameddin Evliya'nin
Abdulkadir-i Geylani ve Ciineyd-i Bagdadi’den abdal
ve ricalii'l-gayb ile ilgili menkibeler aktarmasi*** onun
ricalii'l-gayb’t  kabul ettigi ~anlamma  geldigi
sOylenebilir. Ayrica miiridleri ile ilgili gecen diyaloglar
bunu destekler mahiyettedir. Rivayete gore Ali Siczi,
Nizameddin Evliya’ya, “Ben biraz once bir sifiden
bana c¢ok agir gelen farkli seyler duydum” deyince
bunun iizerine Nizameddin Evliya: “Ne duydun?”
diye sormus, Siczi: “Efendim, alem kutbun bereketiyle
ayakta kaliyormus o da bir taneymis, evtad dort, abdal
kirk, evliya dort yiiz tane imis. Bunlardan vefat edenin
yerine alt tabakadan biri gegermis, evliyadan biri vefat
ettiginde halk tabakasindan biri evliya smifina
gecermis.” Siczi ardindan, “Peki bunlardan biri vefat
ederse ve halk tabakasindan bunlarin yerine
gecebilecek biri de olmazsa o zaman bunlarin sayisi tig
yiiz doksan dokuz mu olur? Bu dort yiiz kisi disinda
kimse evliya olamaz m1? Velayet kapis1 kapanir mi1?”
diye sormustur. Nizameddin Evliya, ricalu’l-gayb:

kabul edecek mahiyette, “Hayir, ama velayet iki

2% Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 489.
240 Sicz1, Fevdidii’l-Fudd, 3.



kisimdir: Velayet-i iman ve velayet-i ihsan. Velayet-i
iman, miimin olan herkesin erisebilecegi makamdir.
Kur'an'da belirtildigi gibi ‘“Allah, imdn edenlerin
dostudur. Onlar karanliklardan aydinliga
ctkarir’ 'Velayet-i ihsan ise kesf ve keramet sahibi
zatlarin erigebildigi yiiksek mertebedir” diye cevap

vermigtir.?#?

Nizameddin Evliya, ricalii'l-gaybin birini
kabiliyetli ve taat ehli gordiiklerinde onu gelip
gotiirdiiklerini belirtir. Onlarin gotiirmek
istediklerine o©nce seslenerek bulustuklarin1 daha
sonra alip gotiirdiiklerini ve bununla ilgili Bedaun
sehrinde Niisayr adinda bir gencin soyle dedigini
aktarir: “Babam vasillardandi. Bir gece gelip onu
cagirdilar, disar1 ¢iktigimda selamlarini bizzat isittim.
Babam aile efradi ile vedalasmak istedi ancak buna
zamanlarinin  olmadigini  ve babamla nereye
gittiklerini ~ bilmiyorum”  seklinde  soyledigini
nakleder.2®

Nizameddin Evliya, Delhi’de Burhan Kasani
adinda bir abdalin bulundugunu zengin olmasina
ragmen evden ciktiginda yanma hi¢ at ve koruma
almadigini bu ytiizden bir giin Muhammed adindaki

oglu, baba! etrafta bir siirii diisman bulunmakta siz

241 (Bakara: 2/257)
22 Sjcz1, Fevdidii’l-Fudd, 300-301.
23 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 18.



Nizameddin Evliya ve Tasavvuf Anlayis1

niye tek basmiza dolasiyorsunuz, eger kendinizle
birlikte bazi hizmetgileri gotiirseniz daha iyi olmaz
m1 diye sordugunda yavrum! gittigim yere eger
hizmetgi biraksayd: en 6nce seni gotiiriirdiim ¢iinkii
sen benim oglumsun dedigini aktarir.2#

Cirag-1 Dehli Nizameddin Evliya'nin
sohbetinde bulundugu sirada onun abdallar ile ilgili
anlattig1 su hadiseyi aktarmustir: “Bir giin Mevlana
Hiisameddin, Nizameddin Evliya’nin huzuruna
geldi. Seyh, Mevlana Hiisameddin’e ben bugiin
abdallardan birini gordiim. Salatalik satiyordu. Onu
bu halde gortince ona bir giimiis para vermek istedim
ama almadi niye almiyorsun diye sordugumda o da
otur sana agiklayayim. Soze bagladi: Babam da aym
isi yapardi. Onun vefatinda ben kiigiiktiim.
Terbiyemi annem {istlendi. Annem vefat ettigi sirada
bana su tavsiyede bulundu. Oglum babanda salatalik
satarak gecimini sagladi. Sen de aym1 meslegi devam
et. Sakin bundan baska yolla ge¢inmeye kalkisma.”
Nizameddin Evliya, o zat sozlerini bitirince onun
abdallardan oldugunu anladigini ve bunlarin mecbur
olmadikca kimseden bir sey istemediklerini

belirtmistir.2#

24 Siczl, Fevdidii’l-Fudd, 230.
25 Carl W. Ernst, Tasavvuf Ogretileri, cev. F. Cangiizel Giiner
Ziilfikar (Istanbul: Sufi Kitap Yayinlari, 2019), 190.
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6. Tevessiil

Nizameddin Evliya, Feridiiddin Genc-i Seker’e
intisab etmek icin gittiginde yolda karsilastig1 aslan ve
hirsizlara karsi yolculardan birisinin Feridiiddin Genc-
i Seker’in ismine tevessiil ettigini ve bu sayede
kurtulduklarin belirtir.# Ayrica seyahate ¢ikacak olan
kafilenin Ebu’l-Hasan el-Harekani’den (6. 424/1033)
yoldaki tehlikelerden kendilerini koruyacak bir dua
Ogretmesini rica ettiklerinde Harakani, “Herhangi bir
talihsizlige ugrarsaniz adimi zikredin” hadisesini
zikretmesi tevessiilii kabul ettigini gosterir.?

Nizameddin Evliya'nin miiridlerinden Hasan
Siczi, insanlarmn, “Ey Allah’in kullar1 bana yardim edin
Allah sizlere merhamet etsin” seklinde bir duay:
okuduklarin1  fakat Allah'tan gayr1 yardimda
bulunmak dogru mudur diye sordugunda
Nizameddin Evliya, bununla Allah’in salih ve halis
kullariin kastedildigini ve biiyiik zatlarin bu dua ile
amel ettiklerini seklinde cevap verir. Ayrica
Ferididdin Genc-i Seker ve biraderi Necibiiddin
Miitevekkil’in de bu duay1 okuduklarini aktarir.?

Nizameddin Evliya'nin sozlerinden anlagilan,
dua esnasinda peygamber ve evliyaya tevessiil

etmenin caiz oldugudur. Yani Allah’im falan kisinin

246 Mirhord, Siyerii’l-Evliya, 174.
247 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 338.
248 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 427.
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hatirina duami kabul et, ihtiyacimi gider seklinde dua
etmenin bir sakincas: olmadigini belirtir.

7. Leddiini Ilim

Nizameddin Evliya, lediinni ilmin, zahiri ilim
tahsil etmeyenlere de verildigini bunun daha ¢ok Hakk
ile mesgul olduktan sonra Yiice Allah tarafindan kula
bahsedildigini ve bunu destekleyecek su menkibeyi
aktarir: “Rivayete gore Osman Harb Abadi adindaki
miirsidin ilk basglarda toplumdan uzak bir yerde uzlete
¢ekildigini daha sonra gayb aleminden kendisine
belalara sabretmek sartiyla insanlar1 Hakk’a davet
etmeleri soylenir. Kendisi ya Rabb ben okuma bilmem
insanlara nasil vaaz veririm diye acziyetini
bildirdiginde yine gaybtan bir ses, minbere ayak
basmak senden, affetmek bizden sedasi isitildigi
nakledilir.”2#

Nizameddin Evliya etvary;, hissi, akli ve kutsi
olmak {izere tice aywrir. Hissi bilgiyle hissiyat-i
hamseyle algilanan seylerin 6grenilecegini, akli bilgi ile
kesbi ve bedihi ilim elde edilecegini, kutsi tavir ile de
kesbi ve bedihi ilim elde edilecegini ancak kutsi aleme
varildiginda akilla elde edilen kesbi ilimlerin dahi
bedihi ilim zannedildigini ifade eder. Bu yiizden
kendisine kutsi alem kapis1 agilan kisinin kesbi ilimlere
artik pek fazla ihtiyac: kalmadigini nitekim peygamber

ve velilerin ilimlerinin bu kabilden oldugunu ve bu

29 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 105.
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dereceye ulasan kisinin akil aleminde kendisine bedihi
ve kesbi her sey halloldugunu belirtir.? Ancak bu
mertebeye ulasan kisi igin birgok sey zahir olmus olsa
da bunun kelimelere dokmenin pek kolay olmadiginm
ifade eder. Nitekim biyiiklerden birinin gayb
aleminde gordiiklerini kaleme dokmeye calistigini
ancak maksadimizi yaziya dokemedik seklinde
acziyetini ifade ettigini aktarir.!
8. Ruh-Nefs-ilham-Akil-Riiya

Nizameddin Evliya, ruh kemale erdikg¢e kalbi
cezbedecegini, kalp giiclendikge kalib1 kontrol altina
alacagini bu sefer iigii birlestikten sonra kalbe gelenin
hakikat oldugunu ve kalipta kendini hissettirmeye
baslayacagini aktarmigtir.

Nizameddin Evliya, bazilarnin baslangicta
biitiin ruhlarin bir oldugu ancak daha sonra cisimler
ve eshasta farkhilastigini soylediklerini aktarmustir.
Nefsin de heyet ve sureti olmadigi ancak zaman
zaman bazi gekillere girdigini belirtmistir. > Ona gore
ruhun heyeti ve sureti yoktur. Yiice Allah kendini kula
gostermek istediginde kulun ruhuna miinkesif
olacagini ifade etmistir. Nizameddin Evliya, insanin
maddi giicliyle degil, ruhu ile degerli oldugunu ve

bununla ilgili su beyiti dile getirmistir:

250 Sjczl, Feviidii’l-Fudd, 87; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/157.
21 Siczl, Fevdidii’l-Fudd, 87.

252 Sjczi, Fevdidii'l-Fudd, 97.

2% Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 565.
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Insan ruhu hayret vericidir.
Adem biiyiikliigiinii ruhtan alds.
Temiz ruhlar felegin hazinesidir.
Giizel gozler meleklerin yuvasidir 2>
Nizameddin Evliya, ilham ve vesveseyi
birbirinden ayirmanin ¢ok zor oldugunu ancak bunu
gaybin perdeleri kendisine acilanlarin birbirinden
ayirabilecegini  belirtmistir.  Ona  gore insanin
gonliinden 6nce bir seylerin gectigini daha sonra onu
pratige doktiigiinii sdylemistir. Avamin gonliinden
gecenlerin  fiile  dokiilmedikten sonra mesul
olmadiklarin1 ancak havasin hatirina gelenlerden
sorumlu olduklarini beyan etmistir. Ciinkii havasin
her zaman kendini Hakk’in huzurunda bilmesi ve her
seyin yaraticisinin  Hakk oldugunu unutmamalar:
gerektigini ifade etmistir.®> Ona gore her ne kadar akil
fitri bir sey olsa da dinlemek ve kesb ile artacagin
vurgulamistir.?¢ Nizameddin Evliya, riiyayla amel
etmis ve miirsidi Feridiiddin Genc-i Seker’in riiyada

kendisine bazi dualar1 6grettigini aktarmigtir.25”

24 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 564.
255 Mirhord, Siyerii’l-Evliyi, 566.
2% Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 542.
27 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 427.
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B. AMELI ESASLAR
1. Miicahede

Kaynaklar, Nizameddin Evliya'nin gengliginden
itibaren ¢ok sert ve ¢etin miicahedeler uyguladigini ve
omriiniin son otuz yilinda bunu daha da artirdigim
aktarirlar. Oyle ki gelen bunca hediye ve fiituhatlara
hig ilgi duymadigini ve diinyanin servetine hig iltifat
etmedigini naklederler. Ayrica hasta ve ileri yasma
ragmen namazlarini  cemaatle kilmaya 0zen
gosterdigini ifade ederler.?

Nizameddin Evliya’'ya gore salikin taata ilk
baslamasinda nefsine zor geldigini ancak kulun
sadakat ve samimiyetle devam etmesi halinde Hakk
Teala'nin kendisine kolaylastirdigin1 zira her isin
baslangicinin zor oldugunu ancak insan basladiktan
sonra kolaylastigin belirtir.?

Tasavvuf yolunda ilerlemek igin nefsin
isteklerine gem vurmak gerektigini diisiinen
Nizameddin Evliya, miirsidi Feridiiddin Genc-i
Seker'in miicahede ile ilgili Bedreddin Ishak'in
agzindan soyle bir anekdotunu aktarir: “Miirsidim
tizimi ¢ok severdi. Bir glin canim iiziim istiyor kegke
biraz liziim olsaydi da yeseydik. O anda birden
tefekkiir ederek yemin olsun ey nefs ben sana bunu

yedirmem” dedigini aktarir. Bu hadiseyi aktaran ve

28 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 204.
2 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 34; Mirhord, Siyerii'l-Evliyd, 444.
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daima Ferididdin Genc-i Seker’in hizmetinde bulunan
Bedreddin Ishak'n yemin ederek miirsidinin nefsi
galip gelmesin diye Omriiniin geri kalaninda agzina
tiziim gotiirmedigini sdyledigini nakleder.2¢0

2. Halvet

Nizameddin Evliya, halktan uzlet etmeyene
kadar huzir makamma erisilmeyecegini belirtir.2!
Ancak halvetin pes pese mi yoksa araya fasila
konulmasi m1 daha efdaldir meselesinin ihtilafli
oldugunu zira Yhsuf Hemedani (6. 535/1140) gibi
stfilerin halvete ara vermeden yapmak gerektigi
gorlistinii  savunurken Ebii'n-Necib es-Siithreverdi
gibileri ise halvete faslin koyulabilecegi diistincesini
savunduklarmi aktarir. Ancak kendisine gore
bunlarmn her ikisinin de dogru oldugunu ¢iinkii her
iki goriisiin de hadise dayandirildigini ifade eder.
Nitekim Peygamberimizin: “Allah’in en sevdigi amel az
da olsa siirekli, devamli olamdir”?* buyurdugunu ve
bunun birinci gurubun delili oldugunu beyan eder.
Ikinci grubun delili ise Peygamberimizin Hira
magarasinda halvete girdigi zamanlarda bazen bir
hafta bazen de iki hafta kaldigini ve baska bir hadiste;
“Senin  nefsinin  de iizerinde  hakki  vardir”?®

260 Hiisrev, Efdalii’l-favdid, 64.

261 {gshak Bedr, Esrdrii ‘I-Evliyd (Kanptr: Nevel Kesver, 1890), 54.
262 (Buhari, “Iman”, 32.)

263 (Buhari, “Savm”, 51.)
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buyurdugunu ve bu yiizden halvetin giin be giin
hatta saatte bir bile kemale erdirdigini aktarir.2*
3. Zikir

Halifelerinden Fahreddin Zerradi'nin bir giin
Nizameddin Evliya’ya zikirle mi yoksa Kur’an ile
mesgul olmak efdaldir sorusuna sdyle cevap verdigi
nakledilir: “Zakirde wvustl daha gabuk gerceklesir
ancak cabukta gider. Ancak Kur’an ile vusil geg olur
gecte gider” diyerek Kur'anin en saglam kulp
oldugunu belirtmeye caligir.?

Zikr-i hafi yapmanin daha efdal oldugunu
savunan Nizameddin Evliya, sahabilerin Kur’an
okurken disaridan hig fark edilmedigini ancak tilavet
secdesine gittiklerinde onlarmm Kur'an okuduklar
anlagildigmi  belirtir.  2¢  Ayrica  hafi  zikrin
murakabeden yetmis kat daha efdal oldugunu ¢ilinkii
murakabe Hakk’i tefekkiir etmek iken, hafi zikir ise
Hakk’in ilmiyle zahir ve batini bilmek oldugunu ifade
eder.?’

Nizameddin Evliyd’ya gore tarikat ehlinin
indinde hangi zikir lafzinin daha faziletli oldugu
hakkinda farkli goriiglerin ileri siiriildiigtinii belirtir.
Zira bazilarma gore “Allah” lafzinin daha efdal

24 Mirhord, Siyerii’l-Evliyi, 445.
265 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 446.
26 Siczi, Fevdidii'l-Fudd, 273.

267 Mirhord, Siyerii’l-Evliyi, 447.
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oldugunu ancak kendi seyhlerine gore “La ilahe
illallah” zikrinin daha faziletli oldugunu ifade eder.?¢®
4. Vird

Nizameddin Evliya, evradina dikkat eden
miiridin  kendini huzurlu hissedecegini belirtir.
Nitekim miirsidinden aldig1 ve kendisine vazife kabul
ettiZ$i baz1 virdleri cektiginde rahatladigini dile
getirir.?® Ona gore, kasten virdlerini terk eden miiridin
lanetlenecegi gibi bir sultanin memlekete gelip ve
Mislimanlarin  maslahati o miirsidin s6ziinde
bitiyorsa bu kisi hala vird c¢ekiyorsa bunun da
lanetlenecegini ifade eder. Nizameddin Evliy3,
miiridlerin virdlerine dikkat etmeleri gerektigini sayet
virdlerini glindiiz ¢ekememigse gece cekmesi icap
ettigini, gece virdlerini vaktinde ¢ekemediyse giindiiz
cekmesi gerektigini belirtir. Cilinkii gece ile glindiiziin
birbirilerine halef oldugunu bu yilizden aliskanlik
haline getirmedigi taktirde zaman degisikliginden
dolay1 bir sakincanin olmadigini ifade eder.?”® Ayrica
miiridin herhangi bir hastaliktan dolay1 virdlerini
cekemedigi taktirde bir deftere not etmesi gerektigini
iyilestiginde onlar1 tekrar okumasi icap ettigini beyan

eder. 2

268 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 451.

209 Sicz1, Fevdidii’l-Fuid, 15; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 428.
270 Siczd, Fevdidii’l-Fudd, 123; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 443.
1 Siczl, Fevdidii’'l-Fudd, 267: Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 441.



Ona gore virdlerini kasten terk edenin f{ig
tehlikeyle karsilasacagmi belirtir. Ya haram olan
sehvete dalacagini ya da birinin 6fke ve gazabina veya
bir belaya ducar olacagini belirtir.?? Nizameddin
Evliya, bununla ilgili soyle bir rivayet nakleder:
“Mevlana Aziziiddin Zahid, bir giin attan diisiip
kolunu kirar. Ona nasil oldu diye soranlara: Ben her
glin Yasin siiresini okurum bugiin okumadigimdan
basima bu gelmistir” diyerek miiridlerin bu konuda
hassas davranmalar1 gerektigini ifade etmeye caligir.?”3

Nizameddin Evliya’nin Evradi

Nizameddin Evliya, miirid sabah uyandiginda
Hakk’in muhabbeti icin bu ii¢ ayeti tliger defa
okumasimi tavsiye eder:

55 S5t & i W5 (V) Bl g Sgtk g bl D3
5 G e Sl 45 il fn G £ (VA) Dyl e G055
Tog i G5 s

Ardindan miirid, iki rekat sabah stinnetini kilip,
birinci rekatta Insirdh siiresini, ikinci rekatta Fil
stiresini okumas1 gerektigini belirtir.> Ayrica siinnet
namazlar ile farzlar arasinda kirk bir defa besmeledeki
e deki “mim” harfini ile sl daki “el” takisini bitigik
okumasimi sodyler. Bunun, sikintilarin giderilmesine

vesile olacagini ifade eder. Ardindan farzini cemaatle

272 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 124; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 441.
273 Mirhord, Siyerii’l-Evliyi, 441.

274 Rtim: 30/17-18-19.

275 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 515;
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kilmas1 gerektigini, namaz bittikten sonra ise esma-i
hiisna ve me’sur dualar1 okumasi icap ettigini daha
sonra da yetmis defa “Ya Vehhdb” ismini g¢ekmesi
gerektigini belirtir. Bunun, dinin mamur olmasma
vesile olacagini soyler. Ardindan su duay1 okumasimi
tavsiye eder:

g Liand 35 g Liiela 359 L e 359 Ly 209 LU 25 agl
ajgliighajelilea a3 UiBgd ajy Li8ed 2y Ubde 3y Ui
Crmaal ) aa f Ly Siiaa yy Uiala 39 Lale a3 Ul 23 g Uil g8

Nizameddin Evliya, sabah namazindan sonra
salikin, giinesin dogusuna kadar yerinden kalkmamasi
gerektigini ¢linkii o sirada biiyiik bereketlerin nazil
olacagini soyler. Ayni zamanda ikindi namazindan
giines batimina kadar ki siirede de biiyiik ganimetlerin
indigini bu yiizden aksam namazma kadar ki stireyi
zikir ve ibadetle gecirmesi icap ettigini belirtir.?7
Nizameddin Evliya: “Sabah namazindan sonra
Miisebbiat-1 asere (yediser defa tekrar edilen on dua)?”

okunmali, daha sonra alt1 defa

276 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 515;

277 1. Fatiha-i Serife: 7 defa okunur.

2. Nas Stiresi: 7 defa okunur.

3. Felak Stresi: 7 defa okunur.

4. Thlas-1 Serif: 7 defa okunur.

5. Kafirtn Stresi: 7 defa okunur.

6. Ayet'iil Kiirsi: 7 defa okunur.

7. Stibhanallahi vel-hamdii lillahi ve 14 ilahe illallahti valla hu ekber
ve la havle ve l1a kuvvete illa billdhil-aliyyil-azim. 7 defa okunur.

8. Allahiimme salli ala seyyidina Muhammed’in ve ala ali
seyyidina Muhammedin kema salleyte ala seyyidina Ibrahim’e ve
ala ali seyyidina Ibrahim’e ve Barik ala seyyidina Muhammedin ve



M palialy i3 i 35
Daha sonra i§rék namazi kilinmali, birinci
rekatta Fatiha’dan sonra Ayete’l-kiirsi, ikinci rekatta
Amene’r-resulit  okunmalidir. Ardindan iki rekét
[stiAze namazi kilinmali, birinci rekatta Fatiha’dan
sonra Falak sliresi ikincisinde ise Nas siresi
okunmalidir. Daha sonra Istihare namazi kilinir, birinci
rekatta Kafiriin, ikinci rekatta Thlas okunur.?”? iki rekat
Tesbih namazi var ister gece ister giindiiz kilabilir.
Ancak Israk namazindan sonra kilinmas: daha iyidir”
der.28 Tesbih namazindan sonra bu dua okunur:
AMjwﬂ\MJJMJJ‘GM}PM‘W}U‘M\JA“\UM
(R
Ayrica Nizameddin Evliya, miiridi Emir Hasan
Siczi'ye 0grettigi bazi virdler {izerinden bunlara dikkat
ettigi sOylenebilir. Emir Hasan Siczi: “Bir giin onun
huzurunda bulundugum sirada bana hangi virdleri

okuyorsun diye sordu? Ben de sizin sdylediklerinizi

ala ali seyyidina Muhammedin Kema barekte ala seyyidina
[brahim’e ve ala ali seyyidina Ibrahim’e fil alemine inneke
hamidiin Mecid. 7 defa okunur.

9. Allahtimmagfirli veli valideyye velil miiminine ve’l miiminat
ve’l-miislimine  ve’l-miislimat el-ahyai minhiim ve’l-emvat
birahmetike ya erhamerrahimin. 7 defa okunur.

10. Allahiimmef’al bi ve bihim acilen ve ecilen fid dini ved diinya
vel ahirati ma ente lehii ehliin ve la tef’al bina ve bihim ya mevlana
ma nahnii lehii ehlun inneke gafurun halim cevvadiin kerim raufiir
rahim. 7 defa okunur.

278 (Ysuf: 12/101)

279 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 517.

280 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 377.
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okuyorum. Bes vakit namazlardan sonra efdal olan
siireleri okuyorum. Tkindi namazindan sonra ise bes
defa Nebe siiresini okuyorum. Giinde iki defa da
Miisebbiat-1 asere (yediser defa tekrar edilen on dua)
okuyorum. Ayrica yliz defa
08 6 shs chaad) g (LAl AT A ;E Y Saa s U A Y
b g
Ardindan bana, on tesbih daha var, onlar1 da
ylizer defa oku ta ki bin tesbih tamamlansin. Sayet
ylizer defa okuyamadin ise onar defa oku yiiz defanin
yerine gecer” dedigini aktarir. Bunlar asagidaki
gibidirler:
st 08 o shy chaal) Aly (LAl AT AV &L 5 Y bR A Y A Y -]
a8
ALY B8Ny Jon Yy Sh Ay 41 W) Al Vgl daadlg 4 Clasw -2
palial) al)
4) il g il JS ca A il odany g A Gl -3
il 4 g3l Alla g 5N SAN (b A Y i) aial) ) HERELT -4
Ad) gl g Al o) I Uad g Jaas A% il JS (pa 40
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Bu evradi, mirsidi Ferididdin Genc-i Seker’in
kendisine 0grettigini ve kendisine: “Bu hazineleri sana
veriyorum sag oldugun miiddetge bu biiyiik tesbihlere
dikkat et” dedigini aktarir.?s!

Nizameddin Evliya'ya gore miiridin cuma giinii
sabah namazindan sonraki vakti ganimet bilmesi ve
diinya isleriyle mesguliyeti terk etmesi gerektigini
belirtir. Nitekim baz1 Allah dostlarmm cuma
glinlerinde Hakk’a daha fazla ibadet edebilmek igin
yemek yemediklerini aktarir. Kendisinin de bu
gelenege bagl kalarak cuma giinii Israk namazindan
sonra mescide gittigi ve namaz vakti yaklasinca gelip
gusledip tekrar camiye dondiigii nakledilir.?s2

5. Dua

Nizameddin Evliya, duanin belanin niizuliinden
once yapilmasi gerektigini zira belanin indigi sirada
duanin onu defetmek igin yiikseldigini ve her ikisinin
yukarida karsilastigini boylece dua kuvvetli oldu mu
belay1 geri gevirecegini aksi takdirde belanin inecegini
ve bu baglamda soyle bir hadise aktarir: “Mogollar
Nisabur’a saldirdiklarinda donemin padisahi birini
dua etmesi ig¢in Feridiiddin Attar'a (6. 618/1221)
gonderir. O, arttk dua vakti gecti simdi riza

281 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 159; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 425.
282 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 386.
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zamanidir” diyerek artik bunun ge¢ oldugunu
soyledigini belirtir. Fakat Nizameddin Evliya, bela
geldikten sonra da kulun {imidini yitirmemesi
gerektigini ve bu yiizden dua etmeye devam etmesinin
en dogrusu oldugunu zira duanin her ne kadar belay1
def etmese bile hafifletecegini ifade eder.?®® Ona gore,
kul dua ettigi esnada ne ge¢mis giinahlarin1 ne de
taatin1 goz Oniline getirmemesi gerektigini ¢linkii
taatin1 goz oniine getirdigi takdirde kendisinde uctp
meydana gelecegini kendini begenenin ise duasinin
kabul olmayacagini belirtir. Eger giinahlarin1 hatirlasa
bu sefer duanin kabuliine inancini azaltmis olacagini
sOyler. Bu ytlizden dua esnasinda sadece Hakk'mn
rahmetine nazar etmek gerektigini ve bu duanin kabul
olacagina kesinlikle inanmak gerektigini beyan eder.
Ona gore, dua esnasinda ellerin agik olmasi ve gogiis
hizasinda ve bitisik olmas1 gerekir. Ellerin igine her an
bir seyler akiyor gibi tefekkiir edilmelidir. Duanin
gonlii teskin etmek oldugunu zira Yiice Allah’in kulun
diinya ve ahireti hakkinda en hayirlisin1 yaptigim
belirtir.2s

Nizameddin Evliya’dan gelen me’siir dualar
sunlardir:

Ona gore su duay1 yirmi bes defa okuyanlarin

Allah’a yaklasacaklarini soyler:

283 Sjczi, Fevdidii’l-Fudd, 67.
284 Sicz1, Fevdidii’l-Fudd, 100; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 424.
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Nizameddin Evliya, asagidaki ayeti yedi defa
okuyan ve okudugu sirada elini gogsiiniin {izerinde
tutan ve buna devam eden kisinin sikayetinden
kurtulacagin belirtir.?
* ) 5 Ul 1530350 a3l sl B A0 O350 30 b
TMLAA Ll Q0 85 (a1 5 el glatal) dgia g
Akli dengesini kaybeden ve ihtiyacinin
karsilanmasini isteyenlerin bin defa Yasuf siiresini
okumalarini tavsiye eder.?s”
Ayrica ihtiyacin giderilmesi igin asagidaki
dualardan birini okusun:
T s S (0 (ol B b b
) 2 Y i g (e (sla ) adablg ey B B i) agll
YAQ é‘):\é
Ona gore, kim cuma namazindan sonra su duay
okusa Yiice Allah onu kullara muhtag etmez:
Cras dliad g ivara o licthy g el ja o Adlay A8 agll)
T Gmaal ) aa ) b dliaa &) g
Nizameddin Evliya, ism-i a’zam’in Arapgas1 ya
Hayy ya Kayyum, Siiryanice asha ashayar, Farsca
imid {imiddaran seklinde oldugunu belirtir. Ibrahim

25 Mirhord, Siyerii’l-Evliyi, 426.
28 (Fetih: 48/4)

27 Mirhord, Siyerii’l-Evliyi, 429.
288 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 431.
28 Mirhord, Siyerii’l-Evliyi, 434.
20 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 386.
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b. Edhem’e (6. 198/813) ism-i a’zam’m ne oldugunu
sorduklarinda onlara: “Midenizi haram lokmadan
koruyun, gonliiniizii diinya sevgisinden koruyun artik
okudugunuz her esma-i hiisna ismi, ism-i a’zam’dir”
seklinde bir cevap verdigini aktarir.?”!

6. Sema

Nizameddin Evliya’'min, sema’a verdigi Oonem
bakimindan kaynaklar, onun sema meclislerinde ¢alg:
aletlerinin kullanilmasina sert bir sekilde kars1 ¢iktiginm
aktarmuglardir.  Ancak  ilahi  sOylemek  igin
kavvalilerden yararlandiklar1 da ifade edilmektedir.
Nitekim Nizameddin Evliya'nin, sema meclislerini
tertip etmek istediginde Emir Hiisrev'den kendisine
gazel ve irfan beyitlerini okumasmi arzuladigini,
kavvali ve aymi zamanda sair olan Emir Hasan
Siczi'nin de kaval ¢almasini talep ettigi hatta bazen iki
ylize yakin kavvalinin gseyhin sema meclisinde
toplandiklar1 aktarilmistir. Oyle ki sema esnasinda
Nizameddin Evliyad'nin basmi salladigmi ve vecde
gelip kendinden gectigi nakledilmistir.*> Bunun yani
sira galgl aletlerine siddetle karst oldugu bu konuda
herhangi bir dikkatsizlik veya laubali davrananlara
son derece kizdigr ve Ozir kabul etmedigi

¥1Mirhord, Siyerii’l-Evliya, 426.
22 Arya, Tarikat-i Cistiyye der Hind u Pakistan, 214; Mevdadi, Tarih-i
Cist u Mesdyih-i Cistiyye, 158.
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belirtilmistir.?® Rivayete gore bazi miiridlerin calg:
aletlerin ¢alindigi bir ortamda sema etmeye
basladiklarini ve bunu duyan Nizameddin Evliya’nin
onlarin seriata aykir1 hareket ettiklerini sdyleyince
sohbette oturanlardan birinin efendim kendilerine
yanlis yaptiniz denildiginde onlarin biz dyle cezbeye
gelmistik ki calgidan hi¢ haberimiz bile yoktu
dediklerini aktarmistir. Bunun {tizerine Nizameddin
Evliya: “Boyle bahaneler her giinah ic¢in uydurulur”
diyerek haram islemek i¢in seytanin insanin aklina bin
bir tirlii vesvese ve bahane getirdiini sdylemeye
calismigtir.?*

Ona gore sema bir goniil isidir. Hakk'in
kendisine agk, cezbe ve sevk bahsettigi kimselerde
calgt aleti olmadan bir tek beyit duymakla askin ve
muhabbetin ortaya c¢iktigin1 fakat ask ve cezbe
aleminden habersiz olan kisinin istedigi kadar beyit
dinlesin onda higbir tesirin olmayacagini ifade eder.
Ciinkii bu isin goniil ehlinin isi oldugunu dert ve cezbe
ehli olmayanin bunu anlamalarmin imkansiz
oldugunu soyler.?> Ona gore, sema’t ancak zevk sahibi

olanlar dinlerler. Zevki olmayan ne ile dinlesin?

23 en-Nedvi, Islim Onderleri Tarihi, 3: 141; Arya, Tarikat-i Cistiyye der
Hind u Pakistan, 215.

24 Siczi, Fevd'idii’l-fu’dad, 118-270; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 521;
Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- Ahydr fi Esrdri’l-Ebrdr, 109; en-
Nedvi, Isldm Onderleri Tarihi, 3/141.

25 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 692; en-Nedvi, Islim Onderleri Tarihi,
3/142.
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Diyerek sema ehlini anlayabilmek icin o zevki tatmak
gerektigini soylemeye caligir.?

Nizameddin Evliya, tasavvufta belli bir mesafe
kat ettikten sonra sema’a olan istiyakini izhar etmis ve
sema ile ilgili genis bilgiler vermistir. Oyle ki miirsidi
onu irsad icin Delhi’ye gonderirken ne istiyorsun? diye
sordugunda Nizameddin Evliya, dini bilgiler istedigini
ancak daha sonralar1 keske sema esnasinda Olmeyi
isteseydim deyip biiytik bir pismanlik duydugunu
belirtmistir.?” Bununla semd’dan aldig1 sevki ifade
etmeye caligmistir.

Sema’mn miibahlik konusuna deginen
Nizameddin Evliya, miiridlerin c¢alg1 aletlerinin
ontinde raks etmelerinin icma ile caiz olmadigim
sOyler. Zira salikin siipheli seylerden uzak durmasi
gerektigini bu ytizden: “Salik, amellerin siisii olan
tarikat mertebesinden diiserse seriata iner fakat dinin
esasi olan seriattan diiserse nereye gider? Diyerek
tarikat makamindan diisenin zinetini kaybetmis olsa
da giinahkar sayillmayacagini ancak seriata ters bir

eylemde bulunan kisinin giinahkar olacagini ifade

296 Siczi, Fevaidii’l-Fuad, 271.

»’Hamid Kalender, Hayrii’l-Mecalis, (Melfizdt-i Nasiriiddin Mahmild
b. Yahyd Cirdg-1 Dehli) (Pakistan: Aligarh, 1959), 225; Mirhord,
Siyerii’l-Evliyd’, 203; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- Ahydr fi
Esrari’l-Ebrdr, 106; Abdurrahman Cisti Sabiri, Mirdtii’l-Esrdr, trc.
Mevlana el-Hac (Lahor: Ziyau'l-Kur’an, 1993), 781.



eder.”® Rivayete gore bir giin kendisine efendim sizin
huzurunuzda sema yapmak helal imis diye
soylendiginde o buna karsilik net bir sekilde tavrinm
belli ederek soyle cevap verir: “Bir sey helal ise kimse
ona haram diyemez bir sey haram ise birilerin
demesiyle helal olmaz. Sema alimler arasinda
ihtilaflidir” der.*” Yani sema’a ne mutlak anlamda
helal ne de haram denilemeyecegini bu ytlizden helal
denilebilmesi igin sema yapan kisinin muttaki ve sema
esnasinda memnuattan uzak sema yapmasi gerektigini
belirtir.3%

Nizameddin Evliya’nin sema adabi1 ve sema
esnasinda meydana gelen haller, raks ve elbiselerini
yirtmak konusunda “Cistiyye Tarikatimin Semd ve
Miisikiye Yaklagimi”adl makalemizde genis

degindigimizden burada bu kadariyla yetindik.

28 Kalender, Hayrii’l-Mecilis, 42; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbirii’l-
Ahyar fi Esriri’l-Ebrir, 157.

29 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 269; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 701; Muhaddis
ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- Ahydr, 111.

30 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 656.
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C. TASAVVUFI ISTILAHLARA BAKISI
1. Tevbe

Avamin giinahlardan tevbe ettigini havasin ise
masivayl terk ettigini belirten Nizameddin Evliya, bu
yola adim atan salikin ilk yapacag isin tevbe etmek
oldugunu soylemistir. Salikin ilk asama olan tevbeyi
gerceklestirdikten sonra istikametine dikkat etmesi
gerektigini belirtmistir. Cilinkii bu yolun esaslarindan
birinin istikamete dikkat etmek oldugunu ve salikin
hi¢bir zaman mevki ve keramet pesinde kosmamasi
icap ettigini ifade etmistir. Istikametin ise
miistahaplara riayet edecek derecede Hz. Peygambere
ittiba oldugunu sOylemisgtir.>

Nizameddin Evliya, gercek anlamda tevbe
edenin artik hi¢ kimsenin onu bir daha eski haline
dondiiremeyecegini aksi takdirde tevbe-i nasuh
yapmayan kisinin eski dost ve arkadaslarinin etkisi
altinda kalacagimi soyler. Kararli olanlar1 hi¢ kimse
eski giinahlariyla itham etmeyecegini ve eski
dostlarinin tekrar onu eski haline c¢evirmek igin
musallat olmayacagmi aksi takdirde gonliinde hala
eski giinahlarin sevgisini azicik bile tagidig: halde eski
giinahlarla itham edilecegini ve eski dostlarmin ona
musallat olacagini soyle bir misalle okuyucunun
zihninde netlestirmeye calisir: “Icki igmekten tevbe

eden kisi eski ahbaplari siirekli o eski giinleri hatirlatip

301 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 456.
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tekrar icki igirmeye calisirlar. Boylece bu sahsin yavas
yavas gonliinde tekrar eski gilinleri canlanir. Ancak
gercek anlamda tevbe etmisse ona hig tesir edemezler.
Gergek tevbenin belirtisi ise eski dostlarin ondan
imidini kesmeleridir” der.3%

Ona gore tevbe eden kiside taat zevkiyle birlikte
ylziinde nur goriindiiglinti tekrar gilinaha giren
kisinin ise o zevk ve nuru kaybettigini soyler.
Nizameddin Evliya, tevbe ve inabetin gengclikte giizel
oldugunu yash olup da tevbe etmeyenin artik ne
zaman tevbe edecek diye bir nevi sitemini ve hayretini
belirtir.3%

Nizameddin Evliya, tevbe etmeden vefat eden
miiminin {i¢ seyle karsilasma ihtimali oldugunu soyler.
Birincisi, iman bereketiyle veya Yiice Allah'in fazliyla
affedilebilir. Ikincisi, baskasmin sefaatiyle Yiice
Allah'in onu affetme Umidi vardir. Ugiincﬁsﬁ,
cehenneme girmesi halinde giinahlar1 kadar azap ¢ekip
ardindan cennete girecegini fakat iman ehli
oldugundan cehenneme girse bile orada ebedi
kalmayacagimi vurgular.3*

Nizameddin Evliya, hi¢ giinaha bulagmayanlara
muttaki, glinah zevkini tattiktan sonra tevbe edenlere
ise tevbekar denildigini ifade eder. Ancak bunlardan

hangisinin daha efdal oldugu meselesinde ihtilaf

302 Sicz1, Fevdidii’l-Fuid, 23; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 328.
303 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 260; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 458.
304 Sicz1, Fevdidii’l-Fudd, 135; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 743.
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oldugunu zira kimisine gore her ikisinin esit oldugunu
kimisinin ise bir seyin tadini aldiktan sonra birakmak
zor oldugundan dolay1 tevbekarin daha efdal
oldugunu bir kisim sGfi de muttakiyi, tevbekardan
daha efdal gordiigiinii belirtir.® Ancak Nizameddin
Evliya'ya gore ikisinin esit olduklarin1 ve bunu da su
hadisten yola c¢ikarak ileri stirer: “Giinahindan tam
olarak doniip tevbe eden, onu hi¢ islememis gibidir.”*% Zira
ona gore giinahlara aligmis ve zevk almig birinin tevbe
ettikten sonra taattan aldig1 bir lezzetin dahi biitiin
giinahlarin yok olmasina vesile olabilecegini sdyler.3””

Nizameddin Evliya, tevbenin ii¢ gesit oldugunu
belirtir:

1-Hal; glinahlardan pismanlik duymak.

2-Mazi; salikin ge¢mis giinahlardan tevbe etmesi,
sayet kul hakki varsa 0demesi gerektigi sadece dille
tevbe ettim demesinin yeterli olmadigmni ifade eder.
Icki icen birinin tevbe ettikten sonra serbet tiirii
icecekleri giinahlarmma kefaret olsun diye insanlara
dagitmasmin iyi oldugunu zina edenin ise Rabbine
yalvarmasi gerektigini belirtir.

3-Istikbal; tevbe ettigi giinahlara ilerde

donmeyecegine dair niyet etmesine denir.3%

305 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 460.

306 fbn Mace, Ziihd 30; et-Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, 10/150.

307 Sicz1, Fevdidii’l-Fudd, 2.

308 Sjczi, Fevdidii’l-Fudd, 168; Ishak, Esrérii ‘l-evliyd, s.27; Mirhord,
Siyerii’l-Evliyd, 459.
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2. Ziithd

Sehir hayatmi pek sevmeyen Nizameddin
Evliyainin, o donemde pek kimse tarafindan
bilinmeyen ve ilgi cekmeyen Giyasptr’a yerlestigi ve
bir siire sonra burasi insanlarla dolmaya baslayinca
buradan da gitmek istedigi®® ancak kendisinin
tanimadig bir geng tarafindan uyarilmasiyla son anda
gitmekten vazgectigi aktarilir.>® Kisa bir siire zarfinda
nami her tarafa yayilan Nizameddin Evliya'nn,
insanlarin akinma ugradigr hatta Giyasptr'un artik
ilim ve terbiye bakimindan Delhi gibi 6nemli sehirleri
bile geride biraktif1 soylenir.’! Aslinda Nizameddin
Evliya, Giyasptar'a ilk geldiginde yoksulluk ve sikinti
¢eker ancak daha sonralar fiituhatlar ¢ogalir.®> Ancak
gelen biitiin hediyeleri dagitir, fiituhatlar artik¢ca onun
diinyadan nefreti daha da artar. Oyle ki her cuma
gliinii siipiirgeyle sanki temizlenmis bir sekilde
ambarlar1 bosaltir ve muhtaglara dagitmaktan huzur

ve zevk aldig1 rivayet edilir.>3

309 Siczi, Fevadidii’l-Fudd, 171, Cemals, Siyerii’l—Arlﬁn, 86; Muhaddis
ed-Dihlevi, Ahbirii’l- Ahydr, 105; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi,
3/87; Cisti Mevdadi, Tarih-i Cist'u-Mesdyih-i Cistiyye, 220.

310 Sjczi, Fevdidii’l-Fudd, 172; Cemali, Siyerii'l—Ariﬁn, 86; Muhaddis
ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- Ahyar, 105; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi,
3/87; Cistt Mevdadi, Tarih-i Cist'u-Mesdyih-i Cistiyye, 221.

311 Cemali, Siyerii 'l—Arlﬁn, 87; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- Ahyar,
105; en-Nedi, Islam Onderleri Tarihi, 3/88.

312 Cemali, Siyerii 'l—Arlﬁn, 92; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/89.
313 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 213; Cemali, Siyerii’l—Ariﬁn, 122; en-
Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/89.
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Sultanlarin onun ziyaretine gelmesinden ve
hediye gondermesinden hoslanmayan Nizameddin
Evliya: “Bu fakirin vaktini bosa heba ederler” diyerek
sohret ve diinya menfaatinden nefret ettigini
sOylemeye calismistir. 34 Donemin sultan1 ona olan
saygisini belirtmek igin bazi arazi tapularimi kendisine
gondermis ancak o bunlar1 kabul etmemis: “Ve eger
ben bunlar1 kabul etsem halk, seyh bag1 gezmeye gitti,
araziyi dolasmaya gitti diyecekler. Halbuki bana
verilen vazife bu degildir. Bizim pirlerimizden higbiri
bunu kabul etmemistir” diyerek kendisine verilen
vazifenin liiks mekanlar ve bahgelerde keyif catmak
degil insanlart Islam’a cekmek oldugunu ifade
etmigtir.31®

Nizameddin Evliya, halife tayin edildiginde
miirsidi ona birazcik diinya mali verilmesi konusunda
dua etmistir. Fakat Nizameddin Evliya bunu duyunca
¢ok biiyiik insanlar diinya mali yiiziinden fitneye
diistiiklerini benim halim nice olur diye diisiinceye
daldigr ancak miirsidi onun halet-i réhiyesinden
anlamis olmali ki hemen miidahelede bulunarak:
“Korkma sen fitneye diismeyeceksin” diyerek onun

tedirginligini gidermistir.31

314 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 213; en-Nedvi, islam Onderleri Tarihi,
3/90.

315 Siczi, Fevdidii’l-Fuid, 122; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/90.
316 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 213; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi,
3/79.



Omer Tay

Nizameddin Evliya, diinyaya ragbet bakimimndan
insanlarin ti¢ gesit oldugunu belirtmistir. Bir kisminin
diinyayr ¢ok sevdiklerini, gece giindiiz onu
distindiiklerini, kafa ve goniillerinde hep onu goz
ontinde  bulundurarak yasadiklarn1i ve boyle
insanlarin ¢ok fazla oldugunu séylemistir. Bir kissmda
diinyadan nefret ettiklerini, diinyayr hakaretle
zemmettiklerini, daima ondan nefret ederek
yasadiklarini aktarmistir. Uctincii tiirden insanlarin ise
ne diinyaya muhabbet besleyen ne de ondan nefret
eden insanlar oldugunu hatta diinyay:r akillarina bile
getirmediklerini ve bunlarm ilk iki tiir de olan
insanlardan daha iyi olduklarimni ifade etmisgtir.3'”

Ona gore oncelikle miirsid konumunda olan
zatin kendi soOzlerini uygulamasi gerektigini aksi
takdirde sozlerinin higbir etkisinin olmayacagini
belirtmistir. Zira ona gore eger miirsid diinyaperest
birisi ise miiridlere diinyay1 sevmeyin dese de etkili
olmayacagin1 ¢linkii nasihatin lisan-i hal ile etki
edecegini, lisan-i hal olmazsa sadece lisan-i kal'in tesir
etmeyecegini beyan etmistir.*'® Nizameddin Evliya, bu
ylizden biiytiiklerden isitilen sozlerin verdigi zevkin bir
baska oldugunu ayni soziin baskasindan isitildigi

halde o zevki vermedigini zira sozleriyle amel

317 SicZl, Fevdidii’l-Fudd, 224; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/158.
318 Siczi1, Fevdidii'l-Fudd, 225.



Nizameddin Evliya ve Tasavvuf Anlayis1

etmeyenin sozlinden zevk alinmayacagmni ifade
etmigtir.31?

Nizameddin Evliya, gercek ziihdiin birinin ag
susuz beklemesi degildir. Ona gore: “Gergek ziihdiin,
kisinin kiyafet ve yemeklerine dikkat edip ve giicii
nisbetinde ¢alismasidir. Tabii ki helal yoldan rizkini
temin ederken gonliinii diinya malina kaptirmamasi
gerektigini ifade eder’® Zira diinyay1 terk etmek
¢iplak ve bez pargalar: ile dolasmak degildir. Yiyip
iceceksin giyeceksin ayni zamanda yedirip igireceksin
yoksullara ve fakirlere faydali olacaksin. Ancak
gonliinii diinyaya baglamayacaksin. Basit seylere
tenezziil etmeyeceksin. Sehvet pesinde
kosmayacaksm.*?! Ayrica diinya malini ihtiyactan fazla
toplamamak gerekir. Eline gelen fazla mali dagitmak
gerekir.”?? Ona gore, her kim gilindiizleri orug, geceleri
ibadetle gegirse ve defalarca hacca gitse dahi diinyay1
gonliinden ¢ikarmadiktan sonra bostur. Ayrica
Allah’in dostu oldugunu iddia edip diinya sevgisini
gonliinden ¢tkarmayanin yalanci oldugunu soyler.32

Nizameddin Evliya, Hiisameddin Miiltani adl
halifesine hilafet verirken efendim vasiyetiniz nedir?

diye sordugunda, miirsidi de isaret parmagini ona

319 Siczi, Fevdidii'l-Fudd, 95.

320 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 7, Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 544; en-Nedv1i,
Islam Onderleri Tarihi, 3/156.

321 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 717.

322 Siczl, Feviidii’l-Fudd, 226.

32 Siczi, Fevdidii'l-Fudd, 105.
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uzatarak ii¢ defa: “Terk-i diinya, terk-i diinya, terk-i
diinya” yani diinyay1 terk etmek anlaminda masivayla
alakay1r kesmek gerektigini®* c¢ilinkii bilgeligin 0zl
diinyay1 terk etmek oldugunu sdyleyerek onu diinya
fitnesine kars: dikkatli olmasi gerektigi seklinde uyarir.
Nizameddin Evliya: “Bir kisi malmin tigte birini
diinyanin en akilli insanina verin dese o zaman o mal
diinyay1 goniilden sevmeyene vermek gerektigini
sOyleyince oturanlardan biri, madem diinyay1
sevmiyor o zaman niye o mali kabul etti? sorusuna
sOyle cevap verir: ‘Diinya sevgisi az ya da ¢ok mala
sahip olmakla degil onu sarf etmekle ilgilidir” diyerek
aslinda diinya sevgisinin calismak veya calismamakla
ilgili olmadigimi  bunun goniilde halledilmesi
gerektigini sOylemeye c¢alisir®® Zira ona gore
diinyanin; altin, glimiis, at ve diger esyalara sahip
olmaktan ibaret olmadigimi asil diinyaya goniil
baglamanin onun sevgisini kalbine yerlestirmek
oldugunu soyler. Bu yilizden c¢alisip fakirlere
dagitmakta sikinti olmadigini asil sikintinin ag¢ gozli
bir sekilde toplayip biriktirmekte oldugunu belirtir.
Zira birinin diinyay1 sevip sevmedigi onun midesine

olan diiskiinliigiine bakilacagmi ¢iinkii kisinin midesi

324 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 372; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l-
Ahyir, 175; Nizami, Tarih-i Mesdyih-i Cist, 278.
325 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 90; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 543.



Nizameddin Evliya ve Tasavvuf Anlayis1

onun diinyasi oldugunu eger az yerse zahid, sayet
fazla yerse zahid olmadigini gosterdigini ifade eder.32¢

Ona gore diinya ve diinya ehlini terk edenin
Yiice Allah'm onlar1 onun ayaklarina getirecegini
¢inki Allah bir kulunu aziz kilmak istediginde
diinyay1 onun goziinde kiiglik gosterdigini, zelil
yapmak istediklerine ise diinyay1 onlarin goziinde
degerli kildigin belirtir.?” Ona gore biitiin giinahlarin
anahtar1 diinya muhabbetidir, biitiin taatlarin anahtar:
ise fakirligi sevmektir.3?8

Nizameddin Evliya, diinya servetinin her hal-u
karda kiilfet oldugunu nitekim diinya mal1 sayet helal
yoldan kazamlmigsa sahibinin mahgerde hesap
vermesi gerektigini, haram yollarla elde edilmigse
sahibinin azaba dugar olacagini ifade eder. Hatta
bazilarinin hem helal hem de haram yoldan kazanilan
malin azaba neden oldugunu soylediklerini belirtir.
Aslinda haram yoldan kazanilan malda azabin oldugu
herkesin malumu, ancak helal olanda nasil azap
olabilir diye sorabilirsiniz. Nizameddin Evliy3,
kiyamet giinii o kizgm giinesin oniinde bekleyip bu
mal1 nerede kazandin nereye harcadin diye sorulmasi
bile azap degil midir? Diyerek bir nevi cehennem atesi
kadar elem verici olmasa bile yine de belli siireligine

eziyet ¢ekmis olacaklarimi ifade etmeye calisir. Ancak

326 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 716.
%27 Mirhord, Siyerii’l-Evliyad, 717.
328 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 718.
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Nizameddin Evliya'nin bu goriisten ziyade Hz. Ali'ye
ait oldugu sOylenen bu goriise katildigmi
sOyleyebiliriz: “Helalde hesap, haramda azap, siipheli
seylerde ise itap vardir” diyerek helal malda azap
degil hesap oldugunu soyler.3?

Nizameddin Evliya, miiridin kanaatkar olup hig
kimseden bir sey talep etmemesi gerektigini belirtir.
Ancak birinin kendisine gonliinden ona bir seyler
vermesi halinde almasinda herhangi bir vebalinin
olmadigin1 ifade eder.® Ona gore diinyada aziz
olabilmek icin diinya kiri olan mal ve servete fazla
heves etmemek gerektigini her ne kadar bazen gecici
bir sekilde diinya malyla izzet elde edilse de bunun
devammin olmadigimi ¢ok kisa siireligine olacagimi
beyan eder.® Nizameddin Evliya, ihlas ile yapilan
taatlerin hem stireten hem de manen diinya ile ilgisi
olmadiginy, ihtiyag¢ fazlasi diinya malim1 toplamak ise
hem slireten hem de manen diinya oldugunu, aile
efradina harcanan paranin stireten diinya oldugunu,
manen diinya ile ilgisi olmadigini, menfaat elde etmek
icin yapilan taatlerin ise her ne kadar streten diinya ile
alakas1 yokmus gibi goziikse de manen diinya ile ilgisi

oldugunu soyler.3®

329 Siczi, Fevadidii’l-Fudd, 50.
330 Siczl, Fevdidii’l-Fudd, 51.
31Siczi, Fevaidii’l-Fudd, 142.
332 Siczl, Fevdidii’l-Fudd, 158.
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Maddi ve manevi sihhattin gergeklesmesinde
stfilerin ve hekimlerin ittifak ettikleri az yemek
konusunda Nizameddin Evliyaninda aym fikirde
oldugu sdylenebilir: “Insanm1 kemale eristiren seylerden
biri de az yemektir. Belli bir siire orug tuttuktan sonra
tabiplere hastaliklarin ilaci nedir? diye sordugumda
bana a¢ kalmak ve az yemektir dediler. Rahman’'in
kullarina en faydal sey nedir? diye sordum bana ag
kalmak ve az yemektir. Zahidlere en giiglii sey nedir?
bana a¢ kalmak ve az yemektir. Alimlere ilmi
hifzetmek i¢in en faydali sey nedir? bana a¢ kalmak ve
az yemektir. Meliklere saltanatin devami igin ne
gerekir? bana a¢ kalmak ve az yemektir dediler.”3%

3. Fakr

Fakirlik mi yoksa zenginlik mi {stiindiir
meselesini ele alan Nizameddin Evliya, stfilerin bu
konuda farkh goriisler beyan ettigini belirtir. Nitekim
Ciineyd-i Bagdadi ve Ibrahim el-Havvas (6. 291/904)
gibi stfilerin sabreden fakirin, siikreden zenginden
daha {istiin olduguna dair su hadisi ileri siirdiiklerini
aktarir. “Herkesin bir hirkas: vardir. Benim hirkam fakrdir
kim fakirleri severse bana sefkat etmis olur. Kim onlara
kizarsa bana kizmig gibi olur.” Ancak Ebii-1 Abbas b.
Ata’'nin (6. 309/922) tam tersini diistindiigiinii ve buna

su ayetle Yiice Allah'in Hz. Peygambere minnet

33 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 420.



ettigini soyler: “Seni yoksul goriip zengin etmedi mi?%3*
Sayet zenginlik {stiin olmasayd: Yiice Allah niye
minnet vesilesi kilsin dedigini nakleder. Ancak
Ciineyd’in, Ebii-l Abbas’a mal ¢oklugundan dolay:
beddua ettigi ve onun bu, Ciineyd’in bedduasidir
dedigi ve kendi goriisiinden vazgectigi sOylenir. Her
iki goriisii aktardiktan sonra bu sefer kendi goriisiinii
beyan eden Nizameddin Evliya: “O donemde mal ¢ok
olsa bile helal yoldan temin edildiginden sikint1 yoktu.
Ancak bizim donemimizde sliphe ve harama ¢ok
bulastigindan ihtilafsiz fakr, zenginlikten tistiindiir”
der.?®

Nizameddin = Evliya,  saadet  devrinden
uzaklastikca Miisliimanlarin diinya malina heves
ettiklerini ve bu ylizden Misliimanlarin diinya
menfaati konusunda dikkatli davranmalar1 gerektigini
ve asagidaki hadisi bu baglamda degerlendirdigini
gormekteyiz. “Ummetim bes tabakadir. Her bir tabaka 40
yildwr. 1lk 40 il ilim ve imén ehli donemidir. 80’e kadar
gelenler iyilik ve takvd ehlidir. 120ye kadar gelenler
merhamet ve sild ehlidir. Bunlardan sonra 160’a kadar
gelenler, sild-1 rahimden kesilir ve birbirlerine yiiz cevirir.
Bunlardan sonra, 200’e kadar gelenlerde ise harpler ve
karisikliklar ~ olur”?¢  Nizameddin Evliya, birinci

tabakanin sahabe nesli, ikincisi tabiin nesli, li¢linciisii

34 (Duha: 93/8)
35 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 546.
336 fbn Mace, Fiten,28/h.No:4058.
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ellerine diinya diistii mii arkadaslariyla paylasan ve
hayir yolunda harcayan nesildir. Dordiinciisii diinya
mal1 igin pengelesen ve diinya mal1 ellerine diistii mi
kimseyle paylasmayan ve hayir yapmayan nesildir.
Besincisi diinya mali icin birbirilerinin etini yiyen,
birbirilerini 6ldiiren ve zorla birbirilerinin mallarmi
gasp edenler seklinde yorumlar.3”
4. Comertlik

Nizameddin Evliya, oOnceki peygamberlerde
zekatta, malin dortte biri verildigini ancak bizde yani
Islam’da iki yiiz dirhemden bes dirhem verildigini
ifade eder. Fakat bunun sadece cimrilik vasfini
tzerinden kaldirdigimi  yoksa bununla comertlik
derecesine ulasilmadigina dikkat ceker. Zira birine
comert denilebilmesi icin zekattan daha fazlasini
vermesi gerektigini belirtir. Nizdmeddin Evliya, “Sahiy
(comert) Allah’in dostudur velev ki fasik olsa da”3%
hadisinin sahih oldugunu ancak sahiy ile cevvadin
farkli seyler oldugunu soyler. Nitekim sahiy, zekattan
fazlasini verene denildigini cevvad ise, iki yiiz
dirhemden besini birakip yiiz doksan besini dagitana
denildigini aktarir. Ayrica Feridiiddin Genc-i Seker’in
zekati; hakikat, tarikat ve seriat zekati olmak tizere tig
cesit seklinde taksim ettigini yani iki yiliz dirhemden

bes dirhem vermenin seriat zekati, iki ytliz dirhemden

37 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 547.
338 (Acluni, 2/129)
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besini birakip yliz doksan besini dagitmak tarikat
zekati, timiinti dagitmak ise hakikat zekat: dedigini
aktarir.3®

5. Sabir-Riza

Sabir imanin iki temelinden biridir. Hadiste
buyruldugu gibi: “Iman iki parcadan olusur, yarist
sabir ve diger yarisi da siikiirdiir? Zira mii’'min bela ve
nimetten basina gelen her seyin Hakk’in ihtiyar ve
iradesinin hasili ve ilahi kader ve kazanin neticesi
oldugunu bilir. Eger ¢irkin ve kotii bir sey gelirse ona
sabreder ve lezzetli ve giizel bir sey gelirse ona
stikreder.340

Nizameddin Evliya: “Sabir, Hakk'in isteklerinin
nefis ve hevanin oniine ge¢gmesi ve galip gelmesidir”
seklinde tanimlar. Ona gore nefsin ofke ve sehvet diye
iki arzusu oldugunu 6fkenin sabirla, sehvetin ise orug
tutularak yenilecegini belirtir3¥! Nizameddin Evliya,
kula gelen sikintilara sabretmesi ve sikayet
etmemesine sabur, kula gelen sikintilart
hissetmemesine yani sanki bela hi¢ yokmus gibi
davranmasina da riza denildigini soyler.*? Fakat
kelamcilarin bunu kabul etmediklerini ¢linkii onlara
gore birine bela gelip de hissetmemesinin imkansiz

oldugunu ancak onlara su sekilde reddiye yapildigini

3% Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 126; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 402.
30 Kasani, Tasavoufun Ana Esaslari, 373.

341 Siczi, Fevdidii'l-Fudd, 94.

32 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 67; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 549.



Nizameddin Evliya ve Tasavvuf Anlayis1

aktarir: “Ornegin birinin acil isi oldugundan yolda
giderken onu hayal ettiinden ayagma diken batar
ancak bunu hissetmez, bir siire sonra fark eder. ikinci
ornek; savas esnasinda biri yaralanir ancak harbe
daldigr igin farkinda degil c¢adirma gelince
yaralandiginin farkina varir. Bu yilizden Hakk ile
istigrak halinde olanlar da bu dertlerden bihaberdirler
onlar Hakk ile mesgullerdir” diyerek bunu
delillendirmeye c¢alisir.3*¥ Ayrica bununla ilgili Kadi
Hamidiiddin Nagevri'nin g$0yle dedigini aktarir:
“Giiniin birinde gencin biri bin sopa ile cezalandirilir.
Ancak yedigi sopalarin hi¢ eseri gencin tizerinde
bulunmaz. Sorumlular kendisine nasil oldu da hi¢ ac
¢cekmedin? Geng soyle cevap verir: Siz bana
vurdugunuzda karsimda sevgilim duruyordu bu
ylizden hi¢ hissetmedim. Ardindan Nizameddin
Evliya: Eger fani masuk karsisinda hissedilmiyorsa
Hakiki masuk karsisinda duran hay hay hissetmez”
diyerek bu konuda insafli davranmak gerektigini ve
stfilerin riza ile ilgili yaptiklar1 tanimin daha isabetli
oldugunu ifade eder.3*
6. Tevekkiil

Mutasavviflarin sebeplere yapisma ve tevekkiil
hususundaki halleri derecelerinin farkligi nispetinde

farklidir. Bazilar1 hallerinin zayiflig1 veya vaktin salahi

33 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 67; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 425.
344 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 67.
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nedeniyle rizik talebinde sebeplere tevessiil ederler,
bazilari ise hallerinin kuvveti ve iradeyi terk nedeniyle
Hak Tealanin kefaletiyle yetinirler ve ona tevekkiil
eder, taksim edilmis rizka ulagsmak i¢in hicbir sebep ve
aract aramazlar. Birinci taife miitesebbipler olup
bazilar1 kazang, bazilar1 isteme yoluyla sebeplere
tutunurlar, bazilar1 ise vaktin maslahati nedeniyle
kazang ve isteme yoluna giderler. Bu taife tam bir
ihtiyag ve zaruret okmaksizin ve gayb isaretiyle vaktin
maslahatt oldugunu anlamaksizin isteme yoluna
gitmez, miimkiin oldugunca bir sey talep etmez ve bu
isten sakinirlar. Zira seriat tesvik ve korkutma yoluyla
bu isten sakindirmistir. Ancak miitevekkiller olan
ikinci  taife Hak  Tealayla olan  kamil
mesguliyetlerinden, tevhid cemalini miisahede
ettiklerinden ve yakin nurunu apagik gordiiklerinden
dolay1 rizik sebeplerinden hicbirini aramaz ve higbir
mahliiktan yardim istemezler ki sebeplerin miisebbibi,
en sonunda istedigi yoldan rizkini onlara ulastirsin. Bu
taifeden bazilari ne isterlerse Hak’tan isterler, dyle ki
sonunda su ili¢ halden biri verilir: Ya istediklerine
ulasirlar ya da ona kars: sabir verilir veya o istek
gonliinden silinir. Bunlardan bazilar1 ise ne halk ne de
Hak’tan higbir sey istemezler. Zira kendi iradelerini,
mutlak irade ve ilimde mahvetmislerdir. Bilirler ki
ezeli ilim kendi ilimlerinden daha fazla maslahat ve
niyazlarmi ihata etmekte ve kiilli irade kendi ciizi

ilimlerinden daha ¢ok ve daha kamil uzuvlarimn
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ihtiyaclari bilmektedir. Bu yiizden onun ilmine sual
sormaz ve niyazsiz olurlar.>

Nizameddin Evliya tevekkiilii, Hakk’a itimad
etmek ve bagka seylere nazar etmemek seklinde tarif
eder.®¢ Tevekkiilii tige ayiran Nizameddin Evliya,
birincisinin, miivekkilin isini bilen ve diiriist birine
teslim etmesiyle birlikte vekile zaman zaman is
hakkinda sorular sormasidir. Bu mertebede hem
tevekkiilin hem de sualin oldugunu belirtir. Tkincisi,
siit emen bebegin annesinin kendisini emzirdirdigini
fakat bebegin annesine hi¢ soru sormadan ona
tevekkiil etmesidir. Bu mertebede bebegin, annesine
bana siit ver diye talepte bulunmadigini sadece
agladigm ciinkii annesine giiveninin tam oldugunu
ifade eder. Uciinciisii, gassalin oniindeki meyyitin
orneginde oldugu gibi onun ne hareket ettigini ne de
soru sordugunu gassalin onu istedigi tarafa gevirip
yikadigini ve bunun tevekkiilin en {ist mertebesi
oldugunu beyan eder.?*

Nizameddin Evliya’ya gore tevekkiil ehlinin
bazi vakitlerde yasadiklar1 derin rGhi hazlar
sebebiyle atese atilsalar veya yaralansalar dahi bunu
hissetmediklerini belirtir. 34

35 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari, 248.

346 Sicz1, Fevdidii’l-Fudd, 125.

347 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 68; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 728.
348 [shak, Esrdrii'l-evliyd, s.62.
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Nizameddin Evliya, mesayihin rizki dorde
ayrrdigini belirtir:

1. Rizk-i madmin, kula gelen yemek ve
icecegin kendisine kafi gelmesidir. Yani Yiice Allah’in
kendisine kefil olmasidir. Nitekim ayette; Yeryiiziinde
higbir canli yoktur ki, rizk: Allah’a ait olmasin.3%

2. Rizk-i makstim, levh-i mahfuzda kendisine
ayrilan rizktir.

3. Rizk-i memliik, eline gecen para, elbise gibi
seyler.

4. Rizk-i mev'td, Allah'in salih ve abidlere
vadettigidir. Zira ayette; “Kim Allah’a kars: gelmekten
sakinirsa, Allah ona bir ¢ikig yolu acar. Onu beklemedigi
yerden riziklandirir. Kim Allah’a tevekkiil ederse, O
kendisine yeter.”3

Gortildiigii tizere Nizameddin Evliya, tevekkiil
makamimin rizkin birinci derecesi olan “rizk-i
madmin” kismindan olduguna dikkat g¢eker. Yani
salikin yeterli olanla iktifa etmesine tevekkiil
denildigini diger kisimdakilerin kat-i bir sekilde
taksim edildiklerinden onlara tevekkiil
denilmeyecegini ifade eder.>!

7. Murakabe

Nizameddin Evliya murakabeyi, kalbin Allah'in

cemalini tefekkiir etmesi seklinde ifade eder. Ayrica

39 (HGd: 11/6)
30 (Talak: 65/2-3)
31 Siczl, Fevdidii’l-Fudd, 125; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 552.
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kulun bunu gizli yapmas: gerektigini c¢linkii Yiice
Allah’in kulun ne yaptigini ne ettigini ¢ok iyi bildigini
beyan eder. Ona gore her ne kadar insanlarmn
murakabe ehlinin bos durduklarini zannetseler de
onlarn  devamli murakabe halinde olduklarmi
belirtir.?> Nizameddin Evliya, murakabenin miithim bir
sey oldugunu ¢iinkii namaz kilmanin, zikir ¢ekmenin,
oru¢ tutmanin ve Kur'dan okumanin herkesin kari
oldugunu ancak murakabenin Allah dostlarinn isi
oldugunu aktarir.’>

Yiice Allah’y, Hz. Peygamberi ve miirsidi birlikte
murakabe etmek mi daha iyi yoksa her birini ayr1 ayr1
murakabe etmek mi daha iyidir? sorusuna,
Nizameddin Evliya soyle cevap verir: “Hepsini birlikte
yapmak da miimkiin ancak ayr1 ayr1 murakabe etmek
daha faydalidir. Eger miirid hepsini birlikte murakabe
yapmak isterse oncelikle kendini Allah’in huzurunda
kabul etmesi, saginda Hz. Peygamberi, solunda ise
miirsidini hayal etmesi gerektigini ve bunun yani sira
yaptig1 her hareketin ve gonliinden gegen her seyin
miirsidinin gordigiinii ve bildigini diisiinmesi icap
ettigini ifade eder. Bu baglamda Sibli'nin (6. 334/946)
murakabesini soyle anlatir: $ibli, 6yle bir murakabeye
dalard ki kili bile kimildamazdi. Insanlar ona nereden

ogrendigini sorduklarinda oda fare deliginde vaziyet

32 Mirhord, Siyerii’l-Evliya, 447.
333 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 450; Giilam Ali Arya, Tarikati Cistiyye,
208.
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alip hi¢ kipirdamadan avini gozleyen kediden
ogrendigini soylerdi. Sibli, 6yle ki aklima soyle bir sey
gelirdi, bu akilsiz hayvan karnini doyurmak igin bu
kadar odaklaniyor. Akil ve marifet sahibi insanin daha
fazla odaklanmasi gerektigini diistiniirdiim” diyerek
murakabenin ciddiyet isteyen bir konu oldugunu
belirtir.35

Nizameddin EvliyAmuin da zaman zaman
murakabeye daldig1 ve bu halin saatlerce devam ettigi
ve sonunda titreyip kendine geldigi ve bir siire sanki
sarhos olmus gibi etraftakileri tanimadig1 soylenir.>®
Ayni zamanda miiridlerine kendilerini Allah ve
restliiniin huzurunda tasavvur etmelerini tavsiye
ettigi nakledilir.3%

8. Muhabbet

Halifesi Hiisameddin Miiltani'nin  herkesin
rastgele Allahtan muhabbet istemesinin dogru
olmadigin1 ancak belli makamlara ulasanlarn
muhabbeti isteyebileceklerini sOyledigini duyan
Nizameddin Evliya’nin, bu soziin dogru olmadigimi
zira herkesin ve her zaman Allahtan muhabbet
isteyebilecegini ve istemesi de icap ettigini sOylemis ve
muhabbet ile ilgili bu duanin okunmasimi tavsiye

etmigtir:

34 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 448.
5 Mirhord, Siyerii’l-Evliya, 449.
36 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 449.
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“Allalhim, Seni sevmeyi, Seni sevenleri sevmeyi ve
Senin sevgine ulastiracak amelleri sevmeyi dilerim. Allahim,
Sen’in sevgini bana camimdan, ailemden ve soguk sudan
daha ileri kil.”3%8
Nizameddin Evliya, Allah’a miistak olan kisiye
kainattaki her seyin ona miistak olacagmi zira Hakk
katinda sevkin ¢ok ytiiksek bir menzil oldugunu 6yle ki
istiyak nuru miistakin gonliinde tutustu mu yeri ve
gogli aydinlattigini ifade eder. Ona gore miimin igin
on nurun oldugunu bunlarin; ruh, akil, marifet, ilim,
yakin, tevfik, basar, haya, muhabbet ve sevk
nurlaridir.® Nizameddin Evliya askin, muhabbetin en
son derecesi, muhabbet ise askin ilk mertebesi
oldugunu belirtir. Ayrica askin sarmagik anlamina
geldigini  zira ilk baslarda yerde kokiinii
saglamlastirdigini  ardindan  agaca  dolanmaya
basladigini oyle olur ki biitiin agact kaplayip agaci
kuruttugunu ifade eder. Bu ylizden sarmasigin agaci

kuruttugu gibi askin da insaniyeti kuruttugunu

37 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 465.

3 Eb{i isA Muhammed b. Isd b. Sevre Tirmizl, el-CAmiu's-
Sahih/Siinenii’'t-Tirmizi, (I-V) (Beyrit: Déru’ihyéi’t-Turési’l—Arébi,
1962), 1-4/Deavat, 72.

39 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 466, 625.
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sOyler.® Ona gore muhabbet zevkini tadamin artik
baska seylere {ilfet etmedigini ifade eder.>"

Allah’a olan yakinlk makam ve mevki ile
degildir belki Hakk’a olan takva ve muhabbet
sayesindedir. Nitekim Nizameddin Evliya: “Bu yolda
kole efendi ayirimi yoktur. Her kim muhabbet
aleminde diiriist ise o 6ndedir.”3? Ona gore miiridin
muhabbette sadik oldugunun belirtisi Hakk'in
emirlerine olan mutabaati nisbetindedir. Ciinkii birini
sevdigini iddia edenin onun isteklerini yerine
getirdigini ve nehiy ettiklerinden uzak durdugunu
belirtir. Nizameddin Evliya: “Hakk’m muhabbeti
kalbin dis kisminda kalmigsa giinah isleme ihtimali
vardir. Ancak kalbin derinliklerine inmigse giinah
imkani uzaktir” diyerek giinah islemenin Yiice Allah”1
sevmekle orantili oldugunu yani Rabbini sevenin daha
az giinah isledigini ifade etmeye caligir.>

Nizameddin Evliya, muhabbetin iki tiirli
oldugunu; birinci kismin vehbi, kulun kesbi ve
amelinin s6z konusu olmadigini ve buna muhabbet-i
zat denildigini, ikinci kistm olan muhabbet-i sifatin ise
kesbi ve masivay1 terk ve zikre devam ile meydana
geldigini belirtir. Fakat masivay1 terk edebilmek igin

de halk, diinya, nefis ve seytandan kurtulmak

360 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 466.
31 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 479.
362 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 4.

363 Sicz1, Fevdidii’l-Fudd, 260.
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gerektigini, halk engelinden kurtulmanin uzlet ve
inziva sayesinde olacagmi, diinyadan kurtulmanmn
kanaat ile, nefis ve seytandan kurtulmanin Hakk’a
iltica etmek sayesinde olacagini ifade eder.*

Nizameddin Evliya’'ya gore muhabbet, dostun
sevdigi seyi onun hatir1 i¢in bagka seylere tercih
etmektir. Zira bu sayede sadik ve yalancinin ortaya
¢ikacagini ¢iinkii sadik olanin dosttan gelen her seye
mutabaat edecegini ve belalara riza gosterecegini dyle
ki dosttan geldigi igin kayitsiz sartsiz kabul edecegini
ifade eder.®® Ayrica muhabbetin, uykusuz kalmak ve
halktan uzlet etmek oldugunu zira asik igin gece
giindiiz farki olmadigini ve insanlarin muhabbet ehlini
tanumadiklarini belirtir.3¢

Nizameddin Evliya, muhabbetin asiklarin isi
oldugunu ve bununla ilgili sdyle bir misal verir: “Birisi
ormandaki tiim agaglar1 yok etmek istese bunlar: tek
tek elle kesmeye calisirsa bunu basarmasi imkansizdir.
Ancak bir defa da atesi yaksa hepsi yanar. Batinla
mesgul olanlarin durumu iste budur. Yani muhabbet
atesini yakanlar bir defa da o kotii ahlaki yok edip
gonlii tertemiz ederek Hakk’mn muhabbetine layik
olurlar” diyerek muhabbetin kulu kisa yoldan amacina

ulastiracagini ifade eder.?”

36t Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 455.
365 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 456.
36 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 458.
%7 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 461.
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Nizameddin Evliya, Yahya b. Muaz’a (6. 258/872)
ne zaman kul muhabbetin tathli§mma varir? Diye
soruldugunda onun su cevabi verdigini aktarir: “Cefa
seker, fakirlik kut, hiiziin hurma oldugunda” seklinde
ifade ettigini belirtir.3

Nizameddin Evliya'ya gore Allah bir kulunu
sevdi mi eskiden yaptig1 giinahlarin artik bir zararlar
olmadigin1 ona hissettirdigini soyler. Ciinki ilk
baslarda bir¢ok kisinin kotii islerle mesgul olduklarini
ancak inayet-i ezeli ile o isleri biraktiklarini belirtir.3®
Nizameddin Evliya, muhabbetin sevkten daha ileri bir
mertebe oldugunu nitekim bununla ilgili Sibli'ye
muhabbet mi yoksa sgsevk mi fazladir? Diye
soruldugunu Sibli'nin sevkin muhabbetten
kaynaklanmasindan dolay1 onun bir pargas1 oldugunu
bu yilizden muhabbetin daha fazla oldugu seklinde
cevap verdigini aktarir.3”

9. ilahi Ask

Nizameddin Evliya’'nin ahlaki, hal ve yasaminin
odak noktasi ilahi agktir. Bu, ta basindan beri onun
fitratinda kendini gostermistir. Feridiiddin Genc-i
Seker’in sohbetlerini dinleyip ve Cistiyye tarikatna
intisab ettikten sonra gilinliindeki ilahi askin daha da
etkin hale geldigi soylenmistir. Bu ilahi agk, yasami

boyunca sohbetlerinde, siirlerinde ve davranislarinda

368 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 461.
39 Mirhord, Siyerii’l-Evliyi, 464.
370 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 466.
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hararetli bir sekilde kendini gostermistir.>”! Nitekim bir
giin sohbetlerinde Allah dostlarindan birinin son
nefesini verirken yavas yavas “lafz-1 Celadl” zikrini
¢ektigi anlatilinca, Nizameddin Evliya’nin cezbeye
kapilip gozleri yasardigi ve sonra da su dortligi
okudugu aktarilmistir:

Salina salina sizin bolgenize geliyorum.

Kendi yanaklarimi gozyaslarimla yikiyorum.

Arayip sorarak seninle bulusmaya geliyorum.

Senin adini ana ana can veriyorum.>”

Onun en yakin miiridlerinden Emir Hiisrev,
Nizameddin Evliya'nin iizerinde ask ve muhabbetin
izlerinin belirgin bir hal aldig1 dyle ki gece sabahlara
kadar zikredip sabah giin agardiginda disar ¢iktiginda
uykusuzluktan gozlerinin kizardigini asagidaki beyitte
sOyle dile getirmistir.

Bu gece ne halde bulundugunuzun izi goziikiiyor
iistiiniizde.

Ciinkii hald mahmur olan gozlerinizde manev? sarabin
izi var.’

Nizameddin Evliya, yats1i namazmi kildiktan
sonra odasina gekildigi ve bir miiddet sadece Emir
Hiisrev ile sohbet ettikten sonra hiicresinin kapisin

371 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/135.

372 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/136.

373 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 206; Abdurrahman Cisti Sabiri, Mirdtii’l-
esrir, 787; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/137.



Omer Tay

kapatip sabahlara kadar ilahi agk ve cezbeyle gecirdigi
aktarilmigtir.34

Onun doneminde agk, o kadar ileri seviyeye
ulasmistt ki hakikat ve marifet sozleri, arifane ve
asikane siirler her yeri inletmisti. O dénemde bu tiir
siirlerin dinlendigi mekanlar ve pazarlar kurulmustu.
Insanlar bunlari dinlemek icin akin akin geliyorlar ve
artik oyle bir hal almist1 ki insanlar bagka mesele ve
sozlerden zevk almaz olmuslardi.3”5

Ona gore, tasavvuf yolunun esprisi yedidir.
A’rad, hicap, tefasil, selb-i mezid, selb-i kadim, teselli
ve adavettir. Tasavvufun bu terimleri iizerinden salik
ile Hakk arasindaki agki sOyle izah eder: “Iki dost
disiniin astk ve masuk, eger asiktan masukun
sevmedigi herhangi bir hareket sadir olursa masuk
ondan yiiz gevirir buna a’rad denir. Bu durumda asik
hemen tevbe edip 6ziir dilemeli masuku razi etmeye
calismalidir. Eger asik oziir dilemeyip hatada israr
ederse o kiismeler hicaba doniisiir masuk aralarina
perde koyar. Eger tembel davranip tevbe etmezse o
hicap tafasile yani ayriiga doniisiir. Eger istigfar
etmezse selb-i mezide doniisiir yani ona verilen evrad
ve ibadet zevki geri alimir. Eger oziir dilemezse selb-i
kadime doniisiir yani taat ve ona verilen rahathiklar

geri almir. Eger hala taksiratta bulunuyorsa dost

374 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 205; Abdurrahman Cisti Sabiri, Miratii’l-
esrir, 787; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/137.
375 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/176.
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sadece uzaktan gonliinde onunla teselli bulur. Eger
pisman olmayip daha da ileri giderse Allah korusun
ona duyulan muhabbet adavete doniisiir” diyerek
Yiice Allah’in kulu birden terk etmedigini yani ona
bircok firsat verdigini ancak kulun bunlar1 goz ardi
etmesiyle zamanla Yiice Allahtan uzaklastigin
belirtmistir.3

Nizameddin Evliya'ya gore kisi dostun askiyla
mustagrak olunca artik onun tek arzusunun dostu
talep etmek oldugunu bu yilizden masuktan gelen
musibetlerin bile kulun goziinde nimet goriildigiini
belirtmisgtir.3”

Nizameddin Evliya, Yahya b. Muaz'in bir zerre
muhabbetin biitiin cin ve insanlarin taatma bedel
oldugunu ayrica Feridiiddin Genc-i Seker'in de dua
isteyenlere siirekli Yiice Allah size dert versin dedigini
ve bundan dolay1 insanlarin saskin bir sekilde bu ne
bi¢cim duadir dediklerini halbuki Feridiiddin Genc-i
Seker’in onunla ilahi aski kastettigini ifade eder.3”®

10.Tahayyiir Alemi

Nizameddin Evliya, arifin her lahza alemi
tefekkiir ettigini, etrafinda olan bitenden haberi
olmadigin1 ve zaman zaman gayb aleminden

kendisinde haller meydana geldigiyle ilgili sOyle bir

%76 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 20; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 451; Muhaddis
ed-Dihlevi, Ahbarii’l- Ahydr, 111.

377 Emir Hiisrev, Rahetii’l-Miihibbin (Lahor: UrdGbazar, 1996), 602.
378 Siczl, Fevdidii’l-Fudd, 160.
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hadise aktarir: “Bir defasinda Kutbeddin Bahtiyar
Kaki, derviglerle birlikte oturdugu sirada konu
stilikten agilir. Birden seyhte haller meydana gelir,
tahayyiir alemine girer. Yedi giin tahayyiir aleminde
kalir namaz esnasinda kendine gelir daha sonra tekrar
kendi alemi ile mesgul olur” diyerek gercek tahayytir
ehlinin milk aleminden bihaber olsalar da bu, onlarin
akillarim1 yitirdikleri anlamina gelmedigini aksine
bunlarin ayik olduklarmi belirtmek gerektigini ¢linkii
bunlarin namaz esnasinda kendilerine gelmeleri bunu
gosterdigini halbuki baygm olan birinin ibadet
vakitlerinde de kendinden ge¢mis bir vaziyette
kaldigmi ifade etmeye c¢alisir. Ayrica miirsidi
Feridiiddin Genc-i Seker’in de tahayyiir alemine
girdigi sirada bin defa secde ettigini ve gozlerinden
kan aktiktan sonra sahv haline dondiigiinii belirtir.
Bunlarin yani sira Ciineyd-i Bagdadi'nin yirmi yil
boyunca tahayyiir aleminde oldugundan kimse ile
konusmadig1 ve gilinlerden dahi haberi olmadigim
hatta ayakta fazla kaldigindan dolay: ayaklarindan kan
aktigini aktarir. ¥ Bunun yani sira Nizameddin Evliya,
Osman Harveni'nin soyle dedigini aktarir: “Tahayytir
ehline sevkin galip geldigi bir vakitte hancerle
defalarca yaralasaniz dahi yasadiklar1 derin rihi

hazlar sebebiyle bunu hissetmezler” diyerek bunlarin

9 Hiisrev, Efdalii’l-faviid, 65.
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yasadigr hallerden aldiklar1 hazdan dolayr bunu
hissetmediklerini ifade eder.3%
11.Kurbiyet

Nizameddin Evliya, Yiice Allah i¢in ne zaman ne
de mekan soz konusu olmadigmi nitekim “Kullarim
sana beni sorduklarinda bilsinler ki siiphesiz  ben
yakimim,*'Biz ona sizden yakiniz, fakat goremezsiniz.®? An
dolsun, insani biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi
de biz biliriz. Ciinkii biz, ona sah damarindan daha
yakiniz. "8 mealindeki ayette de goriildiigii tizere Yiice
Allah’in kullarina yakin oldugunu fakat hem zat hem
de sifatlar1 agisindan insanin kafasinda hayal
ettiklerinden miinezzeh oldugunu belirtir. Ancak Yiice
Allah’in kendine has bir sekilde; kulun dilinden,
goziinden, kulagindan sah damarindan, burnundan
kisacas:t biitiin azalarindan kendisine daha yakin
oldugunu soyler. Bunun yam sira kulun, gercek
kurbiyetin Hakk Teala ile oldugunu bilmesi gerektigini
yani her zaman Hakk ile birlikte olmaya gayret etmesi
gerektigini soyler. Nitekim “Nerede olursaniz olun O
sizinle beraberdir.®** Yani her nerede olursaniz olun ben
sizlerle beraberim ve herkesten daha ¢ok yakimim
sizlere. Nizameddin Evliya, bu ayetlerden de

30 Hiisrev, Efdalii’l-faviid, 118.
381 (Bakara: 2/186)

382 (Vakia: 56/85)

383 (Kaf: 50/16)

384 (Hadid: 57/4)
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anlagildig: tizere Yiice Allah’m mevcudatlarla birlikte
oldugunu ancak onun maiyeti yaratiklarmn
birlikteliginden farkli oldugunu zira O'nun birlikteligi
cisim, cevher ve araz birlikteligi gibi olmadigin belki
ruh ve cisim birlikteligi gibi oldugunu belirtir.
Nizameddin Evliya: “Yiice Allah'in Kkainat ile
birlikteligi ne kaliptan hari¢ ne dahil ne muttasil ne de
munfasildir. Ancak insan kalibi ondan hi¢ hali
degildir. “Nefsini bilen rabbini bilir” s6zii bunu
gostermektedir. O'nun mekan: ona layik olan yerdir”
diyerek Yiice Allah’1 fiziki anlamda degil manevi
hallerle aramak gerektigini ifade eder.’>
12.11ahi Esrar

Nizameddin Evliya: “Hakk’in esrar ve envari
sonsuzdur eger dosta gelen esrar1 izhar ederse bir daha
o esrar kendisine gosterilmez. Siilik yolundaki
kamiller esrar1 ifsa etmezler eger ifsa ederlerse sonlar1
Hallac el-Mansr (6. 309/922) gibi olur” demistir.3%

Ona gore sirlar gizleyenlerin ¢ogu sahv ehlidir.
Sekr ehli mi yoksa sahv ehlinin mertebeleri yiiksektir
sorusuna Allah a’lem sahv ehlinin daha yiiksektir
demistir.3s”

Nizameddin Evliya’ya nicin Allah dostlarinin
¢ogu, hallerini gizlerler diye soruldugunda soyle cevap

vermistir: “Eger sirlarini ifsa ederlerse bir sonraki sirra

385 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 569.
386 Emir Hiisrev, Rahetii’l-Miihibbin, 666.
387 Siczl, Feviidii’l-Fudd, 15.
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ulasamazlar. Evliya, sevkin galip geldigi sekr halinde
sirrin bir kismini agiklar. Ancak kemale ermis veliler
hi¢bir zaman sirlar1 ifsa etmezler diyerek ardindan su
beyiti okumustur: “Erenler bin deryadan igerler hald
susuzlar.” 3%

13.Vecd

Nizameddin Evliya, esma-i hiisna’dan birinin de,
zenginliginden hicbir sey eksilmeyen anlaminda Vacid
ismi oldugunu belirtir. Fakat Yiice Allah disinda
kullanildiginda vecde gelen, vecd sahibi anlaminda
kullanildigin sdyler. Nitekim Sekiir” isminin de esma-i
hiisnd’dan  biri oldugunu ve ¢okga siikreden
manasinda kullanildigin1  fakat s6z konusu Allah
olunca kullarin siikriinii kabul eden anlaminda istimal
edildigini ifade eder. Bu ytizden her ne kadar Vacid
isminin zahir anlaminin vecde gelen manasinda olsa
da bu mamanmn Hakk Teala icin caiz olmadigindan
buradaki Vacid isminin anlam1 vecd veren anlaminda
kullanilmas: gerektigini beyan eder.’®® Bu yiizden sema
esnasinda vecde gelenlerin zorlama degil Hakk
tarafindan kendilerine vacid isminin tecelli etmesiyle
bu halin meydana geldigini belirtir.

Nizameddin Evliya, “viicud”un iki adem
arasinda oldugunu bu yiizden iki adem yani yokluk

arasinda olan viicudun da “adem” yok hiikmiinde

388 Siczi, Fevdidii'l-Fudd, 15.
39 Siczl, Fevdidii’l-Fudd, 42; Mirhord, Siyerii’'l-Evliyd, 496.
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oldugunu soyle bir Ornekle izah etmeye calisir:
“Ornegin, hayiz giinlerinde bir bayan birinci giin kan,
ikinci glin temiz, {iclincli giin tekrar kan gorse temiz
gecirdigi ikinci glinde hayizli sayilir. Bu ytlizden yok
olmaya mahkim olan viicuda itimad edilmemesi
gerekir. Onu gaflet ve tembellik iginde heba etmemek
gerekir. BoOylece iki adem arasinda olan viicudu
malayani, bos islerle gecirmemek gerekir. Halktan
uzak Hakk'imn rizasini elde etmeye gayret etmek
gerekir” diyerek kulun gonliinii diinya isleriyle degil
Yiice Allah ile gecirmesi gerektigini belirtir.*® Konuyla
ilgili Nizameddin Evliya, insanlardan uzak Rabbine
ibadet eden bir biiyiikten bahseder. Halk ona nigin
insanlar  arasina  girmiyorsun diye serzeniste
bulunduklarinda su cevabr verdigini aktarir:
“Insanoglu binlerce yi1l madumdu ve kisa bir miirden
sonra tekrar madum olacak. Bu yiizden bu kisa omrii
niye bos seylerle gecireyim. Bana gereken bu kisa
zaman diliminde Bari Tedld’y1 razi etmeye gayret
edeyim” diyerek salikin vaktini bos seylerle
gecirmemesi gerektigini zira oniinde ciddi bir yolun
bulundugunu ve bunun farkinda olmasi gerektigini su
sozlerle Ozetler: “Dervis, Hakk’1t zikretmekle mesgul
oldugu siirece vyasiyordur. Aksi takdirde Olii

hiikmiindedir” seklinde konuyu 6zetler.>"

390 Siczi, Fevdidii'l-Fudd, 54.
1 Siczi, Fevdidii'l-Fudd, 24, 54.
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14.1stigrak

Istigrak halinde olan bir miiridin etraftan hig
haberi olmadigini séyleyen Nizameddin Evliy3, tarikat
pirlerinden  birinin  oglunun  zahiri ilimlerde
derinlestikten sonra tarikata girmek istedigini bu
ylizden miirsid olan babasina dervis olmak igin teklifte
bulundugunu belirtir. Bunun {izerine babas1 kendisine
hele bir ¢ile yap. Kendisi iki ¢ile ¢ikararak ardindan
babasinin huzuruna gelir. Babas1 okudugu ilimlerden
bazi sorular sorar, oglu hepsine cevap verir. Babasi,
oglum cile hi¢ etki etmemis, bir ¢ile daha ¢ikarman
lazim diyerek onu tekrar cilehaneye gonderir. Cileyi
tamamladiktan sonra babasmnin huzuruna gelen ogul,
Hakk ile meggul oldugundan yani istigrak halinde
oldugundan dolay1 babasmin higbir sorusuna cevap
veremez.*?> Ayni sekilde zaman zaman istigrak halini
yasayan Nizameddin EvliyAmin da  isimleri
hatirlamadig1 ancak simalar1 goriince tanidig:

sOylenir.3*

392 Siczi, Fevaidii’l-Fudd, 100.
393 Siczl, Fevdidii'l-Fudd, 264.
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D. ADAP ve ERKAN
1. Tarikata Giris (Biat)

Tasavvufta goniilden miirsidine bagh olan
miiridin daha faziletli oldugu, ©nemli olan fiziki
sartlarda miirsidin yaninda olmak degil asil olan onun
manevi ve ruhaniyetinden istifade edip onun giizel
ahlakimmi ve siretini Ornek almaktir. Bu konuda
Nizameddin Evliya’ya soyle bir soru yoneltilmis;
miridlerden biri farz namazlarini eda eder, biraz da
vird ¢eker ancak pirine olan inanci tamdir, onu
goniilden sever. Diger miirid ise ¢ok ibadet eder, bol
bol vird ¢eker ancak miirsidine olan baglihg:
noksandir,  hangisi daha  makbuldir  diye
soruldugunda soyle cevap vermistir: “Miirsidini seven
ve ona goniilden bagh olan daha makbtldiir. Onun bir
an1 digerinin biitiin vakitlerine bedeldir. Bu degeri
miirsidine olan baglilik sayesinde almistir” diyerek
esas olan sekilsel biat olmadigini asil 6nemli olanin
mirsidin  sozlerine  bagh  kalmak oldugunu
sOylemistir.* Baska bir defasinda Nizameddin
Evliya’ya miirid pirin hizmetine az gelip ancak evde
onu siirekli yad etse olur mu? o da: “Her giin seyhin
huzuruna gelen ve seyhin muhabbetinden habersiz

olan miiridten daha iyidir” demistir.3®

%% Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 147; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 470.
35 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 471.
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Nizameddin Evliya, kisinin dinde istikamet
tizere kalmasi igin bir miirside baglanmasmin daha
isabetli olacagini beyan etmistir. Zira kisinin ilim tahsil
etmekle deger kazandigini ve bunu amel ile siisleyince
daha iyi olacagini ayrica kisinin ilmi ve ameli ile
gururlanip ziyana ugrayanlardan olmamas: igin bir
miirside baglanmasi gerektiginin altin1 ¢izmisgtir.>

Nizameddin Evliya, miiridin pirin emirlerini
yerine getirmesi gerektigini ¢linkii pir; seriat, tarikat ve
hakikatte alim olana denildigini bu yiizden
mirsidlerin ¢abuk ¢abuk gayri mesru bir sgey
sOylemeyeceklerini vurgulamigtir. Sayet soyledikleri
seyin ihtilafli konulardan biriyse yani bazi alimler
tarafindan kabul, bazilar1 tarafindan aksi goriis
belirtilmisse yine de miiridin miirsidine tabi olmasi
gerektigini ifade etmistir. Ciinkii seyhinin bu konuda
ictihad ettigini bu yiizden ictihatta seyhine tabi olmak
daha efdal oldugunu beyan etmistir.?”” Zaten tabi
olmanin anlami da bu oldugunu zira birisi bir seyhe
tabi oldu mu onu hakim kabul etmis demektir. Yani
verecegi hiikiimleri kabul etmistir diyerek miiridin
dogru miirsid seg¢iminden sonra sozlerine bagh
kalmasi gerektigini savunmustur.>

Nizameddin Evliya, miiride bazi vazifelerin

gerekliliginden bahsettikten sonra seyhe de bazi

3% Sicz1, Fevdidii’l-Fudd, 55.
37 Siczi, Fevaidii’l-Fuad, 177.
398 Siczi, Fevadidii’l-Fudd, 177.
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ylukimliiliikler distiigiinii ifade etmistir. Bu yiizden
miirsidin gayri mesru bir sey emretmemesi icin seriat
ve tarikatin  hiikiimlerini  bilmesi  gerektigini
vurgulamistir.3®

Nizameddin Evliya, biat edenin Allah’a soz
vermis gibi oldugunu bu yiizden bir seyhin elini tutup
biat ettikten sonra sebat etmesi gerektigini sayet kendi
iradesine govermiyorsa biat etmemesi gerektigini ifade
etmigtir.40°

Nizameddin Evliya, miiridin seyhin emirlerine
kayitsiz sartsiz itaat etmesi gerektigini zira seyhin
fermanmin Resiilullah’in  ferman1 gibi oldugunu,
miirsidin peygamber vekili oldugunu bu ylizden
cagirdiginda icabet etmek gerektigini belirtmistir.
Bununla ilgili miirsidi Feridiiddin Genc-i Seker’in bir
defasinda miiridi Bedreddin Ishak’1 cagirdigini dyle ki
o sirada nafile namaz kildig1 halde hemen namazini
birakip miirsidinin buyruguna kostugunu aktarmustir.
Tabii bu sozlerden onlarin namazi yarida birakip
gittikleri anlasilmamalidir. Zira buna agikhik getiren
Nizameddin Evliya: “Miirld namazim tamamladiktan
sonra miirsidin buyruguna gitmelidir” seklinde bir
izahta bulunmus ve seriatin da boyle emrettigini
belirtmistir.#" Bununla ilgili ayrica sOyle bir rivayet

daha nakletmistir: “Bahaeddin Zekeriyya el-Miiltani

39 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 462.
400 Sicz1, Fevdidii’l-Fudd, 243; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 457.
401 Siczi, Fevdidii'l-Fudd, 274; Mirhord, Siyerii’l-Evliya, 468.
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bir giin suyun kenarma gittigi sirada miiridler abdest
aliyorlardi. Onu goren miiridler abdestlerini yarida
birakip ona tazimde bulunurlar. Ancak miiridlerden
biri abdestini tamamladiktan sonra gelip ona saygida
bulunur. Bahaeddin Zekeriyya el-Miiltani, iginizde
dervis olan abdestini tamamlayip daha sonra beni
ziyarete gelen kisidir” seklinde buyurdugunu
aktarmigtir.42

Nizameddin Evliya, miirid ve seyhin karsilikli
birbirlerinin ellerini Opmelerinde bir sakincanin
olmadigini zira bunu yapmalarinin hikmeti, affedilmis
elin onlarn eline degme tiimidiyle bu gelenegi
stirdiirdiiklerini beyan etmisgtir.%

Nizameddin Evliya’ya gore miiridin sadece sekli
biatla dini anlamda bir ilerleme katedemeyecegini bu
ylizden kisinin pire intisab edip gilinahlardan tevbe
ettikten sonra Hakk’a ulasmasi icin iki sey gerektigini;
birincisi, nefsini glinahtan temizlemeli; ikincisi, nefsini
ibadetle siislemesi gerektigini aktarmigtir.44

Nizameddin Evliya, vefat eden seyhlere biat
edilmeyecegini muhakkak hayatta olmas: gerektigini
belirtmistir. Bu yiizden bir seyhin elinde biat edip
ardindan bagkasina gidenler ya da seyhin tiirbesine
gidip tiras olup miirid olanlar varsa da bunun dogru

olmadigimi sdylemistir. Ozellikle Feridiiddin Genc-i

402Siczi, Fevdidii'l-Fudd, 274; Mirhord, Siyerii’l-Evliya, 396.
403 Sjcz1, Fevdidii’l-Fudd, 229.
404 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 448.
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Seker’in bu tiir biat1 tasvip etmedigini muhakkak bir
seyhin elini tutmak gerektigi {izerinde 1srarla
durdugunu belirtmistir.40

Nizameddin Evliya, biat etme konusunda
miiridin iradesi esas alindigini yani birisi ben sana biat
ettim dedikten sonra seyhin ona hayir ben seni
miiridlige kabul etmiyorum deme hakki olmadiginm
belirtmistir. Tabii ki miiridin seyhe karsi goniilden
muhabbet beslemesi gerektigini, gece giindiiz onun
agki ile tutusmasi icap ettigini ifade etmistir. Ancak
seyhin, birine sen benim miiridimsin ama o hayir ben
senin miiridin olmayacagim dedigi takdirde o kisi
seyhe miirid olmadigini c¢iinkii iradenin tamamen
miiridin elinde oldugunu beyan etmistir.4

Nizameddin Evliya, miirsidlerin dereceleri
miirid sayisiyla Olgiilemeyecegini zira birgok biiytiik
zatin buyiikliigii ispat edildigi halde ¢ok az miktarda
miirid edindigini nitekim Celaleddin Tebrizi'nin (0.
642/1244) bunlardan biri oldugunu aktarmistir.
Onlarm miirid alip almamasi onlara bir noksanlik
getirmedigini su Ornek tiizerinden agiklamigtir: “Tki
erkegi diisiiniin birinin ¢ocugu var digeri ise kisir. Bu,
onun erkek olmadig1 anlamma gelmez. Nitekim
kiyamet giinii 6yle peygamberler gelecek ki sadece bir

kisi onlara  tabi olmustur. Bu, onlarin

45 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 97, Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- Ahyir,
111.
406 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 362.
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peygamberliklerine halel getirmez” diyerek zahir ve
kemiyet iizerinden miirsidlerin degerlendirilmemesi
gerektigine vurgu yapmustir.2”

2. Biati Yenileme

Nizameddin Evliyd'ya gore miirid, bir
miirsidden biat aldiktan sonra eksik kaldigim
diistiniiyor ise biatini tazeleyebilecegini ve buna delil
olarak da Hz. Osman’in Biatii'r-ridvin hadisesini delil
getirmistir.#® Nitekim Ridvan biatinda Restlullah,
sahabilere biat verirken Ibn Akva’ adindaki sahabe
de biat etmek istemistir. Restlullah: “Sen daha 6nce
biat etmistin” o da biatimi1 yenilemek isterim deyince,
Restilullah onun biatin1 yenilemistir. Nizameddin
Evliya, biatmi yenilemek isteyen miiridin seyhini
bulamadigr ya da ona ulasamadig: takdirde onun
elbiselerine dokunarak biatmi tecdid edebilecegini
beyan etmistir. Bunu kendi kafasma gore
yapmadigini bilakis miirsidi Feridiiddin Genc-i
Seker’in defalarca boyle yaptigii gordiigiinii ve bu
ylizden bunu yaptigini ifade etmistir.*”

3. Iki Pire Biat Etme Konusu

Nizameddin Evliya, miiridin iki miirsitten biat
almasmin dogru olmadigim1 aksine miiridin bir

miirside sadik kalmasi gerektigine vurgu yapmustir. Bu

407 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 41.
408 Sjcz1, Fevdidii’l-Fuad, 73.
409 Siczi, Fevdidii'l-Fudd, 73; Mirhord, Siyerii’l-Evliya, 335.
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ylizden bir seyhe biat ettikten sonra gidip ikinci bir
pire biat edenlerin dogru yapmadiklarmi belirtmistir.
Clinkii miiridin, Hakk’in muhabbetini pirin muhabbeti
nisbetinde elde edecegini bu yiizden iki pire intisab
edenin bundan faydalanmasinin miimkiin
olmayacagin1 beyan etmistir. Bu yiizden miiridin ilk
pire bagl kalmasmnin en dogru yol oldugunu ifade
etmistir. Ayrica bu konuyla ilgili Sehabeddin es-
Siihreverdi'nin: “Her kapi, her bas pesinde kosmayin.
Birini tutun ama saglam tutun” seklindeki soziini
miiridlerine ilka etmistir.#’® Ancak seyhin vefatindan
sonra mirsidin isareti ile baska seyhten istifade
edebilecegini belirtmistir. Nitekim Ebii'n-Necib es-
Sithreverdi'nin 6nce Ahmed el-Gazzali'ye (6. 520/1126)
intisap ettigini onun vefatindan sonra isaret ile Seyh
Hammad ed-Debbas’a intisap ettigini ifade etmistir.*!!
Nizameddin Evliya, Hallac el-MansGr'un
durumunun intisap acisindan merdud oldugunu
¢iinkii once Hayr en-Nessac'tan (0. 322/934) biat
aldigini daha sonra onu terk edip Ciineyd-i Bagdadi'ye
gelip ondan biat almak istedigini fakat Ciineyd-i
Bagdadi'nin “Sen Nessac'm miiridisin sana biat

vermem” dedigini aktarmistir. Ciineyd’in, vaktinin

410 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 455; Arya, Tarikat-i Cistiyye, 198.
411 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 328.
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muktadas1 oldugundan onun sozii herkesi bagladigini
ifade etmistir.*2

Konuyla ilgili Nizdmeddin Evliya’dan sdyle bir
rivayet daha nakledilmistir: “Feridiiddin Genc-i
Seker’in oglu, Kutbeddin Bahtiyar Kaki'nin tiirbesine
gidip biat alip sacimi tiras eder. Bunu duyan
Feridiiddin Genc-i Seker, elbette Kutbeddin Bahtiyar
Kaki bizim pirimizdir, ancak bu tiir biat sahih
degildir. Biat sudur ki seyhin eli miiridin eline
degmesi ve seyhin hayatta olmasi gerekir” seklinde
biat edilmek istenen gseyhin hayatta olmasi
gerektigine dikkat cekmisgtir.413

4. Miirid ve Adab

Tasavvuf ehli, miirid ve murad lafizlarinm iki
anlamda kullanmaktadirlar. Biri muktedi (uyan) ve
mukteda (uyulan) ve digeri muhib (seven) ve mahbiib
(sevilen). Muktedi manasindaki miirid o kimsedir ki;
basiret gozii hidayet nuruyla goriir olur, kendi
eksikligine bakar ve kemal talebinin atesi zatinda
alevlenir ve muradina ulasmayincaya ve Hak Teald’ya
yakin olmayincaya kadar da yatismaz. Mukteda
anlamindaki murad ise, tasarruftaki velayeti eksikleri
tamamlama mertebesine ulasmis ve cesitli istidatlarin
ihtilafin1 ve irsad ve terbiye yollarini ayan nazariyla

goren kimsedir. Mutlak murad ve mahbub Kainatin

42 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 455; Giillam Ali Aryé, Tarikati Cistiyye,
198.
413 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 454.
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Efendisi’dir. Zira yaratilisin maksadi, O’'nun varhigidir
ve kainat, O'nun kiigiik cocugudur: “Sen olmasaydin,
varligl yaratmazdim.” Yiice Allah, hicbir enbiya ve
evliyaya bu hil’ati (mahbubluk) bagislamamuistir. Zira
muhiblik ~ makamindan  mahbubluk  makamina
ylikselme, O'ma kamil bir sekilde tabi olmadan
gerceklesmez. “De ki: Allah’t seviyorsaniz bana uyun ki
Allah da sizi sevsin.”#* Hazreti Risalet’in, habiblik
makamina sahip olan ve mahbubluk makamina
ulasmak isteyen Hz. Misa (a.s.) ile ilgili sozii de bu
anlamdadir: “Eger M{isd bin Imran yasasaydi, bana
uymaktan bagka bir sey yapmazdi” Isd (a.s.) bu
mertebeyi istedigi i¢in, onu yillardir goklerde mevkuf
tutmaktadirlar ki ResGl’iin (s.a.v.) bi’setinden sonra
ona ihtiya¢ duyuldugunda, emrin isaretiyle niizil
edecek ve Mustafavi dini ihya ederek ve siinnet-i
nebeviye tabi olarak mahbubluk makamina
ulasacaktir.#5

Nizameddin Evliya, miibtediye miirid,
miintehiye ise murad denildigini bu yiizden Hz.
Musa’nin Peygamberimize nazaran miirid konumunda
oldugunu belirtmistir. Bunu ayetlerle temellendirmeye
caligan Nizdmeddin Evliya, Hz. Musa’'min J &5 &) J6
$o¥%a “Miisi “Rabbim!” dedi, “Gonliime ferahlik ver”+6

dedigini fakat Hz. Peygamberin murad smifindan

414 (Alj imran: 3/200)
415 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari, 108-113.
416 Ta-ha; 20/25.
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oldugundan Yiice Allah’in Peygamberimize hitaben &l
éj&a & ¢ ¥4“(Ey Muhammed!) Senin g6gsiinii actp
genisletmedik mi?”*’buyurarak Hz. Peygamberi murad
ettigini belirtmistir. Bagka bir ayette Hz. Musa'nin
“Rabbim! Bana (kendini) gister, sana bakayim” dedi. Allah
da, “Beni (diinyada) katiyen goremezsin”*'® seklinde Beni
goremezsin buyurdugunu ancak Peygamberimize
“Rabbinin golgeyi nasil uzattigini gormez misin? "°diye
hitap ettigini bu yitizden Hz. Peygamberin miintehi
siifindan kabul edildigini ifade etmistir.#°
Nizameddin Evliya, resmi (sekilsel) mdiiridin,
seyhi bir sey telkin etti§inde gorse gormese duysa
duymasa Ehl-i siinnet {iizere itikat ettigini Hakiki
miiridin ise, seyhi ona telkin ettiginde miiride soyle
dedigini “Ya siz bizim sohbetimizde bulunun ya da biz
sizin sohbetinize eglik edelim”#?' diyerek zaman zaman
miirsidin de miiridlerinden manevi anlamda feyiz
aldigini ifade etmeye ¢alismistir. Anlasildig1 kadariyla
hakiki miiridler, taklit derecesini asmis ve seyr u
siiliikte mesafe katetmiglerdir. Bunlarin da bazi haz ve
sirlar1  yasadii anlasilmaktadir. Nitekim bazen

miiridin Oyle sirlar1 olur ki seyh onlara muttali

47 Ingirah; 94/1.

418 Araf; 7/143.

419 Furkéan; 25/45.

420 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 448; Giillam Ali Aryé, Tarikati Cistiyye,
196.

421 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 447; Muellif ?, Miftdhii ’l—’Aglkin, 4.
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degildir. Bazen de seyhin Oyle sirlar1 olur ki mdiirid
onlardan haberdar degildir.

Ona gore maneviyat yoluna giren miiridleri
bazi tehlikelerin bekledigini yani, miirid ibadetle
mesgll oldugunda karsisina dort engelin dikilecegini
belirtmistir:1. Diinya, 2. Halk, 3. Seytan, 4. Nefs.
Miiridin bunlardan kurtulabilmesi icin diinyadan
tecerriid, halktan teferriid, seytan ile muharebeyi
rabita-i seyh sayesinde ve nefis ile miicadeleyi de
nefsine  takva  gemiyle gem = vurmasiyla
basarabilecegini vurgulamistir.#? Ayrica tasavvuf
yoluna giren miiridin her zaman kemale ermeye
calismasi ve kemale erecegini timit etmesi gerektigini
ifade etmistir.*?

Nizameddin Evliya, husisiyet ve o0zellikleri
acisindan miiridleri su sekilde tavsif etmistir:

1.Salik; kemal derecesine ulagana denir.

2.Vakif; bir nebzeyle yetinene denir.

3. Raci’; bu yoldan donenlere denir.**

Nizameddin Evliya, miiridin hi¢ kimseden
emanet kabul etmemesi gerektigini hatta bir geceligine
de olsa bunu kabul etmemesi icap ettigini

42 Mirhord, Siyerii’'l-Evliyd, 449.

423 Mirhord, Siyerii’l-Evliyi, 451.

424 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 19; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 451; Aryé,
Tarikat-i Cistiyye, 197; Abdurratif Nuseyri Clizkani-Riza Dehkani-
Din Muhammed Atai, “Seyr-i Tarihi-Fikri Tarikati Cistiyye”, 107-
120; Cisti Mevdadi, Tdrih-i Cist'u-Mesdyih-i Cistiyye, 116.
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belirtmistir.#?> Bunun sebebi ise diinya malin1 yaninda
bulundurmak istemeyen salikin boylece emaneti
yaninda bulundurarak zamanla diinya malmi da
yaninda bulunduracaklar1 korkusuyla ya da goniilleri
hep onu korumakla meggul olacagindan hakkiyla
ibadet edemeyecek korkusuyla da emaneti yasaklamis
olabilir diisiincesindeyiz.

O, miiridin istidat ve kabiliyetini gelistirmesi
gerektigini, eger bu yolda ilerleme kaydetmiyorsa
sitkintiyt miirsitte degil de kendisinde aramasi
gerektigini ifade etmistir. Bununla ilgili soyle bir
hadiseyi aktarmustir: “Feridiiddin Genc-i Seker’in
YGsuf adinda bir miiridi vardi. Siirekli efendim
herkese himmet ettiniz, benden sonra hizmetinizde
bulunan bir¢ok kisiye hilafet verdiniz ama bana niye
vermiyorsunuz diye seyhe sikayette bulunurdu. Seyh,
bende sikinti yok. Senin istidat ve kabiliyetini
gelistirmen gerekir. Ben sizi kendim gibi yapmak
isterim ancak Hakk Teala vermezse ben ne
yapabilirim? Miirid hala sikayet ediyordu. Tam da o
sirada seyhin gozi kiigiik bir ¢ocuga ilisti. Onu gagirdi.
Seyhin tam karsisinda bir yigin tugla bulunuyordu.
Seyh, cocuga git bana bir tugla getir. Cocuk ona
saglam bir tugla getirdi. Tekrar gonderdi yine

kendisine saglam bir tugla getirdi. Bu sefer miiridi

425 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 453; Nizami, Tarih-i Mesdyih-i Cist, 286;
Giilam Ali Aryé, Tarikati Cistiyye, 197; Cisti Mevdadi, Tarih-i Cist'u-
Mesayih-i Cistiyye, 117.
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isaret ederek su arkadasima da bir tugla getir. Bu sefer
yarim bir tugla getirdi. Seyh ne yapayim ben kendim
gibi isterdim ancak senin kiymetin bu kadarmis”
diyerek miiridin miirsidine kars1 hiisnii zan beslemesi
gerektigini ve sayet bu yolda mesafe alamiyorsa
kendini yoklamasi gerektigini seytanin verdigi
vesveseden dolay1 kusuru miirsidinde aramamasi icap
ettigini sOylemeye ¢alismigstir.42

Nizameddin Evliya, baba miirsidin evladin
miirid edinmesinden bir problemin olmadigini fakat
ogul miirsidin babayr miirid edinmede ihtilaf
oldugunu ancak kendi miirsidlerinin buna sicak
bakmadigini ifade etmistir.*”

Nizameddin Evliya, dervislerin ask ehli
olduklarini yani asgk ile hareket ettiklerini alimlerin ise
akil ehli yani akli esas aldiklarim1 ve bu yiizden
aralarinda tezatllk ve c¢akismanin oldugunu ifade
etmigtir. Fakat onemli olanin kisinin hem akli hem de
aski cemetmesidir. Zira peygamberlerin her ikisini de
cemettigini belirtmistir. Ayrica siiltik yolunda dervisin
aski alimin aklina galip geldigini yani tasavvuf
yolunda aklin eninde sonunda agka teslim olacagini
sOylemisgtir.+28

Ona gore bayram giinlerinin insanlarin en mutlu

oldugu giinlerdir. Ancak dervisin zaman ve mekan

426 Sjcz1, Fevididii’l-Fudd, 39.
427 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 453; Arya, Tarikat-i Cistiyye, 197.
48 Giczd, Fevdidii’l-Fudd, 160; Ishak, Esrdrii "l-evliyd, 4.
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asmasi gerektigini dyle ki onu ne seving ne de gamin
etkilememesi ve diinya mesgalelerinden vazgecmesi
gerektigini ifade etmistir. Ayrica dervis konusurken
gonlii Hakk’a meyilli olmali, dili gonliine, gonlii ise
Hakk’la olmalidir demistir.**

Nizameddin Evliya, dervisler dua ettiginde 6nce
hanim velilerin hiirmetine sonra erkek velilerin
hiirmetine diye dua ettiklerini ¢iinkii hanimlarin daha
nazik ve korumaya muhta¢ olduklarmi belirtmistir.
Fakat erkegin kadmna fstiin olmadigmi zira asil
ustlinligiin takva ile oldugunu ¢iinkii aslan caliliktan
ciktiginda kimse onun disi mi erkek mi sormadigini1 bu
ylizden ademoglu ha erkek ha kadin takva ehli olmasi
gerektigini ifade etmigtir.**

Nizameddin Evliya'ya gore miiridin bazi adab
ve erkana riayet etmesi gerekir. Bunlari sirasiyla soyle
izah edebiliriz:

1. Nizameddin Evliya’ya gore miiridin, miirsidi
ile vedalastiktan sonra tekrar huzuruna c¢kmamasi
gerekir.

2. Miirid, seyhin huzurunda yerde oturmalidir.
Bu tevazua alamettir. Nefsi kiigtltiir.#*Ayrica biat
edilirken genellikle ask ve muhabbet iizere yapilir

yerde olmasi daha iyidir. Clinkii miirid kendinden

49 Siczi, Fevdidii’'l-Fudd, 138; Mirhord, Siyerii’l-Evliya, 747.
430 Siczl, Feviidii’l-Fuad, 27.
41 Siczi, Feviidii’l-Fudd, 190.
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gecebilir. 42 Miirid, seyhin huzurunda diz iistiinde
oturmali ve bir yere yaslanmamali. Ya da bagdas
kurup oturmalidir. Ancak yogilerin ayaklarm
dizlerinin  istline  getirdikleri  gibi  bagdas
kurmamalidir. 4

3. Seyhin huzuruna gelen dervis bos buldugu bir
yerde oturmali, sayet bos yer bulamazsa halkanin
arkasinda oturmali halkanin igine oturana lanet
edilir.++

4. Miirid, Allah’mn vahdaniyetine ve
Peygamberin risaletine inanmasi gerekir. Ayrica piri
hakkinda da iyi diistincelere sahip olmasi gerekir.*

5. Miiridler tekkeye giderken ayr1 ayr1 gitmeleri
daha iyidir. Feridiiddin Genc-i Seker'in de bdyle
tavsiye ettigini bildirmistir. Clinkii g6z nazar1 haktir
nazara gelebilirler.#%

6. Miiridin adabindan biri de yilin tigte birini
oruglu gegirmesidir. Bu da yilin dort ayma tekabiil
eder. Ug aylar, 10 giin muharrem, 9 giin zilhicce, 10
gin de miibarek gilinlerden tutsa dort ay eder ya da
her pazartesi ve persembe giinleri tutsa yine dort ay
eder.*’

432 Siczl, Fevdidii’l-Fuad, 255.

433 Mirhord, Siyerii’l-Evliyi, 444.
434 Siczl, Fevididii’l-Fuad, 44.

45 Siczi, Fevdidii’l-Fuad, 82.

436 Sicz1, Fevdidii’l-Fuad, 86.

47 Siczi, Feviidii’l-Fuad, 25.
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5. Hilafet Merasimi

Nizameddin Evliya, rastgele herkese hilafetin
verilmeyecegini bu yiizden birine hilafet verilebilmesi
icin bazi sartlar1 tasimasi gerektigini vurgulamistir.
Oncelikle birine hilafet verilebilmesi icin o kisinin
hicbir wvakit hilafet beklentisi iginde olmamasi
gerektigini soylemistir.#® Ayrica bunun disginda bu
yolun bir¢ok Ozelligi olmakla birlikte Allah’in
kendisine ilim, akil ve ilahi ask verdikleri kisilerin
buna daha layik olduklarim1 ifade etmistir.*® Bu
ozellikleri de seyhinin kendisine hilafet verdiginde
sOyledigini zira onu dven ve goreve layik oldugunu su
sOzlerle dile getirmistir. “Rabbim sana ilim, ildhi agk ve
akil hazinesini bahgetmistir. Bu ii¢ ozelligi tasiyan halifelik
ve miirsitlige en layik kisidir.”+40

Nizameddin Evliya'ya gore hilafet {i¢ yolla
verilir:

1- flham yoluyla. Bu yolla Allah, miirside
hilafeti kime vermesi gerektigini ilham eder ki bu yol,
Rahmanidir. Bu, en saglami olup hayir ve bereketi de

daha ¢ok olandir.

48 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 345; Giillam Ali Aryé, Tarikati Cistiyye,
201; Cistl Mevdadi, Tarih-i Cist'u-Mesdyih-i Cistiyye, 118.

49 Abdurrahman Cistl Sabiri, Miratii’l-esrdr, 782; Nizami, Tarth-i
Mesayih-i Cist, 274; Giillam Ali Aryé, Tarikati Cistiyye, 201; Cistl
Mevdtdi, Tarih-i Cist'u-Mesdyih-i Cistiyye, 118.

40 es-Siczl, Fevd 'idii’l-fu’dd,(Mukaddime, Muhsin Keyani), 16;
Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 477; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbirii’l-
Ahydr, 113; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/119.
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2- Seyhin, miiridde giizel hasletler goriip
ictihadiyla ona hilafet vermesidir. Bu tiir ictihatta
yanilma ihtimali vardir.

3- Birinin sefaatiyle miirsidin miiride hilafet
vermesidir.#!

6. Seyhlik ve Edepleri

Nizameddin Evliya, insanlarin dort gesit
oldugunu bunlardan bir kisminin zahirleri saglam
batinlarinin ise harabe oldugunu yani bunlarin zahiren
ibadet ettiklerini ancak goniillerinin diinyaya bagh
olduklarin1 belirtmistir. Ikincisi zahirlerinin harabe
batinlarmin saglam, bunlarin meczup olduklarim ifade
etmistir. Uciinciisii hem  zahirlerinin hem de
batinlarmin harabe oldugunu bunlarin da avam
oldugunu beyan etmistir. Dordiincii kisim ise hem
zahir hem de batinlar1 saglamdir. Bunlar mesayih
grubudur” diyerek en iist sinifin hem zahirleri hem de
batinlar1 saglam olan mesayih grubu oldugunu
vurgulamistir.4?

Nizameddin Evliya, dile getirdigimiz sozlerin
once hatira geldigini daha sonra kasdedildigini ve son
olarak icra edildigini sOylemistir. Fakat avamin
hatirana gelen seylerden sorumlu olmadiklarmi ancak
havasin hatirina gelen seyden mesul olduklarmi zira

hatira geleni de Allah’in yarattigini bu ytizden kulun

441 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 478.
42 Siczi, Fevdidii'l-Fudd, 162; Mirhord, Siyerii’l-Evliya, 601.
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her zaman Hakk’i hatirdan ¢ikarmamas: gerektigini
sOylemisgtir.#3

Ona gore tasavvuf yolunda postnisinlik babadan
ogula yani kaliptan kaliba gegemeyecegini aksine
postnisinligin muhabbet aleminde mesafe katedenin
hakki oldugunu belirtmistir.#* Bunun yani sira
halifelige en uygun olanin halifeligi beklemeyen hatta
aklindan bile gecirmeyen kimsenin hakki oldugunu
ifade etmistir. Ayrica halife segilen kisinin miitevazi ve
riyakarliktan uzak durmas: gerektigini sdylemistir. Bu
yizden diinyaya meyleden ve kibirli davranan
halifelerini hemen gorevden azletmistir. Nitekim bir
defasinda onun icazet verdigi bir halifesinin altna
birka¢ minder atip kibirli davrandigimmi duyunca onu
hemen halifelikten azletmistir.4>

Nizameddin Evliya, ameli iyi olmayann
sOzlerinin tesir ve zevk vermedigini ifade etmistir.
Fakat biiyiik zatlardan duyulan sohbetin marifet
nuruyla siislendiginden tadi ve lezzetinin bir bagka
oldugunu  halbuki aymi  sozleri bagkasmndan
duydugunu fakat o lezzeti alamadigini belirtmistir.
Nitekim Feridiiddin Genc-i Seker'den ‘Avirifii’l-
ma ‘drif'in bes babin1 okudugunu onun anlattiklarimni hig

kimseden duymadigini hatta etkili anlatmas1 ve farkl

43 Sicz1, Fevididii’l-Fuad, 21.
444 Sjczl, Fevididii’l-Fudd, 4.
45 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/122.
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serh etmesinden insanin o sirada oOlesi geldigini
belirtmigtir.+

Nizameddin Evliyad'ya gore miiridin sadik
olmas1 miirsidin vasiflarina bagh oldugunu bu ytizden
seyhte asgari derecede bulunulmas: gereken vasiflarin
olmasi gerektigini ve bu Ozeliklerin asagidaki gibi
olmasini aktarmaktadir:

1- Seyh, seriat ve tarikat konularini iyi bilmeli ki
kendisine gelen miiridleri yanls yonlendirmesin.*”

2- Seyh, daha once bir miirsidin terbiyesinden
gecmeli ki kendisine miirid olanlara egitim verebilsin.

3- Seyh, comert ve sahavet sahibi olmali, riyadan
uzak durmalidur.

4- Miiridlerin malinda go6zii olmamalidir.

5- Miiride karsi son derece halim ve ciddi olmals,
sert ve kaba davranmamalidir.

6- Miimkiin mertebe miiridle sozlii degil isaret
yoluyla iletisimde olmalidir. Yani miiritte kotii veya
mekruh bir hal oldugunu bilir ve onu uyarmak, halini
1slah etmek ve o kotii sifat1 yok etmek isterse, soziinii
acitkca ve onu belli ederek degil, cemaatin icinde
kinaye ve isaret yoluyla sozii bu hale ve fiile
getirmektir. Oyle bir sekilde konusmalidir ki hatal
miirid seyhinin maksadini ve ne demek istedigini

anlamalidir.

46 Siczi, Feviidii’l-Fuad, 94-95.
447 Mirhord, Siye, Tdrih-i Cist'u-Mesdyih-i Cistiyye, 119.
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7- Kendisi i¢in arzulamadigi seyleri miiridleri
icinde istememelidir.#$

8- Miirid edindiginde sirf Allah rizas: igin
edinmelidir.

9- Seyh, edep sahibi olmali ki miiride edep
verebilsin.

10- Gereken bilgileri net ve agk bir sekilde
miiride iletmelidir.

11- Miiridlere emrettigi seyleri once kendisi
yapmalidir.#

12- Seyh, miiritten hicbir beklenti icinde
olmamalidir.*®

13- Seyh, miiridlere karsi sefkatli ve yumusak
olmalidir.*!

14- Birisi hata islediginde seyh onu affetmesi
gerekir. 42

E. TARIKAT KIYAFETLERI

Her din ve diisiincenin kendi mensuplarina bazi
manalar1 ifade etmek igin kullandiklar1 semboller
vardir. Islam tasavvuf kiiltiiriinde de pek ¢ok sembole
rastlanir. Bunlarin en dikkat ¢ekenleri tarikat ehlinin

giydigi ya da aksesuar olarak kullandig: cesitli esyalar

448 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 349; Cisti Mevdadi, Tarih-i Cist'u-
Mesdyih-i Cistiyye, 119.

49 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 350.

450 Siczi, Fevdidii'l-Fudd, 255.

451 Siczl, Fevdidii’l-Fuad, 176.

452 Siczi, Feviidii’l-Fuad, 177.
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ve bunlara yiikledikleri sembolik anlamlardir.*3
Nizamiyye'nin, kiyafete diger tarikatlardan farkl
olarak daha fazla 6nem verdikleri goriilmektedir.
Nitekim miirsidlerinden kalan hirka, asa, Kur’an-i
Kerim, seccade ve nalinlar1 tevariis yoluyla

birbirilerine aktardiklar: bilinmektedir.

Muamele ve murakabe ehlinin diisiincesini,
beyaz elbisenin muhafazasina ihtimamdan ve onu
yikamayla mesgul olmaktan kurtarmasi ve Kkirleri
gostermeme salahiyeti sebebiyle renkli hirka giymek,
mesayihin istihsanlarindandir. Gergi slinnette beyaz
giyinmenin faziletli oldugu bildirilmistir: “Giysinizin
hayirlist  beyazdir.”#¢  Sifilerin  indinde bunun
(beyazin) miistehab oldugu, hadd-i zatinda kesin ve
sabittir. Ancak vakitleri ibadetle ve saatleri virdle dolu
olan taifenin beyaz giymesi ve onun temizligiyle
mesgul olmasi, vakitleri ve virdleri muhafaza
hususunda onlara mani olacag: icin renkli elbise daha
iyidir. Zira nafile ibadetlerin fazileti, elbiselerin
hayirlisinin  faziletinden daha fazladir. Ne zaman
faziletli bir isle mesgul olmak daha faziletli bir ise mani
olursa, o faziletli isi terk etmek fazilettir. Mavi renk
stfilerin sectigi renktir. Ger¢i siyah renk kirleri

gostermemede maviden daha kamildir. Bu durumun

43 Ramazan Muslu, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiiriinde Tarikat Kiyafetleri
ve Sembolik Anlamlar1”, Ekev Akademi Dergisi, 12 (36), 2008, 43.
44 (Ebi Davad, Tib 14, Libas 1; Tirmizi, Cendiz 18.)
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sebebi su olabilir ki; bu adetin ¢ikaricisi olan veya
tarikat onderlerinden birisi mavi giyindiyse, digerleri
de ona olan ihtiram ve muhabbetlerinden dolay:1 ve
teberriik maksadiyla kendilerini ona benzetmek icin bu
rengi se¢mis olabilirler ve bdylece seleften halefe bu
uygulanan bir 6rf olmustur. Mutasavviflardan bir taife,
renk se¢imi hususunda c¢ok titiz davranmiglardir.
Bazilari, “Stfiler hallerine miinasib olan rengi
giyinmelidirler” demislerdir. Siyah renk, nefsin
sifatlarinin karanligima dalmis ve gark olmus kimsenin
haline miinasibdir. Bu renk ona samil ve onu ihata
edicidir. Irade ehlinin hali ise boyle degildir. Zira
onlarin zatindaki Hak talebi ve irade nurunun 1s1gmin
bereketiyle, varlik karanhigmmn bir kism1 yok olur. O
halde siyah elbise, onun haline uygun degildir.
Nefislerin  sifatlarinin  karanliklarindan tamamen
kurtulup mutlak sefaya heniiz ulasmadiklar: i¢in de
beyaz elbise, halleri i¢in miinasib degildir. Onlarin
halleri i¢in en uygun olan mavidir; zira mavi renk, ntir
ve karanhigmn, sefa ve bulanikligin karisimindan
miirekkebdir. Bu mananin suretini mumun alevinde
gormek miimkiindiir. Ciinkii alevin iki tarafi vardir;
bir tarafi mutlak nir ve diger tarafi sirf karanhk. ki
taraf arasinda, niirla karanligin birbirine kavustugu

yerde mavi renk olusur.#

45 Kasani, Tasavoufun Ana Esaslart, 157.
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Nizameddin Evliya’'ya gore normalde beyaz
elbise giymek evladir. Ancak mesayihin miirid icin
mavi elbiseyi {ic manadan dolay1 tercih ettiklerini
belirtir. 1- Kirlenmeye ve eskimeye daha dayaniklidir.
2- Mavi elbise musibet ehline aittir. Miiridler de
masivayla gegirdikleri vakitlerden dolay1 kendilerini
musibet ehli kabul ederler. 3- Miisahede ettikleri
nurlara benzediginden dolay: stfiler daha ¢ok koyu
renkli elbise giyerler. Ayrica nefsin bazi renkleri
oldugunu bunlarin g¢ogunun maviden olustugunu
ifade etmistir. Nefsin siyah, yesil, beyaz, kirmizi, sar1
ve mavi renkleri bulunmakla birlikte stfilerin aczin
belirtisi ve zikrin nuru olan maviyi tercih ettiklerini
ifade etmistir.**

1. Hirka

Tasavvufun Onemli adaplarindan biri de hirka
giymektir. Mesdyih, miiridlerin hallerinde tasarrufta
bulunmaya baslarken, bunu miistehab kabul
etmiglerdir. Siinnette bu hususta sarih bir delil
olmamakla birlikte, baz1 faydalar icerdigi ve siinnete
mubhalif olmadig icin giizel ve begenilen bir hareket
kabul edilmistir. Zira giizel seylere uymak mesru bir
yoldur.#7

Nizameddin Evliya, hirkay: ilahi menseli kabul

eder ve bunun tarihini mi'rac gecesine kadar gotiirtir.

456 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 421.
47 Kasani, Tasavoufun Ana Esaslari, 153.
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Siyerii’l-evliyd” adl1 eserde Nizameddin Evliya'min soyle
dedigi aktarilir: “Mi'rac gecesinde Hz. Peygamber’e
hirka verildi ve buna fakr hirkasi denildi. Hz.
Peygamber, bir giin sahabilerini huzuruna c¢agirdi. Bu
hirka, Rabbim tarafindan bana verildi ve bunu sizden
birine teslim etmem emredildi dedi. Ardindan Hz.
Peygamber, Hz. Ebti Bekir'e yonelip bu hirkay1 sana
versem ne yaparsin diye sordu. O, ben dogruluk ve
itaat tizere kalirim diye cevap verdi. Aym soruyu bu
sefer Hz. Omer’e sordu, o da adalet ve insafl
davranirim dedi. Hz. Osman’a sorunca o da infakta
bulunurum cevabmi verdi. Son olarak Hz. Ali'ye
sordu, Hz. Ali ise Hakk’in kullarinin ayiplarmi 6rterim
diye karsilik verdi. Bu cevaba karsilik Hz. Peygamber,
hirkayr Hz. Ali'ye verdi. Zira Yiice Allah'm Hz.
Peygambere, bu cevabi kim verirse hirkay:1 ona teslim
et” seklinde emrettigi rivayet edilir.#

Nizameddin Evliya, eger hirkay: giyende itibar
yoksa tek basmna hirkanin higbir itibar ve agirliginin
olmadigmi zira herkesin hirka giydigini fakat asil
marifetin hirkay1 giyende oldugunu beyan etmistir.
Nitekim Ciineyd’e hirkanin tek basma bir degeri var
m1 diye soruldugunda soyle cevap verdigini
aktarmustir:aé sl lie¥) Wily 4,a00 kel ool “Itibar

58 Sjczl, Fevdidii’l-Fudd, 232; Ishak, Esririi’l-Evliyd, 39; Nizameddin
Evliya, Rahetii’l-Kulilb, 9; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 473; Muhammed
Cemal Kavvam, Kavovamii'l-akdid  (Delhi:  Camit’l-Ulim-i
Furkaniyye, 1994), 105.
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hirkaya degil meslegedir” diyerek kisinin tizerindeki
elbiselere kanmamak gerektigini asil olanin hem dis
goriintiisiiyle hem de fiileriyle Islam’i yasamak
gerektigini vurgulamaya galismistir. ¥° Ayrica hirka
giyip de kotii isler yapanlara yarin kiyamette hirkanin
onlarin aleyhine sahitlik edecegini ve bundan dolay:
onlarin cehenneme miistahak olacaklarim1 ifade
etmistir. Halbuki sadece takke giyenlerin yani basit ve
sade giyinenlerin ¢ogunun iyi ameller islediklerinden
cennete gireceklerini bu ytlizden her hirka giyene saygi
gosterilmeyecegini sadece hirkanin hakkini verenlere
hiirmet edilecegini vurgulamisgtir.#

Ona gore kiyamet giinii bazi1 kisilerin hirsizlarla
hasr olunacagimi her ne kadar biz hirsiz degiliz diye
bagirsalar da onlara siz biiyiik zatlarin elbiselerini
giydiniz ama onlar gibi amel etmediniz denilecegini ve
boylece mahser meydaninda herkese karsi mahcup
olacaklarini ifade etmisgtir.*!

Hirka iki cesittir: Irdde hirkasi ve teberriik
hirkasi. Irdde hirkast odur ki; seyh basiret nurunun
niiftizuyla ve hiisn-ii feraset ile miiridin batini
hallerine bakar ve onda hiisn-ii sabika eserlerini gortir.
Onun Hak Tealda’y:1 talepte ve irade etmede sadik
oldugunu miisahede eder ve Hakk’in ondaki hiisn-ii

inayetini gostermek ve onu miijdelemek icin ona hirka

49 Hiisrev, Efdalii’l-favdid, 93.
460 Hiisrev, Efdalii’l-favdid, 89.
461 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 475.
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giydirir. Kalp gozii hirkanin tagidigi rabbani hidayet
nesiminin kokusuyla aydinlanir; tipki Hz. Ya'k(ib’un
goziiniin Hz. YGsuf'un gomleginin nesimi ile gérmeye
baslamas: gibi. Teberriik hirkasi ise odur ki; bir kimse
hiisn-ii zan sebebi ve teberriik niyetiyle seyhlerin
hirkasin1 giymeyi arzu eder. Boyle bir talib kendi
iradesinden arman ve geyhin iradesiyle iradelenmis
irade ehlinin sartlarina sahip degildir. O miiride iki sey
tavsiye ederler: Birincisi, seriat ahkdmina riayet etmek
ve ikincisi, tarikat ehline karismak. Zira onlarla
karisma sebebiyle baska bir hemcinsligin hasil olmasi
ve irade hirkas1 giymesi miimkiindiir. O halde irade
ehli ve sidk-1 azamet erbabi harig, irdade hirkast
digerlerine yasaktir. Teberriik hirkasi ise, seyhlere
hiisn-ii zann1 olan herkes hakkinda uygundur.#? Hirka
konusunda ¢ok hassas olan Nizameddin Evliya'nin
teberriik hirkasmi ¢ok kisiye verdigi halde iradet
hirkasini sadece dort kisiye verdigi nakledilmistir.43
2. Kiilah/Ta¢ Giyme

Nizameddin Evliya; bir, iki, i¢ ve dort dilimli
olmak tizere dort gesit kiilahmn oldugunu ve bu dort
gesit kiilahin Cebrailin cennetten getirdigini ve Hz.
Peygambere bunlar1 istedigin sahabinin basina
takabilecegini buyurdugunu ifade etmistir. Bunun

tizerine Hz. Peygamber tek dilimli kiilah1 Hz. Ebu

462 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari, 155.
463 Arya, Tarikat-i Cistiyye, 200.
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Bekir, iki dilimli Hz. Omer, ii¢ dilimli Hz. Osman ve
dort dilimliyi Hz. Ali'nin bagma taktigini1 nakletmistir.
Ayrica Hz. Ebu Bekir'in giydigi tek dilimli kiilahin
abdal ve siddiklara hass oldugunu ve bu ytizden tek
dilimli kiilah giyenlerin Hakk'tan baska seyleri
hatirlarina getirmemeleri ve diinya islerinden uzak
durmalar1 gerektigini vurgulamistir. Bunu yaptiklar
takdirde kiilahin hakkini verebileceklerini  aksi
takdirde yalanci ve hain olduklarini beyan etmistir. Tki
dilimli kiillahin ise abid, evtad ve bazi Mansurilerin
giydigini belirtmistir. ilk dilimden maksadmn diinyay1
terk, bolca zikretmek ve masivayi terk etmek anlamina
geldigini, ikinci dilimden maksadin ise gilindiiz
helalinden kendisine ulasan seyleri aksam olmadan
dagitmak, diinya ve halktan uzak durmak manasina
geldigini ifade etmistir. Ug dilimli kiilahin ise daha ¢ok
tahayyiir ehli ve tabakat seyhlerinin giydigini ve
birinci dilimin diinya ve lezzetlerini terk etmek
anlaminda oldugunu, ikinci dilimden maksadin
goniilden tiim kotii sifatlar1 atmak oldugunu, tigiincii
dilimden ise diinya ehlini birakip Hakk’a y&nelmek
amaclandigini  belirtmistir. Hz. Ali'ye verilen dort
dilimli takkeyi giyenlerin ise bu dort seyden uzak
durmalar1 gerektigini; birinci dilim, diinya ve
zenginlerin sohbetini terk, ikinci dilim zikrullah
disinda diger seylerden lisan1 muhafaza etmek, {i¢tincii
dilim gozleri muhafaza etmek yani gayra nazar

etmemek, dordiincii dilim ise kalbi diinya sevgisinden
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temizlemek oldugunu ifade etmistir. Bunlarin yani sira
dort dilimli kiilahin dort seyi daha ifade ettigini beyan
etmistir: Birinci dilim seriat hanesini, ikincisi tarikat
hanesini, {i¢linclisti marifet hanesini, dordiinciisii ise
hakikat hanesini temsil ettigini ve bu dort hanenin
istikimetinde yasayanlarin kiilah giymeyi hak

ettiklerini ifade etmistir.4

464 Emir Hiisrev, Efdalii’l-Favdid (Delhi: Radevi Yayinlari, 1887), 4-6.



F. IBADETLERLE ILGiLI GORUSLERI

Nizameddin Evliya, hankahin diinya islerinin
tartisildigt ve diinya muhabbetinin yapildig1 yer
olmadigmi bilakis zikir ve ibadet evi oldugunu
sOylemistir.#> Bu yilizden miiridlerin hankahlarda
vakitlerini ibadetlerle gecirmeleri gerektigini zira
insanin verdigi her nefesin bedeli olmadigindan yani
artik geri getirilemeyeceginden miicevherler kadar
degerli oldugunu belirtmistir. Ayrica miiridin uykusu
ve arkadaslariyla sohbet etmesi ibadet sayildigim
soylemekle birlikte kisinin siirekli ibadetlerle vaktini
gecirmesi gerektigini ve hicbir zaman gevsek
davranmamasi icap ettigini ifade etmistir.

el (i gy i 35 ) 130

“Diri diri gomiilen kiza hangi sucundan dolay
oldiiriildiigii soruldugunda”°c  stfilerin ayetteki
“mev’lidet’a nefes anlaminda isari bir yorum
verdiklerini yani Hakk Teala disinda harcanan
nefeslere kiyamet giinii sizleri nerede harcadilar diye
sorulacagini nakletmigtir.4”

Nizameddin Evliya'ya gore yirmi dort saat
diliminde yedi vakti ¢ok iyi degerlendirmek
gerektigini bunlarin tigli giindiiz, dordii ise gece
vaktinde oldugunu beyan etmistir. Glindiiz olanlar: 1-

sabah namazi ve israk vakti arasi 2- israk ile 6gle arasi

465 Mirhord, Siyerii’l-Evliyi, 444.
466 (Tekvir: 81/8-9)
47 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 443.
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3- ikindi ile aksam arasi. Gece olanlar: 1- aksam ile
yats1 arasi 2- yatsi ile tehecciid 3- tehecciid ile seher
vakti 4- seher ile sabah vakti arasidir.*#

1. Namaz

Nizameddin Evliya, stfinin namazlarina dikkat
etmesi gerektigini ¢linkii sGfinin bir vakit namazi
kagirmasi dliimle es deger oldugunu belirtmigtir.*°

Ona gore namazmn ilk sarti kisi namaza
basladiginda huzur ehli olmasi yani okuduklarin
gonliinden tefekkiir etmelidir. Sadece bedeniyle orada
olup kalbiyle baska yerlerde olanlarm “Vay haline o
namaz kilanlarm ki, onlar namazlarimin  Oziinden
uzaktirlar”#° ayetlerinin buyrugu altina gireceklerini
belirtmistir. Fakat hem bedeni hem de kalbi ile namaza
duranlarin “Mii’'minler, gercekten kurtulusa
ermislerdir’#! ayeti miijdesi altina gireceklerini ifade
etmistir.+”

Nizameddin Evliya, namazin Hakk’t zikretmek
icin kilindigmi bu ylizden bastan sona kalbin
huzuruyla kilmak gerektigini belirtmigtir. Sayet
namazin bir kismi huzur-i kalp diger kismui gaflet

icinde kilinmigsa huzur-i kalp ile kilman nafilelerin

468 Mirhord, Siyerii’l-Evliyi, 443.
469 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 441.
470 (Matin: 107/4-5)

471 (M’ mintn: 23/1)

472 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 393.
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farz namazlardaki gaflet i¢inde eda edilen rekatlarin
yerine gececegini beyan etmistir.*”

Nizameddin Evliya, her ne kadar fakihler, namaz
esnasinda ister goniil hazir olsun veya olmasm
namazin gegerli olacagini sdylemiglerse de fakat siiltik
ehlinin yaninda goniil Hakk’tan baska seyler ile
mesgul oldugu vakit o mnamazin tekrarlanmasi
gerektigini vurgulamistir.## Hatta muhabbet ehlinin
namazda goniillerinden diinya gegince namazi iade
ettiklerini ahireti hatirladiklarinda ise secde-i sehv
yaptiklarini belirtmisgtir.#7

2. Hac

Islam’in bes temel esasindan biri olan hac;
Islam'm evrenselligini, birlik ve beraberligini, 1rk, renk,
cinsiyet, dil, tilke wve Kkiiltiir ayirimi yapmadan
miiminlerin kardeslik ve esitliginin temsil edildigi bir
ibadettir. Hac, kefen misali bembeyaz giysiler icinde
ahiretteki mahseri hatirlatan, aynm1 kiyafet icinde
zengin-fakir, sehirli koylii ayiriminmi ortadan kaldiran,
“ben”ligi yikip “biz”i One cikaran, seytan taglama,
tavaf ve sa’y gibi “temsili” gorevlerin ifa edildigi, helal
olan baz1 seylerin ihrama girdikten sonra haram
kilindi1 ve boylece nefis terbiyesi, irade ve sabir
egitiminin yapildig, yiiz binlerle birlikte Allah’a agilan

ellerin bos c¢evrilmedigi, dini duygularin ihlas ve

473 Mirhord, Siyerii’l-Evliyi, 396.
474 Hiisrev, Efdalii’l-favdid, 24.
45 Hiisrev, Efdalii’l-favdid, 93.
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samimiyetin doruk noktaya c¢ktg bir ibadettir.
Nizameddin Evliya, hac yolunda olenlerin amel
defterine her yil hac sevab1 yazildigmi belirtmis fakat
hacilarin hac doniisii hacda yaptiklarini ve gittikleri
yerleri anlatmalarinin riyaya gireceginden bunun
dogru olmadigmi ifade etmistir. Bir defasinda
kendisinin hacca niyetlendigini fakat gidemediginden
dolayr miirsidini ziyarete gitmis ve teskin oldugunu
belirtmistir.+

3. Kur’dn-1 Kerim’e Verdigi Onem

Feridiiddin Genc-i Seker, Nizameddin Evliya'ya
halifelik verirken Kur'an-1 Kerim'i ezberlemesini
emretmis ve Nizameddin Evliya da Delhi'ye gelir
gelmez bu ise koyulmustur.#”” Ay sekilde bu gelenegi
devam ettirip biitiin hayati1 siirle gecen Emir Hasan
Sicz'nin Nizameddin Evliya'ya intisab ettiginde, ona
Kur'an-1 Kerim zevkini giir zevkinin {zerine
¢ikarmasin1 buyurmustur. O da yashligima ragmen
gayret edip Kur’an-1 Kerim’i ezberleme serefine nail
olmustur.#78

Nizameddin Evliya, Kur'an-1 Kerim'in tertil ve

terdid tizere okunmasi gerektigini terdid nedir

476 Mirhord, Siyerii’l-Evliyi, 407.

477 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/144; Vahid Ahmed Mes(d,
Stret-i Hazret-i Hice Muiniiddin-i Cisti (Lahor: Diyau’l-Kur’an, 2013),
153.

478 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/144.



Omer Tay

sorusuna ise su cevab1 vermistir: “Terdid zevk ve haz
aldigin ayeti tekrar tekrar okumandir.”+”

Kur’an-1 Kerim’i okumanm baz1 adablarmin
oldugunu ve bunlari1 soyle agiklamistir:

a) Kul, Kur’an-1 Kerim’i okudugu esnada gonlii
Hakk ile birlikte olmalidir.

b) Sayet bunu yapamiyorsa okudugu ayetlerin
anlamini diisiinmelidir.

c) Sayet bunu da yapamadiysa en azindan
okudugu sirada Hakk'in biiyiiklitk ve azametini
distinmelidir.

d) Kul, Kur’an-1 Kerim’i okudugu sirada haya
etmelidir. Ben buna layik olmadigim halde Rabbim
bana bu saadeti nasip ettigini diisiinmelidir.

e) Bunun miikafatin1 veren Allah oldugunu
tefekkiir etmelidir. 4

Nizameddin Evliya, Kur’an-1 Kerim’de dort sey
bulundugunu sdylemistir:

a) Ibarat: Bunlar avama hitap eder.

b) Isarat: Havaslar icindir.

c) Letaif: Evliya icindir.

d) Hakaik: Peygamberler icindir.

Nizameddin Evliya, Hakk ile irtibat kurabilmek
ve O'nun celal ve azametinin goniile girebilmesi i¢in

kulun Kur’an-1 Kerim’i okurken manasini diistinmesi

479 Siczi, Feviidii’l-Fuad, 89.
480 Sicz1, Fevdidii’l-Fudd, 90.
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gerektigini ifade etmistir.®! Kur'an-1 Kerim’i yavasg
yavas okumak siiratli okumaktan daha efdal oldugunu
fakat hizli bir sekilde okumaktan bereketten mahrum
kalinmayacagini ancak en giizeli {i¢ giinde hatmetmek
oldugunu belirtmistir. Eger yapilamiyorsa hafta da bir,
o da yapilamiyorsa en azindan ayda bir hatmetmek
gerektigini vurgulamistir.#? Ayrica yiiziinden yani
bakarak okumanin daha iyi oldugunu ve kendisinin de
giinde bir ciiz okudugunu belirtmistir. Miiridlerine
Kur’an-1 Kerim'i ezberlemeyi tesvik eden Nizameddin
Evliya, her gece uyumadan 6nce bu ayetleri okuyanin
daha hizli bir sekilde ezberleyecegml belirtmistir.

i glald) Gla 8 &) sl GaaSl sa Y Al Y daly Ay s
&L by A b A8 il i b sl Gai
ujL@ayJﬂuaJY\M\.\alﬁf«hwf«w\wﬂ\ JJAH.AJUAL\S\
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Kiraat ilminden haberdar olan Nizameddin
Evliya'nin 4% Kur’an-1 Kerim'i ezberlemeye baglayanin
muhakkak bir kurranin yaninda okumas: ve ilk 6nce
Ydsuf siiresini ezberlemesi gerektigini ifade etmistir.
Miirsidinin bu sekilde emrettigini ve Ydsuf siiresi
bereketi ile Yiice Allah’in kisiye biitiin Kur’an-1 Kerim’i

ezberlemeyi kolaylastiracagini soyledigini aktarmustir.

41 Mirhord, Siyerii’l-Evliyi, 435.
42 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 436.
483 Mirhord, Siyerii’l-Evliyi, 437.
484 (Bakara: 2/163-164)

485 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 439.
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Ona gore hatimden sonra {i¢ Thlas okumanin hikmeti
sudur: “Bilindigi {izere Thlas siiresi Kur’an-1 Kerim’in
tigte biri sayilir. Ug Thlas okununca hatimde kalan
eksikler bunun sayesinde tamamlanir” demistir.*¢

Hatimden hemen sonra Fatiha ve Bakara
stirelerinin ilk ayetlerinin okunmasmin hikmetinin
hadise dayandigini zira Peygamber efendimizin soyle
buyurdugunu: “Allah’a en sevimli amel konaklanan ve
tasinandir.”#” Yani Kur’an’t bitirdigi gibi fasila
koymadan tekrar baslayandir. Ciinkii hatmeden eve
konaklamis gibi oldugunu ve tekrar baslayinca yola
devam etmek ve tasinmak manasinda kullanildigini ve
bu ylizden Peygamber efendimizin bu sifatlar1 onlara
yakistirdigini aktarmigtir.45

4. Fatiha Siiresi

Fatiha stiresinin ilk sGre olarak Kur’an'in
basinda yer almasi;, slrenin igeriginde, Kur'an
Ogretisinin bir 6zetinin yer almasi olarak agiklanmistir.
Stirede 6vgii ve yliceltilmeye layik tek Allah'in varligs,
hakimiyeti, tek ilah olusu, tapinmanin ancak ona
yapilip ondan yardim istenecegi Ozet olarak ifade
edilmigtir. Nizameddin Evliya, Kur'an'm tamami on
maddeden olustugunu bunlarin sekizi Fatiha

siiresinde mevcut oldugunu diger ikisinin ise geri

486 Mirhord, Siyerii’l-Evliyi, 438.
487 Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih/Sitinenii’t-Tirmizi, (I-V), 1-4/h.2948.
488 Siczi, Fevdidii'l-Fudd, 173; Mirhord, Siyerii’l-Evliya, 438.



Nizameddin Evliya ve Tasavvuf Anlayis1

kalaninda bulundugunu belirtmistir. On madde ise
sunlardir:

a) Zat

b) Sifat

c) Efal

d) Zikr-i maad

e) Tezkiye

f) Tahliye

g) Diisman bahsi

h) Kafirlerle savas

1) Ser-i hiikiimler

Nizameddin Evliya, bunlarin sekizi Fatiha
stiresinde mevcut oldugunu ve her bir ayetin bir
kavrama denk geldigini belirtmistir:

Elhamdulillahi “zat”,

Rabbil alemin “ef’al”

Errahmanir’rahim “sifat”

Maliki yevmiddin “zikri maad”

Iyyake na’budu “tezkiye”

Ve iyyake neste’in “tahliye”

hdinessiratal mustakim Siratallezine en’amte
aleyhim “zikr-i evliya”

Gayrilmagdiibi aleyhim ve leddallin “diigsman
bahsi”

Fatiha’da bulunmayan o diger iki maddenin ise

ahkam ve kafirlerle savas oldugunu ifade etmistir.*

49 Siczi, Fevdidii'l-Fudd, 94; Mirhord, Siyerii’l-Evliya, 438.
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5. Sadaka Vermek

Sadaka vermek siiphesiz ki hem Islam dininde
hem de insan olmanin en Onemli ve faziletli
kurallarindan biridir. Insan olmak, fakir, a¢ ve zor
durumda olan diger insanlar1 diistinmek, elinde
imkanlarmin el verdigi miiddetce onlara yardim
etmeyi gerektirir. Dinimizde de sadaka vermenin
Onemi uzerinde fazlaca durulmus ve sadaka vermenin
faziletleri sik¢a anlatilmistir. Az ya da ¢ok fark
etmeden yalnizca Allah rizasi igin usuliine uygun
sekilde verilen sadakanin Allah katinda insanlari
ginahlarindan arindiran en giizel davraniglardan biri
oldugu hadis ve ayetlerde ¢ok¢a vurgulanmistir.
Nizameddin Evliya, sadakanin kabul olabilmesi icin
bes sartin gerektigini iki tanesi sadaka vermeden Once,
iki tane sadaka esnasinda, bir tane ise verdikten
sonradir. Tk iki sartin, verilen malin helal olmasi ve
salih insana verme niyetini tasimasi gerektigini
belirtmistir. Sadaka verildigi andaki iki sart ise;
birincisi tevazu, giiler yiizlii ve goniilden vermesi
ikinci sart ise gizli vermesi gerektigini, verdikten
sonraki sart ise higbir zaman minnet etmemesi ve
sagda solda anlatmamasidir.4®°

O, sadaka ve kadina verilen mehir anlaminda
sidka'nin aymi kokten geldigini ikisinin de gergek

muhabbetten kaynaklandigin1 ifade etmistir. Yani

40 Siczi, Fevdidii'l-Fudd, 45; Mirhord, Siyerii’l-Evliya, 403.
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birisi bir hanimla evlenmek istediginde ona sevgisini
belirtmek icin mehir verdigi gibi Allah yolunda sadaka
verenin de Allah’a olan ger¢ek muhabbetini
ispatlamak icin verdigini ve bu yiizden ona sadaka
denildigini belirtmistir.*"

Ona gore tig tiirlii infak bulunur:

a) Sadaka; muhtaglara verilene sadaka denir.

b) Miirtivvet; dostlara verilen hediye tiirii
seylerdir.

c) Vikayet; birinin sizlere kotiiltigii dokunacak
diye ondan korunmak igin verilen seye denir. Nitekim
Peygamber efendimizin miiellefetii’l-kultiba Islamin
baglarinda maddi yardimda bulundugunu ancak Islam
giiclendikten sonra bu yardimi kestigini aktarmigtir.4

6. Giizel ahlak

Glizel Ahlak, Allah’in haklarim1  yerine
getirmenin yani sira kullarin da haklarmi yerine
getirmeyi kapsamaktadir. Yani sadece zorunlu oldugu
i¢in, Allah i¢in degil, kullar1 i¢in de kalpten iyi olmak,
ahlakli olmak gerekir. Allah’in haklarma sadik olan her
kimse, kullara da ayni sekilde iyi ve ahlakli olacaktr.
iyi, ahlakli, erdemli bir insan, Allah katinda yticedir ve
Allah’'in takdirini kazanir. Peygamber efendimiz de
kullarina her zaman giizel ahlakli olmay1 Onermistir.

Bu baglamda Nizameddin Evliya giizel ahlaki, kullarin

91 Siczl, Fevididii’l-Fudd, 46.
2 Siczi, Fevdidii'l-Fudd, 199; Mirhord, Siyerii’l-Evliya, 403.
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cefas1 gonlii Allah’t anmaktan alikoymamasi seklinde
tarif etmistir.**® O, Yiice Allah’in ali isleri sevdigini ve
sefih islerden nefret ettigini bu yiizden degerli bir zat
olabilmek icin insanin siirekli degerli seyleri yapmasi
gerektigini sOylemistir. Ayrica alimin hikmet ehli
olabilmesi i¢in ilmin basinda ali himmet seylerle
mesgul olmasi gerektigine dikkat ¢ekmistir.***

O, birisi size kizd1 m1 sizin ona kizmaniz yerine,
tahammiil etmeniz daha dogru olacagmi soylemistir.
Ayrica birine nasihat edilmek istendiginde gururu
kirlmasin  diye toplumun iginde yapilmamas:
gerektigini bilakis bas baga kalindiginda ona giizel bir
uslupla izah etmek gerektigini vurgulamigtir.*>

7. Nezaket Kurallarn

Yiice Allah insam en giizel bigimde yaratmis ve
ona pek ¢ok nimet vermistir. Yerytiiziinde bulunan her
seyi insan igin yaratmis ve onun kullanimina
sunmustur. Miisliimanlar Allah’in kendilerine verdigi
say1siz nimetler i¢in siikrederler ve bunlar1 kendilerine
liitfeden yiice Allah’t hi¢ unutmazlar. Allah’a olan
derin sevgi ve saygilarimi her zaman korumaya
calisirlar. Toplumda adap kurallar1 denen orf, adet ve
kural halini almig iyi tutum ve davrarus kurallarina da
uyarlar. Zira nezaket sayesinde insanlar birbirleriyle

¢ok daha iyi geginirler. Fikhi ve tekke adabini

43 Mirhord, Siyerii’l-Evliyi, 560.
44 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 561.
495 Siczi, Fevdidii'l-Fudd, 167.
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cevresine Ogreten Nizameddin Evliya, ayn1 zamanda
nezaket kurallarini da o giiniin toplumuna sdylemeye
calismistir. Nitekim giintin birinde Nizdmeddin
Evliyanin tekkesinde sofra serilmis ve oruglu
olmayanlar yemege buyursunlar diye seslenilmistir.
Tabii Eyyamii'l-bid (hicri aylarin 13, 14 ve 15. giinleri)
oldugundan birka¢ kisi disinda milletin ¢ogu
orugluydu. Nizameddin Evliya olaya hemen miidahale
edip sOyle demistir: “Yemek biraktigimizda oruglu
musunuz diye sorulmaz. Ciinkii eger orugluyum dese
riya karigir. Yok degilim dese yalan sodylemis olur.
Stik(it ederse sorani tahkir etmis sayilir. Bu yiizden
sofra serilirken kimseye orug¢lu musunuz denilmez.
Zaten oruglu degilse sofraya oturur” diyerek
miiridlerine yemege nasil ¢agirilacagini 6gretmistir.+°
Nizameddin Evliya, su dagitanin, hadis’te
rivayet edildigi tizere en son su i¢mesi gerektigini bu
ylizden yemegi de buna kiyas ederek yemekte de
aynist s0z konusu oldugunu belirtmistir. Ayrica ev
sahibinin 6nce kendi ellerini daha sonra misafirin elini
yikamasi icap etti§ini clinkii bagkasinin elini
yikayabilmek i¢in kisinin elinin temiz olmasi
gerektigini sOylemistir. Ele su doken kisinin ayakta
durmasi gerektigini nitekim rivayete gore Ciineyd-i
Bagdadi'nin eline su doken kisi oturunca Ciineyd-i

Bagdadi'nin ayaga kalktig1 ve niye bdyle yaptiniz diye

46 Siczi, Fevdidii'l-Fudd, 14; Mirhord, Siyerii’l-Evliya, 401.
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sorulunca o: “Onun ayakta su dokmesi gerekirdi o
oturunca benim  kalkmam  gerekti” = dedigini
aktarmistir.+”

8. Kabir Ziyareti

Nizameddin  Evliya, kabristan ziyaretinin
hastalik ve zahmetleri hafiflettigini nitekim annesinin
¢ok zahmet ¢ektigi zor anlarda kendisine sehid ve
evliyanin tiirbelerini ziyaret etmesini soyledigini
ardindan zahmetinin hafifledigini aktarmistir. Miirsidi
Feridiiddin Genc-i Seker'in de vefatina yakin
hastaligimin artmasi neticesinde kendisine dua etmeleri
icin birkagimizi sehid tiirbelerini ziyaret etmemiz igin
gonderdigini belirtmigtir.4%

9. Muskaya Bakis1

Nizameddin Evliya, zaman zaman muska
yapmis ve Feridiiddin Genc-i Seker'in de muska
yaptigini ifade etmistir.*® Ancak Nizameddin Evliya,
ayet ve hadis disinda yapilan muskalar1 kesinlikle
reddetmistir5® Ayrica Feridiiddin Genc-i Seker’in
miirsidi Kutbeddin Bahtiyar Kaki'yi ziyareti sirasinda
halkin kendisinden muska talep ettigini bunun
karsisinda ne yapayim diye sordugunda miirsidi:
“Muska ne senin elinle ne de benim elimledir.

Muskaya Allah'in ismi ve kelami yazilir. Yaz ve ver”

47 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 144; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 413.
498 Siczi, Fevdidii'l-Fuad, 75.

499 Siczl, Feviidii’l-Fuad, 79.

500 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 429.
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diyerek muskaya ayetlerin yazilmasini emrettigini
aktarmigtir. Nizameddin Evliya, miirsidinin muska
yazma isini Bedreddin Ishak’a verdigini fakat
kendisinin de muska yazma iznini almak icin defalarca
firsat kolladigini nitekim bir defasinda Bedreddin
Ishak hazir bulunmazken Feridiiddin Genc-i Seker’in
kendisine yazmasmi emrettigini sdylemis bunun
tizerine kalabalik olan cemaate yazdigini1 nakletmistir.
Seyhi ona yorulup yorulmadigini sorunca o da
yorulmadim anlaminda miirsidim hazir bulunurken
mi? dedigini ve bunun {izerine seyhinin bundan sonra
kendisine muska yazma iznini verdigini belirtmisgtir. 5!
10.1sraf

Maddi ve manevi imkanlar1 Allah’in insanlara
bagisladig1 birer emanet sayan Islam dini, bunlar
Allah’in rizasini1 kazanmaya ve insanlara mutluluk
getirmeye elverisli yerlerde kullanmayi emretmistir.
Sadakalarda asiriligin israf kapsamina girip girmedigi
tartisilmigtir. Ibadet ve hayirda ileri gitmenin israf
sayllmayacagini, buna karsiik Allah’a itaatsizlik
ugrunda yapilan az bir harcamanin bile israf oldugunu
sOyleyenlerin yaninda ibadet ve hayirlarda da olgili
olmak gerektigini savunanlar olmustur. Bu baglamda
Nizameddin Evliya, Hakk i¢in olmadiktan sonra bir
bugday tanesini vermek bile israf oldugunu fakat

Hakk’in rizasi i¢in olunca biitiin alem verilse bile israf

01 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 237; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 430.
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sayillmayacagimni belirtmistir. Ebu Said Ebii'l Hayr'in
cok infakta bulundugunu ancak giintin birinde
kendisine “Israfta hayir yoktur” sdzii hatirlatilinca o
da “Hayirda israf yoktur” diyerek istenildigi kadar
hayir ve infakta bulunulsun bunun israfa girmedigini
sOylemeye calistigini aktarmigtir.50

11.Din kardesligi

Dinimiz, din kardesligini, kan kardesliginden
daha Onemli ve dstiin saymaktadir. Ciinkii din
kardesliginde menfaatler s6z konusu degildir.
Peygamberimiz Mekke’den Medine’ye hicret ettikten
sonra, Medineli Miislimanlar (Ensar) ile Mekke’den
gelen Miisliimanlar (Muhacirin) arasinda kardeslik
ilan etti. Mekke’den gelen bir muhacir ile Medine’de
yasayan bir ensariyi kardes yapti. Bu kardeslik olayi,
mana ve mabhiyeti itibariyle, beser tarihinde 6rnegine
rastlanilmayan bir insanlik uygulamasidir.
Nizameddin Evliya'ya gore iki tiirli kardesligin
oldugunu birinin nesep digerinin din kardesligidir.
Bunlardan din kardesliginin daha onde geldigini
ciinkii nesepten olan kardeslerden birinin miimin
digerinin kafir olmasi halinde miiminin mali Kkafir
olana miras olarak diismeyecegini belirtmistir. Tabii ki
bu da nesep kardesliginin din kardesliginden daha alt
ve zayif oldugu anlamina geldigini sOylemistir. Diger

yandan din kardesi olanlarin ise diinya ve ahirette

502 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 237.
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devam edecegi miijdesi verildigini nitekim ayet-i celile
de “O giin Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar diginda,
dostlar birbirine diisman olurlar.”® Bu ayetin, din
kardesliginin daha saglam ve giiclii oldugunun
gostergesi oldugunu ifade etmistir. Ayrica Allah rizas:
icin Dbirbirlerini seven ve takva tizere kardeslik
yapanlarin kardesliginin devam edecegini aksi halde
menfaat ve kotii yolda birbirine dost gortiniimlii
olanlarin beraberlikleri kisa siirecegine veya kotii
bitecegine su misralarla 6zetlemeye galismistir:
Ol ga g odbid A1)l AS ()l ga () Aliliadia ) 3

Diismandirlar sana sarapta ve bahgede eglik eden dost
goriiniimliiler 504

12.Halka Hizmet

Insan en serefli varliktir. Yiice Allah insanu
yaratirken ona kendi ruhundan fiflemis ve insan
onunla hayat bulmustur. Her ne kadar insanin asl bir
toprak parcasi, bedeni et ve kemikten ibaret ise de
insan, Yiice Allah’in ruhunu tasiyan ve onunla hayat
bulan yegane varliktir. Peygamberimiz, Yiice Allah'm
insanlara yapilan iyiligin, insanlara yapilan hizmetin
kendisine yapilmis kabul edecegini hadiste mealen

belirtmistir.>® Peygamberimiz insanlarla i¢ ige yasamus,

503 (Zuhruf: 43/67)

504 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 108; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 557.

505 “Allah Teala kiyamet giintinde soyle buyurur: “Ey ademoglu!
Hastalandim, beni ziyaret etmedin”. Ademoglu: Sen alemlerin
Rabbi iken ben seni nasil ziyaret edebilirdim? der. Allah Teala:
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onlardan biri gibi hayatin1 devam ettirmis, insanlarin
dertleriyle sikintilariyla ilgilenmis, darda kalanin,
sikint1 igerisinde bulunanin imdadina kogsmus, derdine
deva olmus ve: “Insanlarm en hayirlist onlara en ¢ok
faydas: dokunan, yararli olandir”> buyurmustur. Bu
gercevede Nizameddin Evliya, topluma hizmet
etmenin en biiyiik ibadet olduguna dikkat ¢ekmistir.
O; yoksullar1 yedirmek, yolcular1 ve kimsesizleri
barindirmak, dergadha gelen hediyeleri ihtiyag
sahiplerine dagitma gelenegini daima yasatmistir.5”
Nizameddin Evliya, lazimi (gecissiz) ve miiteaddi
(gecisli) olmak {tizere iki taat seklinin oldugunu
belirtmistir. Lazimi; sadece bir sahsa faydas1 dokunan,
sahibiyle sinirh kalan taat seklidir. Ornegin namaz,
hac, orug, evrad ve tesbihat gibi. Miiteaddi ise; faydasi

ve kolaylig1 baskasma ulasandir. Ornegin dostluk,

“Falan kulum hastalandi, ziyaretine gitmedin. Onu ziyaret
etseydin, beni onun yaninda bulurdun. Bunu bilmiyor musun? Ey
Ademoglu! Beni doyurmani istedim, doyurmadm” buyurur.
Ademoglu: Sen 4lemlerin Rabbi iken ben seni nasil
doyurabilirdim? der. Allah Teala:

“Falan kulum senden yiyecek istedi, vermedin. Eger ona yiyecek
verseydin, verdigini benim katimda mutlaka bulacagini bilmez
misin? Ey Adem oglu! Senden su istedim, vermedin” buyurur.
Ademoglu: Ey Rabbim! Sen 4lemlerin Rabbi iken ben sana nasil su
verebilirdim? der. Allah Teala: “Falan kulum senden su istedi,
vermedin. Eger ona istedigini verseydin, verdiginin sevabini
katimda bulurdun. Bunu bilmez misin?” buyurur. (Miislim, Birr:
43.)

506 (el-Acltni, Kesfu’l-Hafa, 1/393, H. No: 1254)

507 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/89; Ozcan, “Nizdmeddin
Evliya”, 33/179-180.
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merhamet ve baskalarina yardim etmek gibi. Bunun
sevabinin  haddi hesabi olmadigini  ve lazimi
ibadetlerin kabul olabilmesi icin ihlasin sart
kosuldugunu ancak miiteaddi ibadetlerin her
tiirliistine sevap verildigini aktarmistir.5® Nizameddin
Evliya, Ebu Said Ebiil Hayr'e Allah’a gotiiren yollar
ka¢ tanedir diye soruldugunda su cevabr verdigini
aktarmugtir: “Mevcudatin her zerresi Allah’a gotiiriir.
Ancak higbir yol goniilleri hognut etmek kadar Allah’a
hizli ulagtirmaz. Kim makam elde etti ise bu yolla elde
etti. Benim vasiyetimdir. Kisi her zaman iyi isler
pesinde kogsmalidir. Onu Hakk’tan alikoyan seylerden
uzaklagmalidir. Goniilleri her zaman hosnut etmeye
caligmalidir.” 5

Nizameddin Evliya, varlikta ve yoklukta, zor ve
rahathik donemlerinde siirekli insanlara yardim etmeye
gayret etmistir. Nitekim bir giin kayldle yaptig1 sirada
dervisin biri tekkeye gelmis, ancak tekkede bir sey
olmadig1 icin geri gonderilmistir. O sirada Feridiiddin
Genc-i Seker’i riiyada gormiis ve ona hizmet etmek
istemis ancak Feridiiddin Genc-i Seker: “Evde bir sey
olmasa bile iyi davranmak vaciptir” diyerek
hogsnutsuzlugunu belirtmistir. Nizameddin Evliya
uykudan uyandiginda o dervisi geri getirmelerini ve:
“Bundan sonra kayliile de olsam bile biri geldiginde

beni uyandirin ¢linkii miirsidimden azar isittim”

508 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 16; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 411.
509 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 411.



Omer Tay

diyerek tarikat ehlinin halka hizmet konusunda
istirahatleri bozulsa bile topluma hayatlarin1 feda
etmeleri gerektigini sdylemeye calismistir.510

Nizameddin Evliya, Feridiiddin Genc-i Seker’in
ikindi namazmi kildiktan sonra ihtiyag sahiplerinin
ihtiyaclarimi giderdigini ve ardindan gelip virdlerini
gektigini belirtmigtir. Ayrica bu konuda hassas
olduguyla ilgili su sdziinii aktarmistir: “Ihtiyag sahibi
dururken vird g¢eken dervis virdlerden nasil zevk
alabilir ki?”5!

Nizameddin Evliy3, tarikat ehlinin adaplarindan
biri de sabah ve ikindi namazindan sonra onlarmn
huzuruna girmemektir. Ancak kendi mirsidi
Feridiiddin Genc-i Seker’in buna uymadig1 zira onun
sadece zikirle ugrasmadigini bilakis halkin isleriyle de
ilgilendigini aktarmistir. Onun ikindi namazindan
sonra yol boyu gittigini ve ihtiyaglar1 olanlarin
ihtiyaglarini giderdigini ve bundan ¢ok zevk aldigini
belirtmistir. Nizameddin Evliya, kendisinin de
miirsidinin yolunu takip ettigini kapisinin herkese
actk oldugunu sabah veya ikindi olmasi fark
etmedigini ifade etmistir.>!2

13.11ahi Adalet

Evrendeki mizani, Olgiiyii, dengeyi Yiice Allah

koymustur. Allah’in isimlerinden biri olan “el-Adl”

510 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 211.
511 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 596.
512 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 442.
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adalet manasindadir. Dolayisiyla adalet diinyanin da
esas kaide ve direklerindendir, onsuz diinyanin nizam
ve intizam1 disiiniilemez. Kelam ilminde adalet daha
cok “ilahi adalet” seklinde algilanmigtir. 1lahi adalet
meselesi iizerinde en ¢ok duran ve bu sebepten
“Ehli’l-Adl  ve el-Adliyye” olarak kendisini
adlandirilan ekol Mu'tezile’dir. Onlarin meselelere
adalet ve hikmet penceresinden bakis agis1 Eg’ari ve
Matiiridi  kelaminda karsihik bulmaktadir. Itikadi
firkalar adaleti, Allah’in adaleti seklinde ele alirken
ilahi fiillerin hikmet ve adalet {izere olusu, insanin
fillerini meydana getirip getirmemesi, fillerinde hiir
olup olmamasi, en iyi, en glizel ve en cirkini akliyla
bulup bulamayacag1 konularinda incelerler. Mu’tezile
ve Si'a, Allah’mn adaleti ve adaletli olan seyi vermesi
mecburidir, derken, Eg’ariler ve Matiiridiler Allah’a
mecburiyet yiiklemekten kaginirlar.>1?

Nizameddin Evliya’ya gore Hakk, halka ya
fazilet eder ya da adalet uygular. Ancak halkin, halka
ya fazilet veya adalet ya da ziiliim ettigini belirtir. Eger
insan birine adil ya da iyilikte bulunsa Hakk’m ona
iyilik edecegini, sayet birine ziiliim ederse Hakk’in ona
adaleti uygulayacagini yani onu azaba dugar edecegini
sOyler.5* Fakat Eg’ari mezhebine gore, Hakk Teala'nin

kendi miilkiinde tasarruf sahibi oldugundan miimin

513 Osman Oral, “Kelam ilminde ilahi Adalet”, KADER Kelam
Arastirmalart Dergisi 11/1 (30 Ocak 2013), 446.
514 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 135; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 564.
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birini ebediyen cehenneme, kafiri de cennete dahil
edebilecegini sOylediklerin aktarir. Ancak kendi
mezheplerinde yani Matiiridilere gore bdyle
olmadiginm1 zira Yiice Allah'm “De ki: Hic¢ bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu!”>'> bagka bir ayette “De ki: “Hi¢
kor ile goren bir olur mu? Siz hi¢ diisiinmez misiniz? "1
mealindeki ayetlerden de anlagildigr tizere Hakk
Teala’nin hikmeti geregi miimini cennete kafiri ise
cehenneme dahil edecegini zira birinin mal
oldugunda hikmetin gerektirdigi gibi harcadigim
aksine gotiirlip kuyuya atmasinda bir hikmetin
olmadigimi bu yiizden Yiice Allah’in hakim isminden
dolay1 biitiin igleri hikmet geregi yaptigim beyan
eder.5”

14.Ehl-i Beyt Sevgisi

Hz. Peygamberin yakinlari olan, hayat1 boyunca
ona hizmet eden, her tiirlii sikint1 ve zorluga gogiis
geren, bu noktada diger Miisliimanlara 6rnek olup
onlara yol gosteren bir 6zellige sahip olan Ehl-i Beyt,
Hz. Peygamberin dostlar1 olan Ashab’dan baslamak
suretiyle glintimiize kadar olan siliregte tim
Misliimanlarin saf, temiz ve samimi olarak sevgi
besleyip saygi gosterdikleri, her zaman icin hayirla
yadettikleri kimseler olmuslardir. Ilk 6rneklerini ve en

dogru seklini Ashab’da gordiiglimiiz Ehl-i Beyt'e sevgi

515 (Zimer: 39/9)
516 (En'am: 6/50)
517 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 135; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 564.
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ve sayginin temelinde yatan unsur Hz. Peygamber
sevgisidir. Hz. Peygamber sevgisinin temelleri ise
Kur'an ve Siinnet'tedir.>® Nizameddin Evliya,
hayatinda tanistigi biitiin Ehl-i beyt ahalisinin iyi
insanlar oldugunu ve simdiye kadar onlardan bir
kotiiliik sadir olmadigr gibi bundan sonra da
olmayacagin1 bu yiizden Hz. Peygamberin aline
hiirmet etmek vacip oldugunu soylemistir. Her ne
kadar Aleviler’in, Hz. Peygamberin benden sonra Ehl-i
beytim istedigi Miisliimani satabilir seklinde bir yazi
yazdigini fakat Hz. Ebu Bekir (r.a) ve Hz. Omer’in (r.a)
onu yirtiklarini iddia etseler de ancak bu soziin hicbir
guvenilir kaynakta bulunmadigini vurgulamigtir.>?
15.Mi'rac

Isra ve mi'rac olays, yalnizca Resfilullah’in biiyiik
ayetlere sahid oldugu, kendisine goklerin ve yerin
melekiitunun gosterildigi kisisel bir hadise degildir. Bu
olay, o giin yasayan ve giiniimiizde de bunu okuyan
ve duyan herkes i¢in bir imtihan vesilesidir. Bu gaybi
nebevi yolculuk, ¢ok ince anlamlari ve genis kapsamli
hikmetli igaretleri ihtiva etmektedir. Isra olayi, Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) yasatilmis ve bu olaym ardindan
ona vahyedilen iki onemli stirede (Isra ve Necm)
Cenab-1 Allah, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) insanligin

peygamberi, dogu ve batinin imami, kendisinden 6nce

518 M. Bahatiddin Varol, “Ehl-i Beyt Sevgisi Nedir? Nasil
Olmalidir?”, Istem 2 (01 Aralik 2003), 112.
519 Siczl, Fevdidii’l-Fuid, 288.



Omer Tay

gelip gegen biitlin peygamberlerin son mirasgisi,
kendisinden sonraki nesillerin imami ve &nderi
oldugunu ilan etmistir. Isrd ve mi'racn Hz.
Peygamber'in hayatinda ka¢ defa gerceklestigi
meselesi de 6nemli bir yer tutmaktadir. Bunun asil
sebebi, rivayetlerde ortaya ¢ikan tarih, tasvir ve bilgi
farkliliklaridir. Bazilarmma gore isra, biri uyanikken
digeri de uyku halinde olmak iizere iki defa meydana
gelmistir. Diger bir goriis ise her ikisi de uyamik
oldugu halde, bedenle gerceklestigi yoniindedir.
Bunlardan ilki Mescid-i Aksa’ya, digeri once Mescid-i
Aksa'ya ve oradan da semavata kadar olanidir. Bazi
ilim adamlarina gore ise ii¢ defa veya daha fazla
meydana gelmis, bunlarin biri ruh ve bedenle
uyanikken, digerleri uyku halinde olmustur. Isra’nin
bir defa uyanikken bedenle, mi'rac’in ise bir defa
ruhen gergeklestigi konusunda kanaatler de vardir.5
Nizameddin Evliya, Ehl-i siinnet’in hadislerden yola
¢ikarak Hz. Peygamberin iki defa mi'rac yaptigini
birisini riiyada digerini ise uyanikken yapmistir
dediklerini aktarmigtir.®? Ayrica Mekke’den Beytii'l-
makdis’e gitmesine isra, oradan birinci felege mi'rac,
oradan (kdbe kavseyne) “Iki yay ucu aralign kadar”
olan stirece i'rac denildigini belirtmistir. Pekiyi bu olay

hem beden hem de ruh ile nasil gergeklesir sorusuna

520 Ahmet Agirakca, “Kaynaklar Isiginda Isrd ve Mirag Olay1”,
Artuklu Akademi 1/2 (03 Mayis 2015), 5.
521 Hiisrev, Efdalii’l-favdid, 83.
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sOyle cevap vermistir: “Iyi zanda bulunun fazla detaya
inmeyin. Ona iman getirin ancak fazla tahkik ve teftis
etmeyin” diyerek olaym ehline birakilmasmni tavsiye
etmigtir.>??

Ona gore Hz. Peygamberin mi'rac gecesinde
gordiigii nimetlerin daha sonraki zamanlarda
fazlasiyla gordiigiinii ancak mi'rac hadisesi halk
arasinda bilindiginden diger zamanlarda halktan
gizli oldugundan bilinmedigini yoksa
Peygamberimizin diger zamanlarda mi'ractan az

nimete kavusmadigini vurgulamistir.5

522 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 540.
52 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 446.
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G. BAZI SAHSIYETLER HAKKINDAKI
DUSUNCELERI

Dinimiz 4lime cok O6nem vermistir. Alimin
kiymeti ile ilgili bircok ayet ve hadisler mevcuttur.
Islamiyet'i ayakta tutmasina vesile olanlar, alimler ve
onlarin yazdig1 eserlerdir. Bu vesileyle Nizameddin
Evliya, anne babanin evladlarim1 diinya atesinden
koruduklarini alimlerin ise onlar1 cehennem atesinden
muhafaza ettiklerini belirtmistir.52*

Ona gore mesayih, bu Ummetin Oniini
aydinlatan 1giklardir. Bu ytiizden onlara yakin durmak
gerektigini ve miirsidi Feridiiddin Genc-i Seker’in bu
konuda soyle dedigini aktarmistir: “Her kim mesayih
ve alimlerin Oliimlerine iiziilmez ise miinafiktir. Zira
diinyada alim ve mesayihin oliimiinden daha aci bir
sey yoktur. Oyle ki yer, gok ve melekler onlarin
olimiiyle yas tutarlar” diyerek alimlerin degerine
dikkatleri ¢ekmistir.» Ayrica Nizameddin Evliya,
alimlerin dilleriyle davet ettiklerini, mesayihin ise hal
ve  hareketleriyle  Islam’a  davet ettiklerini

vurgulamistir.52

524 Hiisrev, Efdalii’l-favdid, 8.

5% Hiisrev, Efdalii’l-favdid, 18.

526 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 447; Nizami, Tdrih-i Mesdyih-i Cist, 300;
Aryé, Tartkat-i Cistiyye, 195; Cisti Mevddi, Tdrih-i Cist’'u-Mesdyih-i
Cistiyye, 116.
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1. Hz. Muaviye

Rastlullah’in arkadaslari olan ashab,
Miisliimanlarin oldugu gibi biitiin insanligin essiz
ornekleridir ki hem Allah pek c¢ok Kur’an ayetinde,
hem Hz. Peygamber ¢ok sayida hadisinde onlar1
medh-u-sena etmistir. Hem Kur'an-1 Kerim’de, hem de
Rastlullah’in hadislerinde ashab methedilirken, 6zel
kayitlar disinda ashab arasinda ayirim yapilmamus;
Allah ve Rastlii’ne uyan [slam alimleri de, tarih
boyunca biitiin ashab:1 adl/giivenilir kabul etmislerdir.
Bu ashabtan birisi de Hz. Muaviye'dir. Islam siyasi
tarihinin Onemli sahsiyetlerinden biri olan Hz.
Muaviye'nin adil, alim, dahi ve hayat1 basarilarla dolu
oldugu kabul edilmesine ragmen haksiz hiicumlara
maruz kalmis ve Sia’nin olusturdugu algilarla hain ilan
edilmistir.’?” Sla’nin tam tersini distnen Nizameddin
Evliya, Hz. Muaviye'yi (r.a) Misliman ve
Peygamberimizin sahabelerinden kabul etmistir.
Ayrica Peygamberimizin hamimlarindan ~ Ummii
Habibe'nin (6. 44/664) onun kiz kardesi olmasi
hasebiyle Peygamberimizin kayin biraderi serefine nail

oldugunu ifade etmisgtir.52

527 Abdullah Unalan, “Hz. Muaviye”, Bitlis Islamiyat Dergisi 1/1 (21
Haziran 2019), 25.
528 Siczl, Fevdidii’l-Fuid, 213.



Omer Tay

2. Hallac el-Manstr

Hallac-1 Mansur, daha yasadig1 cagda tartisma
konusu olan giiglii bir sGfi sahsiyettir. Doneminde
stfiler arasinda etkili oldugu gibi halk kitleleri
arasinda da etkili olmustur. Sozleri ve davraniglar
donemin ulemasi1 ile mutasavviflar1 arasinda
tartismaya yol acarken, donemin olaylar1 nedeniyle
teyakkuzda olan devlet erkdmi arasinda da
huzursuzluga neden olmus; bu sebeple H. 301 yilinda
tutuklanmisg, yargilanmus, sekiz yil hapiste ve gozetim
altinda tutulmus, H. 309 yilinda da devrin veziri
Hamid b. Abbas tarafindan yeniden mahkeme
kurularak bagkanligini Maliki Kadi EbG Omer’in
yaptig1 bir heyet tarafindan idama mahk{m edilmistir.
Hallac idam edildikten sonra hakkindaki tartismalar
bitmedigi gibi daha da artmistir. Daha sonra gelen
fakihlerin ¢ogunlugu idam kararmi dogru bulmus;
stfiler ise haksiz bulmustur. Bununla birlikte idam
kararmi hakli bulmayan fakihler oldugu gibi, idam
kararmi dogru bulan stfiler de vardir.

Nizameddin Evliya’ya, Hallac hakkinda ne
diistintiyorsunuz sorusuna o vefat etmistir cevabini
vererek suskun kalmay1 tercih etmis ve aleyhine ileri

geri konusmanin dogru olmadigini ifade etmeye

59 Akif Dursun, “Hallac-t Mansur'un Yargilanma Siirecinin
Degerlendirilmesi”, AKADEMIAR Akademik Islam Arastirmalart
Dergisi 8 (20 Haziran 2020), 64.
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calismistir.® Onun hakkinda iyi diislinceler tasiyan
Nizameddin Evliya, Hallac oldiiriiliince Sibli'nin soyle
dedigini nakletmistir: “Ben gece secdeye kapandim
seher vaktine kadar yalvardim Allah'im o senin
miimin, muvahhit ve inanan kullarindandi. Bu neydi!
Ona evliya diismanlarini musallat ettin. Riiyada
gaybten bir ses bana o bizim kullarimizdandir. Biz ona
sirlarimizdan bir sir verdik ancak onu ifsa edince bunu
basina getirdik” diyerek ehl-i iman kabul edildigini
ancak manevi alemde kendisine verilen bir sirrin
agirhgmi tasiyamadigindan bu halin basina geldigini
sOylemistir.®® Ayrica bazi ariflerin sayet Hallac el-
Mansir gercek anlamda marifete ulagsaydi “ene’l
hakk” yerine “ene’t-turab” diyecegini soylediklerini
belirtmigtir.52

Nizameddin Evliya, zaman zaman velilerden
satahat tarzinda sozlerin sadir oldugunu nitekim
Cilineyd-i Bagdadi'nin, Hallac el-Manstr'un “ene’l-
hakk” dedigi sirada bagka bir alemde oldugunu ancak
halkin bundan gafil olduklarini séyledigini aktarmustir.
Ayrica Nizameddin Evliya, Hallac'm meshur yasanan
idam hadisesini zikrettikten sonra kani yere aktiginda
onun samimiyetini ispatlayacak mahiyette “enellah”

seklinde yazildigini sdylemistir.53

5% Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- Ahyar, 112.
531 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 476.

582 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 421.

5% Hiisrev, Efdalii’l-favdid, 41.
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3. Zemahseri

Nizameddin Evliya, mu’tezile mezhebinin
tnciilerinden olan Zemahseri’'nin (0. 538/1144) ¢ok
alim oldugunu ancak akidesinin bozuk oldugunu ifade
etmistir.?** Nizameddin Evliya, Sadreddin Konevi (6.
673/1274) ile goriistiigii sirada onun da ilk baglarda
Zemahseri’'nin Kessdf i ve gramer ile ilgili Mufassal
adli eserini okumak istedigini ancak hocalari
tarafindan benimsenmedigini bu yiizden onlari
okumayr terk ettigini kendisine  soyledigini
belirtmisgtir.5>

4. Sibli

Nizameddin Evliya: Bir giin birisi Sibli'ye biat
etmek icin gelir. Fakat $ibli onu denemek igin eger
sOylediklerimi harfiyen yerine getireceksen seni
miiridlige kabul ederim der. Miirid tamam der. Siblj,
sen kelime-i sehadeti nasil getiriyorsun o da “La ilahe
illallah Muhammediin restlullah” diyorum. Bundan
sonra hasa “La ildhe illallah Sibli restlullah”
diyeceksin. Miirid hemen tekrar eder. Ardindan Sibli,
ben Restilullahin kapisinin kopegiyim sadece senin
itikadim1  denemek icin bunu yaptim” dedigini

aktarir.536

534 Sicz1, Fevdidii’l-Fudd, 132.
585 Sicz1, Fevdidii’l-Fudd, 133.
5% Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 275; Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 338.
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5. Bayezid-i Bistami

Bayezid-i Bistami'nin tasavvufi anlayisinin
merkezine, ask sarhoslugu olarak da adlandirilan sekri
koymasi, coskulu halleri, soyledigi sathiyeler ve
kendine has kisiligi, ilk etapta dini kurallara karsi
kayitsiz birisi oldugu izlenimi uyandirabilir. Nitekim
onun Ozellikle satahat tiirti sozlerine yapilan tenkit ve
degerlendirmeler, tasavvuf literatiiriinde genis olarak
yer almistir. Ancak biraz yakindan bakildiginda, onun
boyle bir suglamay1 gerektirecek bir tavri olmadigy;
bilakis serl kurallara bagli, takva sahibi biri oldugu
goriilecektir. Oyle ki Bayezid, Allah’a olan agkindan
dolay, ilahi emir ve yasaklara karsi son derece bagh
bir hayat siirmiistiir. Tasavvufi yasantisinda, yukarida
zikredilen kurali kendisine siar edinen Bayezid-i
Bistami, kendisinden zuhur eden kerametlerden
dolay1, hicbir zaman dini kurallara baghliktan taviz
vermemis, hatta bu konuda, tasavvufi yasayisa talip
olanlara ciddi uyarilarda bulunmustur.>” Bu meyanda
Nizameddin Evliya, Bayezid-i Bistami’den (6. 261/874)
zaman zaman satahat tarzinda sozler sadir olmus olsa
da daha sonra bunlardan tevbe ve pismanlk
duydugunu belirtmistir. Nitekim onun, “Siibhine mad
a’zeme sa'ni” soziinii dedikten sonra Omriiniin

sonlarinda bu sozlerinden dolay: istigfar ettigini ve

57 {dris Tiirk, “Bayezid-I Bistami'nin Muhabbetullah Anlayisi”,
Turkish Studies 9/ (2014), 215.



Bayezid-i Bistami'nin: “Ben iyi yapmadim, o sirada
kendimden  ge¢mistim, beni mazur  gorin.
Miisliimanlarin bagina yemin olsun ki ben
Adgl)y shie 12aaa &) Ml p A & i Y sas 3 0 ) AD) Y B g

derim” seklinde etrafina iman ehli oldugunu
sOyledigini aktarmistir.>® Ayrica Nizameddin Evliya,
ona nisbet edilen bir¢cok satahat tarzindaki sozlerin
aslinda ona ait olmadigim sOylemistir. Nitekim
“Muhammed ve {immeti kiyamet giinii benim
sancagimin altindadir” soziiniin Bayezid-i Bistami'ye
ait olmadigini vurgulamigtir.>

Nizameddin Evliya, Bayezid-i Bistaminin
annesinin veli oldugunu sdylemistir. Bununla ilgili
sOyle bir hadise anlatmistir: “Bir defasinda annesi
hamileyken siipheli bir lokma yer. Bunun {izerine
Bayezid-i Bistami annesinin karninda onu rahatsiz
etmeye baglar ve bunun neticesinde annesi kusarak
yedigini disar1 atar. Ve boylece bebek sakinlegir.”>4

6. Sehabeddin es-Siihreverdi

Stihreverdiyye tarikatinin  kurucusu, sifi,
miifessir ve muhaddis olan Sehabeddin es-
Sithreverdi'yi ¢ok seven Nizameddin Evliya, ondan
¢okca nakiller yapmistir. Ancak ondan sonra bazi
torunlarimin onun yolundan gitmediklerine dair soyle

bir rivayet nakletmistir: “Rivayete gore bir dervis

538 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 231.
539 Siczi, Fevaidii’l-Fuad, 231.
50 Hiisrev, Efdalii’l-faviid, 34.
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Nizameddin Evliya’min misafirligine gelir. Dervige
Sehabeddin es-Sithreverdi’nin tarikatini devam eden
cocugu var mu diye sorar. Dervis, evet torunlarindan
biri var ancak vakif mal yiyiyor. Nizdmeddin Evliy3,
duyduguma gore makama ¢ok diiskiinmiis. Dervis,
dogrudur. Bunun iizerine Nizameddin Evliya soyle
der: aad iy gl i il il “Biiyiigiin oglu biiyiik
olmaz eger biiyiik olursa ¢ok ilgingtir” diyerek bunun
Allah’in hikmeti oldugunu ¢iinkii birisi gider bir seyhe
intisab eder ve Onemli bir yere gelir. Fakat seyhin
gonlii, ona en yakin olan oglu oldugundan oglunun
ondan daha biiyiik olmasim ister ancak Cenab-1
Hakk'in ayeti geregi

“Diledigini Yiiceltirsin, diledigini de alcaltirsin.”>
ve

Gl On cal £ 355 <5l Ga (AT £ A%

“Oliiden diriyi cikarirsin, diriden 6liiyii cikarirsin” 5%
diyerek yiiceltmek ve alcaltmanin, Oliiden diriyi,
diriden Oliiyti yani cahilden alimi alimden cahil evlad
meydana gelmenin Cenab-1 Hakk’in hikmeti geregi
oldugunu belirtmistir.”>#

7. Zekeriyya el-Miiltani

Zekeriyya el-Miiltani, Siihreverdiyye tarikatinin

Hindistan ve Pakistan’a yayilmasini saglayan stfidir.

541 (Ali Imran: 3/26)
542 (Ali imran: 3/27)
3 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 328.
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Nizameddin Evliya sohbetlerinde, Zekeriyya el-
Miiltani’den bol bol alintilar yapmistir. O, Zekeriyya
el-Miiltani'nin nafile orugtan ziyade diger ibadetlere
agirhk verdigini ve “Temiz gseylerden yiyiniz ve iyi
ameller isleyiniz.”>* ayetinin kendisinde izhar oldugunu
yani giizel ve bolluk icinde yasadigini ifade etmistir.>

Nizameddin Evliya’ya gore Zekeriyya el-Miiltani
on yedi giin Sehabeddin es-Siihreverdi'nin hizmetinde
bulunduktan sonra miirsidi tarafindan kendisine
hilafet verilip Hindistan ile gorevlendirilmistir. Bunun
lizerine Sehabeddin es-Siihreverdi’nin bazi
miiridlerinin biz yillarca seyhin hizmetinde bulunduk,
seyh bize herhangi bir nimette bulunmadi fakat
Zekeriyya el-Miiltani'ye on yedi giin gibi kisa bir
zaman diliminde Hindistan gorevi tevdi edildi diyerek
bir nevi sitemlerini belirtmislerdir. Seyhin kulagina
giden bu sozlerden sonra: “Sizler bana geldiginizde
yas odundunuz, atesi tutusturmak igin kuru odun
haline gelmeniz gerekiyordu. Ancak Zekeriyya el-
Miiltani bana geldiginde kupkuru bir odundu, tek
iftirmeyle tutusmaya basladi” diyerek bunun
samimiyet ~ve  kabiliyet meselesi  oldugunu

sOylemisgtir.5

54 (Mi’'minan: 23/51)
5 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 401.
546 Sicz1, Fevdidii’l-Fudd, 54.
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8. Aynii'l-Kudat el-Hemedani

Dedeleri, babasi ilim adami ve fakih olan bir
ailede dogan Hemedani, kiiciik yaslarindan itibaren iyi
bir tahsil gormiis ve ilk eserini 14 yasinda kaleme
almistir. O, yirmili yaslarda tasavvuf, kelam, tefsir,
fikih, dil bilimleri, matematik, astronomi ve felsefe
alanlarinda yiiksek diizeyli eserler vermistir. Geng
yasta fetva verecek seviyeye ulasarak Hemedan
kadiligina ve aym yerde mevcut medresenin
miiderrisligine tayin edilmistir.>

Nizameddin Evliya, tasavvuf ile ilgili yazilan
kitaplardan Kiitu'l-kuliib, Rithu'l-ervih ve Aynii’'l-Kudat
el-Hemedani'nin Mektiibit'inin ¢ok Onemli eserler
oldugunu belirtmistir. O, Aynii'l-Kudat'in yakildig:
sirada yirmi bes yaslarinda oldugunu ve bundan
dolay1 hayretini ifade eden Nizdmeddin Evliya: “O
yaslar gengligin tam zirve vyaptig1 delikanlilik
donemidir. Nasil olur da bu kadar Hakk ile mesgul
olmakta ilerlemisti. Gergekten ¢ok ilging” diyerek onun
tasavvuf yolunda ¢ok ileri bir seviyeye geldiginin altin
¢izmistir. Nizameddin Evliya, Ahmed el-Gazzali'nin
onun seyhi olmadigini nitekim Mektiibit' mda hem
Ahmed el-Gazzali’den hem de kendi seyhinden ayri

57 fsmail Bayer- Ahmet Ozkan, “Aynu’l-Kudat el-Hemedani'nin
Idam Savunmasinda Tefsir Uygulamalari ve Tasavvufi Yorumlari”,
Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/1 (2020), 21;
Aynulkudat1 Hemedani, Ziibdetii’-Hakiik, ¢ev. Abdurrahim Alkis
(Istanbul: Hikemiyat Yayinlar1, 2020), 16-52.
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ayr1 bahsettigini sayet Ahmed el-Gazzali onun seyhi
olsaydi seyhim diye hitap edecegini belirtmistir.>
9. Seyhii’l-Islam Riikniiddin

Nizameddin Evliya, Bahdeddin Zekeriyya el-
Miiltani'nin torunu olan bu zat ile defalarca
goriismiistiir. Her gorlismesinde ona hiirmet etmistir.
O da Nizameddin Evliya'ya dinin padisahi diye hitap
etmistir. Bir defasinda Seyhii’l-Islam Riikniiddin,
Nizameddin Evliya'nin cuma namazi kildirdig: camiye
gelip tenha bir yerde ibadetine devam etmistir.
Cuma’dan sonra bunu duyan Nizameddin Evliya
hemen onun kaldig: tarafa gitmis ancak o sirada nafile
namaz ile mesgul oldugunu gormiis Nizameddin
Evliya arkasinda bir yerde oturmus namazini bitirene
kadar onu beklemistir. Namazini bitirdikten sonra

birbirilerini kucaklayip hiirmet gostermislerdir.5+

548 Siczi, Fevdidii’l-Fudd, 103.
%9 Mirhord, Siyerii’l-Evliyd, 218.
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SONUC

Miladi XIV. yiizyllda Hind alt kitasinin en
karizmatik sahsiyetlerinden olan Nizameddin Evliya,
1244-1325 yillar1 arasinda Delhi'deki Cistiyye
tarikatinin Nizamiyye kolunun kurucusudur. Bir alim
ve bir miirsid olarak, sadece c¢agdaslarinin degil,
sonraki nesillerin de hayati ve diislincesi iizerinde
kalici bir etki birakmistir. Yarim asirdan fazla bir
stirede Delhi’deki hankahi, farkli ge¢cmislerden gelen
koyliiler ve sehir halki, erkekler ve kadinlar, bilginler
ve okuma yazma bilmeyenler, zenginler ve fakirler igin
bir bulusma noktas1 olmustur. Nizameddin Evliya,
insanlara Allah’a giden yolu gosterme ve onlara yasam
miicadelelerinde onlar1 ayakta tutan o inang ve giiven
ile ilham verme gibi muazzam bir gorevi iistlenmistir.

Nizameddin Evliya, hayatini Islam’a adadig1 gibi
halifelerini de bu minvalde yetistirmistir. Nitekim
halifelerinin irsad ve davet konumuna gelebilmeleri
i¢in ilmi yonden eksik olanlara ilim tahsilini vermis,
sahsiyet agisindan kamil olmayanlara ¢etin miicahede
ve riyazatler uygulamigtir.

Nizameddin Evliya, miintesip oldugu tarikatin
geregi olarak padisahlarin ziyaretine gitmemis ve
onlarin ziyaret taleplerini de kabul etmemistir. Oyle ki
zaman zaman sultanlarin hasmetine ugramis olsa da

yine de bu prensibinden taviz vermemistir. Ayrica
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kamu mali olmasindan dolay:r padisahlardan gelen
hediyeleri de reddetmistir.

Bircok stfinin kendine mahsus bir takim ustl ve
adab1 vardir. Bu calismada Nizameddin Evliya'nin

ustil ve adabi incelenmis ve su neticelere ulasilmistir:

Nizameddin Evliya, oncelikle tasavvuf yoluna
giren miirsid ve miiridin seriattan haberdar olmalar:
gerektigini zira tasavvufi egitimde asil amacin geriata
ittiba oldugunu ve tarikatin da seriata hizmet eden bir
vasita oldugunu ifade etmistir. Cilinkii seriattan
bihaber olan birinin hem kendisinin dalalete
diisecegini hem de bagkalarinin sapitmasma neden
olacagmi sdylemistir. Ayrica tarikat ehlinin ibadetler,
helal ve haram konularinda c¢ok titiz olmalari
gerektigini Oyle ki en ince detayina kadar siinnete bagl

hareket etmeleri gerektigini vurgulamistir.

Nizameddin Evliya, mertebe agisindan higbir
zaman  velilerin  peygamberlerin  derecelerine
ulasamadiklarini zira veldyetin son makaminin
niibiivvettin bidayetine denk oldugunu bu yiizden
peygamberlerin evliyadan ustiin oldugunu
belirtmistir. Oyle ki nebinin bir am velinin Hakk ile
olan biitiin vaktinden {istiin oludugunu savunmustur.
Ona gore kerametin bir geyi yoktan var etmek
olmadigin1 sadece Yiice Allah’in kudretiyle velinin
elinde gergeklesen adet disi sgeyler oldugunu

sOylemistir. Bu ylizden kerameti inkar etmenin bir nevi
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Yiice Allah'm kudretini kabul etmemek anlamina
geldigini ifade etmistir. Ayrica veliler eliyle ziihtr
eden kerametlerin tdbi oldugu peygamberin

dogrulugunu ispat eden deliller oldugunu soylemistir.

Nizameddin Evliya, ehl-i siinnetin ¢izgisini takip
ederek rii'yetullahin bu diinyada gerceklesmesinin
mimkiin olmadgmi fakat riiyada ve ahirette
gerceklesmesinin miimkiin oldugunu savunmustur.
Clinkii Yiice Allah’in cisim olmadigini, zaman ve
mekandan miinezzeh oldugunu bu yiizden rii'yetin bu
diinyada gerceklesmesinin  imkadnsiz  oldugunu

sOylemistir.

Nizameddin Evliya, nefsin terbiye ve tezkiyesi
icin takip edilecek en dogru yolun miicahede
oldugunu belirtmistir. Zira miicdhedenin nefsin kotii
arzularmi dizginlemekte ve nefsi itaate sevk etmekte
basarili bir uygulama oldugunu ifade etmistir.
Tasavvufi yasammin belli araliklarinda halvet
uygulayan Nizameddin Evliya, tasavvuf yoluna giren
salikin, ileride daha iyi hizmet yapabilmesi ve bu
yolda olgunlagmasi i¢in, hayatmin belli bir doneminde
nefse zor ve agir gelen halvet tecriibesini yasamasi

gerektigini belirtmistir.

Sema’1 elest bezmiyle irtibat kurarak agiklamaya
calisan Nizameddin Evliya, sema’in ileri derecede ilahi

agsktan kaynaklandigini ileri slirmiistiir. Sema
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konusunda agsiriliklardan sakinarak orta yolu se¢mis
olan Nizameddin Evliya, mutlak anlamda sema’
reddetmedigi gibi mutlak anlamda da savunmamustir.
Zira sema’a birtakim 6zel sartlar altinda bir tedbir ve
manevi bir terapi olarak yaklagsmistir. Bu yiizden
sema’t muayyen kimseler icin ve belli bir dereceye

kadar caiz gormiistiir.

Nizameddin Evliya, Hz. Peygamber gibi
kendilerine yasama bigimi olarak zithdii ve fakirligi
se¢cmis olsa da bu, onun tembelligi ve miskinligi tesvik
ettigi anlamina gelmedigini zira s6zlerinde dervisin bir
koseye cekilerek tembel bir sekilde diinyayr tamamen
terk ederek insanlara el agip muhtag olmasinin dogru

olmadigini vurgulamagtir.

Nizameddin Evliya, rithi ve manevi egitimin
onclisi. durumunda olan miirsidlerin, miiridlerine
ornek olabilmeleri igin seriat, tarikat ve hakikat
ilimlerinde yetkin olmalar1 gerektigini belirtmistir.
Aksi takdirde bu sartlara haiz olmayan birinin seyhlik
iddiasinda bulunmasinin dogru olmadigini ve bu tiir
insanlara intisap eden kisilerin manevi agidan

ilerlemeleri yerine gerileyeceklerini vurgulamistir.

Nizameddin Evliya, salikin manevi
hastaliklardan kurtulabilmesi ve tasavvuf yolunda
mesafe katedebilmesi icin seyhe tabiiyeti zartri

gormiistiir. Miirsid, seriat, tarikat ve hakikatte soz
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sahibi zatlara denildigi i¢in miiridin kayitsiz sartsiz
onun soz ve fiillerini tasvip etmesi ve i¢inde ona karsi

siiphe tasimamasi gerektigini ifade etmistir.

Nizameddin Evliya, Oniine gelene hilafet
verilmesinin tasavvuf adabma uymadiin zira birine
hilafet verilebilmesi igcin o kisinin alim olmasi ve
saglam bir sahsiyete sahip olmasi yani seriat esaslarin
stk sikiya bagli olmasi ve miirsidine bagli olmasi
gerektigini sOylemistir. Ayrica o kisinin hilafet
beklentisini tagimamas1  gerektigini  belirtmistir.
Nizameddin Evliya, hilafetin Yiice Allah’in kendisine
ilim, akil ve ilahi agk nasip ettiklerine teslim edilmesi
gerektigini zira hilafeti en fazla bunlarin hak ettigini

ifade etmistir.
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