BATINI
MEZHEPLERDE
IBADET

Felsefi-gnostik akimlarin ve kadim dinlerin etkisiyle gelisen
Batiniyye; her zahirin bir batini, her ayet ve hadisin bir tevili
oldugunu 6ne suren ve bunu ancak Allah tarafindan segcil-
mis masum imamlarin bilebilecedini savunan gruplar icin
kullanilan ortak bir sifattir. Bu kitapta da senkretik yapilari
ve sir karakterleriyle her zaman dikkatleri cekmis olan
bircok inanistan 6geler barindiran Batini mezheplerin ibadet
anlayislari, ortak paydalar Gzerinden ele alinarak kitébi
islém’dan ayrilan yénleri tespit edilmeye calisiimistir. Zira
islam geleneginde ibadetler oldukga 6nemli bir yerde iken
islam gelenegi icerisinden c¢ikan Batini mezheplerde ise
ibadetler, iginden giktiklari islam gelenegine gore oldukca
farkh 6zellikler géstermekte ve farkli rittel 6rnekleri sergile-
mektedirler. Ayrica Batini mezheplerde “ibadet” mefhumu,
her ne kadar isim, zaman ve mekédn baglamlarinda farkhhk
gosterse de “ibadet” anlayislarinin fikirsel alt-yapilarinin
benzer oldugu anlasiimigtir.
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ONSOZ

Hz. Peygamber’in vefat1 sonrasi yasanan siyasi olaylarin mezheple-
rin olusumunda biiyiik etkisi vardir. Ote yandan, terciime ve fetih faali-
yetleri araciligiyla farkli din ve kiiltiirlerle karsilasma ve Hermetizm,
Gnostisizm ve Yeni Eflatunculuk gibi akimlar da mezhepleri bir¢ok yon-
den etkilemistir. Bu etkiler en fazla Batini mezheplerde s6z konusu ol-
mustur.

Batiniyye, her zahirin bir batini, her ayet ve hadisin bir tevili oldugu-
nu savunan ve bunu ancak Allah tarafindan secilmis masum imamlarin
bilebilecegini ileri siiren gruplara verilen ortak bir sifattir. Bu kavram,
pek cok mezhep ve felsefi-tasavvufi olusumu catis1 altinda toplamakta-
dir. Batini mezhepler senkretik yapilari, sir karakterleriyle her zaman
dikkat gekici olmuslardir. Lakin bu sirli yapilar: nedeniyle, inang esasla-
r1, ibadet, muamelat gibi konularda sarih bilgi elde etmek de oldukca
glicttir. Iste biz de, “Batini Mezheplerde ibadet” adli bu calismamizla,
Batini mezheplerin ibadet anlayislarini tetkik etmeye calistik. Calisma-
mizin iizerinde daha ¢ok calisilmasi gereken Batini mezheplerle ilgili
yapilan ¢alismalara katki saglamasin temenni etmekteyiz.

Calisma esnasinda bana, tesvik ediciligi ve inanciyla maddi ve ma-
nevi cokca destek olan degerli damisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Halide
Rumeysa KUCUKONER’e, kiitiiphanesini istifademe sunan ve yapici
elestirileriyle calismamin gelismesinde 6énemli katkilar1 olan hocam Prof.
Dr. Metin Bozan’a ve Batini mezhepleri tespitte teziyle calismama 1s1k
tutan Zeynep Uslu’ya tesekkiirii bir borg bilirim.

Berna TEKEV YASAR
Diyarbakir 2020
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GIRIS

1.ARASTIRMADA iZLENEN METOT

Mezhepler, bulunduklar1 donemin siyasi, sosyo-kiiltiirel, ekonomik
ve tarihi sartlar1 icerisinde ortaya ¢ikan siyasi ve itikadi tezahiirler olup
ayn1 zamanda Islam’m anlagilma bicimlerinin kurumsallasmasi sonucu
olusan siyasi-fikri yapilardir.

Bilimsel arastirmalarda dogru bilgiyi elde edebilmek ancak teknik
bilgi ve uygun yontemle miimkiindiir. Diger alanlarda oldugu gibi Islam
Mezhepleri Tarihi alaninda yapilan arastirmalarin da kendine has bir
yontemi vardir. Bu alanda yapilan calismalarin fikir-hadise irtibat1 ve
zaman-mekan gercevesinde objektif bir sekilde ele alinmas: gerekir. Biz
de bu calismamuzi objektifli§i elden birakmadan, zaman-mekan bagla-
minda ve fikir-hadise irtibat1 gercevesinde “deskriptif/betimleyici metot-
la” incelemeye 6zen gosterdik.

Calismamizda Batini mezheplerin ibadet anlayislari ele almmuistir.
Yaptigimiz incelemeler neticesinde ¢alismamizin giris boliimiinde, 6nce-
likle Islam’da ilk ayriliklardan &zet olarak bahsedilerek Batiniyyenin
dogdugu zemin saglam veriler 151§1nda, zaman-mekan baglaminda ince-
lenmeye galisilmistir. Ayrica Batini firkalarin tarih sahnesine ¢ikma asa-
malar1 kendi sartlar1 ve donemleri baglaminda incelenip temel kaynaklar
goz onilinde bulundurularak ele alinmistir. Her Batini mezhebin ibadet
anlayislarin1 dogru bir sekilde galismaya aktarabilmek adina ¢agdas ve
klasik kaynaklardan okumalar yapilarak ilgi baglar1 kurulmaya gayret
edilmistir. Ancak sir yapilariyla bilinen Batini mezhepler, iizerlerinde az
calisilmis dini yapilar olmalar1 ve bazilarmin ilk donemlerde daha ¢ok
sOzlii kiiltiirii tercih etmeleri nedeniyle yazili kaynaklar: oldukca azdur.
Bu durum da yapilan arastirmalarda birbirinden farklh uglarla kars: kar-
stya kalinmasma neden olmustur. Farkli uglarla karsilasmak, Batini



mezheplerin ibadet anlayislarinda dogru olani tespit etme noktasinda
sikint1 olusturmustur.

Calismamizin ¢atisini, esas olarak daha ¢ok giiniimiizde yasayan
Batini mezheplerin olusturmasi konusunda gayret gosterilmistir.

Calismamizin ana kismini olusturan ibadet ritiielleri ele almirken
mezhepler kendi baglam ve biitiinliigii icinde incelenmistir. Ug boliim
halinde incelenen Batini mezheplerin ibadet ritiielleri, mezheplerin kendi
aralarindaki benzerlik ve farkliliklarindan yola c¢ikarak kadim din ve
kiiltiirlerle iligkilendirilerek calisilmistir.

Birinci boliimiinde zamana bagh ibadetler konu edilmistir. Zamana
bagh ibadetlere baslamadan 6nce bazi ibadetlerin temel sarti1 olan abdest
uygulamasina deginilmis, bu noktada her mezhep ayr1 ayn tetkik edil-
mis ve ardindan zamana bagli ibadetlerin en 6nemli pargasi olan namaz
ibadeti ve son basglik olan orug ibadeti ele alinmistir. Bu basliklar altinda
Batini mezhepler teker teker ele almip incelenmistir.

fkinci béliimiinde Batini mezhepler, mekan bazinda incelenmistir.
Mekana bagh ibadetlere gegmeden 6nce mekanlar: ibadet mahalli kabul
edilen ve kendilerinde ultihiyet veya melekiyet vasfi bulunduguna inani-
lan kisi kiiltleri ele alinmistir. Devaminda Batini mezheplerde hac ibade-
ti; kutsal kabul edilen hac mekanlari, tiirbeler ve doga kiiltleri baglamin-
da ele alinmustir.

Ugiincii boliimde Batini mezhepler, mali ibadetler baglaminda ele
almip zekat ve kurban/ adak ibadetleri incelenmistir.

Tezimizin muhtevasi agisindan 6nemli bir konu olan “bayram ve fes-
tivaller” ise ayr1 bir tez konusu genisliginde oldugu on gorildiigii icin
tezimizin igerisine dahil edilmemistir.

Son olarak calismadaki temel kavramlarin kullanimindan bahsetmek
yerinde olacaktir. Nitekim ¢alismamiz agisindan 6nem arz eden “Batini”
kavrami, mezhepleri karsilamak igin kullanildiginda, biiyiik harf tercih
edilmistir. Batini, kavrami, bir metot ve diistinme yontemini ifade etmek
icin kullanildiginda ise kiiciik harf tercih edilmistir.

2. ARASTIRMADA KULLANILAN KAYNAKLAR

Calismamiz1 hazirlarken faydalandigimiz kaynaklarin basinda mez-
hepler tarihi alaninda yazilmis ana kaynaklar gelmektedir. Kummi'nin
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Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak”' ve Nevbahti'nin “Firaku’s-Sia”? adli eserleri-
nin terciimesi olan “Sii Firkalar” adli eser Ozellikle Hattabiyye ve
Ismailiyye'nin aralarindaki iligkiyi ortaya koyma noktasinda tezimiz igin
onemli bir yere sahiptir. Bagdadi'nin “el-Fark beyne’l-Firak”3 ve Sehrista-
ni'nin “el-Milel ve'n-Nihal”*adl1 eserleri de tezimizde yararlandigimiz
Oonemli eserler icerisindedir.

Ulkemizde Islam Mezhepleri Tarihi alaninda 6nemli ¢alismalar1 bu-
lunan Ethem Ruhi Figlali ve Hasan Onat'in eserlerinden istifade ettik.
Batinilik alaninda 6zel calismalari bulunan Ali Avcu, Muzaffer Tan,
Mustafa Oztiirk, Avni {lhan ve Mustafa Oz’iin calismalar1 da tezimizin
sekillenmesinde 6nemli katkilar sagladi.

Bunlarin disinda tezimizi hazirlarken mezhepler tarihi alaninda ya-
zilmig olan diger eserleri de dikkate aldik. Ismaililer ile ilgili aragtirma-
mizda, Farhad Daftary’nin kaleme aldig1 “Ismdililer: Tarih ve Ogretileri”
ve “Sii Islam Tarihi”, faydalandigimiz kaynaklardandir. Bunun diginda,
Ali Avcu, Muzaffer Tan, Mederbek Kadyrov ve Bekir Topaloglunun bu
alanda yapmus olduklar1 ¢alismalardan faydalandik.

Nusayrilerin ibadet ritiiellerini incelerken Hiiseyin Tiirk, Inan Keser,
Ozcan Gilingor ve Halil Ibrahim Bulut'un ¢alismalarindan istifade ettik.

Diirzileri ele alirken Aytekin Senzeybek, Ahmet Baglioglu, Muzaffer
Tan, ve Mustafa Oz’{in alanda yapmis olduklari ¢alismalardan faydalan-
dik.

Yezidileri incelerken Roger Lescot, John S. Guest, Ahmet Turan, Me-
tin Bozan, Mehmet Aydin ve Ahmet Tagginin ¢alismalar1 faydalandig-
miz temel kaynaklardandr.

Bahaileri ele alirken 6ncelikle kendi sitelerinde yayinladiklar1 “Bahd?
Dini, Tarihi, Ogretileri ve Toplumsal Calismalart” ve “Bahdi Dualar1” eserleri
miiracaat ettigimiz ilk kaynaklardir. Bunun yaninda Bahailik noktasinda
calismalar1 bulunan Hiiseyin Bal, Yasin Ipek, Neyir Ozsuca, Siimeyra

1 Sad b. Abdillah Ebi, Halef el-Esari Kummi, Kitdbu'l-Makdlit ve’l-Firak, thk. Muhammed

Cevad Megkur, Tahran 1963.

2 Hasan b. Miisa Nevbahti, Firaku’s-Sia, Ankara Okulu Yay., Istanbul 1939.
3 Ebu Mansur Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, Ethem Ruhi Figlali (¢ev.), Diyanet Vakfi

Yay., 2011.

¢ Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim Sehristani, Milel ve Nihal, Litera Yayincilik, Istanbul

2011.
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Teymur ve Hac Cigek’in ¢alismalar: istifade ettigimiz kaynaklar arasin-
dadir.

Alevileri incelerken alanda ciddi c¢alismalar1 bulunan Hyas Uziim,
Irene Melikoff, Ahmet Yasar Ocak’tan oldukca istifade ettik. Bunun ya-
ninda Cenksu Ucer, Ibrahim Arslanoglu, Harun Yildiz ve Fevzi Reng-
ber’in ¢alismalar1 da bagvurdugumuz kaynaklar arasindadir.

Zikrettigimiz ¢aligmalar disinda, diger bir¢ok esere de basvurduk.
Onlar1 kaynak gostermekle birlikte, sadece yogunluklu olarak kullandik-
larimizi burada zikretmekle yetinmekteyiz.

3.ISLAM’'DA AYRILIKLAR

Bir din veya diisiince sisteminin peygamberi ya da kurucusu 6ldiik-
ten sonra o dinde ayriliklar bag gosterir. Nitekim Hz. Peygamberin son-
rast veya diger dinler incelendiginde ortaya ¢ikan mezheplerin, kurucu
sahsiyetlerinin vefatlarinin ardindan yasanan birtakim olaylarin netice-
sinde olustugu goriilmektedir.> Zira Hz. Peygamber’in vefat1 (632) son-
rast da benzer sekilde Miisliimanlar arasinda idari, askeri ve siyasi so-
runlar ortaya ¢ikmistir. Bunlarin basinda devlet bagkanlifi ve hilafet
meselesi gelmistir. Bu sorunlar dort halife donemindeki Miisliimanlar
arasinda savaglara varan kanli ¢atismalara ve ayrismalara neden olmus-
tur.6

Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in vefati sonrasi ortaya c¢ikan idari
boslugu nasil dolduracaklari konusunda fikir ayriligma diismiislerdir.
Bunlardan ilki, Medineli Ensar’di. Nitekim onlar, son yillarda Hz. Pey-
gamber’e yakin oluslarindan dolay: hilafetin kendi haklar1 oldugunu
diisiinmekteydiler. Iglerinde Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in yer aldig
diger bir grup ise hilafetin, peygambere ilk inanan ve onunla birlikte her
tirlti sikintiya gogiis geren muhacirlere ait oldugunu savunmaktaydi.
Uclincii bir taraf ise hilafetin, Hz. Peygamber’in de mensup oldugu Ha-
simogullar1 kabilesine ait oldugunu dile getirmekteydi. Bu aileden de

5 Metin Bozkus, “Islam Mezhepleri Agisindan Dini Diisiincenin Gegirdigi Evreler”, CUIFD,
2002, 5.196.

6 Zeynep Uslu, Bitini Dini Yapilanmalarda Dongiisel Zaman (Yiiksek Lisans Tezi, Dicle Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Diyarbakir 2019), s.13.
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hilafete en layik kisinin Hz. Ali oldugunu belirtmekteydiler.” Ancak bii-
tiin bunlara ragmen, Ben-i Saide golgeliginde Hz. Omer’in girisimi ve
Ensar'in da desteklemesi neticesinde Hz. Ebu Bekir “halife” (11/632-
13/634) secilmistir.® Bu durum ilk zamanlarda tartismalara sebep olsa da
ilerleyen stirecte birkag kisi disinda tiim Miisliimanlar tarafindan benim-
senmisgtir.’

Hz. Ebu Bekir’'in vefatindan sonra onun vasiyeti ve sahabenin de uy-
gun gdrmesiyle Hz. Omer, halife (13/634-23/644) olmustur. Ancak o, ug-
radig1 bir suikast neticesinde agir yaralanmis ve kendisinden sonraki
halife se¢gme isini, belirledigi alt1 kisilik sGiraya birakmustir. S$tirada alinan
karar neticesinde Hz. Osman halife olarak belirlenmistir.!® Onun hilafe-
tinin ilk alt1 yili, mutedil donem (23/644-28/649), ikinci alt1 y1il1 ise kendi-
sinin katledilmesine varan fitnelerin yasandig: kargasa donemi (29/650-
35/656) olarak degerlendirilmistir. Ancak Hz. Osman’in ilk alt1 yilinda
probleme doniismemis bazi sikayetler de s6z konusu olmustur. Ikinci
alt1 yilin baglarindan itibaren, bu sikayetler artarak devam etmistir. Ya-
sanan olaylar neticesinde, Medine dahil olmak tizere bir¢cok sehirde Hz.
Osman’in iktidarma karsi isyan hareketi baglamis, bu isyanlar neticesin-
de de Hz. Osman kendi evinde olduriilmiistiir.!!

Hz. Osman’in sehadeti sonrasinda isyancilar yeni halife arayisina
girmiglerdir. Bu noktada Hz. Omer’in biraktig1 stiradaki sahabeleri hali-
felik noktasinda zorlamiglar, baskilari neticesinde de Hz. Ali hilafete
(35\656) getirilmistir.'?

Hz. Ali'nin hilafeti doneminde kardes kavgalar1 ve i¢ savaslar ya-
sanmistir. Bu olaylarin basinda, Hz. Aise, Talha ve Ziibeyr ile Hz. Ali
arasinda gecen Cemel Vak’asi (36/656) gelmistir. Bu savasta Talha ve
Zibeyr'in de aralarinda bulundugu pek ¢ok sahabi olmiistiir. Bunun
disinda meydana gelen ikinci 6nemli i¢ savas ise Sam valisi Muaviye’yle
yapilan Siffin Savasi’dir (37/657). Bu savas sonrasinda bir neticeye vari-

7 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, Hasan Karakaya (gev.)

Kerim Aytekin (¢ev.), Hisar Yayinevi, Istanbul 1983, s.31.

8 Metin Bozan, fmamiyye Sia’stmin Olusumu, [sam Yay., Ankara 2018, s.53.

® Abdurrahman Demirci, “Hz. Ebu Bekir’in Fetih anlayis1”, Artuklu Akademi, 2014, s.26.

10 Bozan, Imamiyye Sia’stmin Olusumu, s.54.

11 fsmail Yigit, “Osman”, DIA, TDV Yay., Istanbul 2007, c. 33, 5.438-443.

12 Mehmet Azimli, “Hulefa-i Ragidin Donemi Halife Seg¢imleri”, Din Bilimleri Akademik

Aragtirma Dergisi, 2007, s.57.
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lamayinca Hz. Ali'nin taraflar1 arasinda boliinmeler baglamistir. Bu bo-
liinmeler neticesinde ortaya ¢ikan ziimrelerden birisi sonradan “Harici”
olarak isimlendirilecek grup olmustur. Hz. Ali bu gruba kars1 bir takim
onlemler almis olsa da 40/661 yilinda bunlar tarafindan gerceklestirilen
suikast neticesinde hayatini kaybetmistir.!?

Hz. Ali'nin vefat1 sonrasi taraftarlar1 oglu Hasan’a biat etmistir. Ha-
san mevcut durumun kendi aleyhine oldugunu goriince Muaviye’yle
anlasma yoluna gitmeyi tercih etmistir. Boylece 41/661-662 yilinda bagla-
y1p yaklasik doksan yil siirecek Emevi ailesinin iktidar: baglamigtir.!

Emeviler doneminde i¢ karisikliklar sona erdirilerek birlik tesis etme
gayretinde olunmustur. Bu baglamda, H. 41 senesi “cemaat yil1” olarak
adlandirilmigtir. Fakat Muaviye’'nin kendisinden sonras: igin, oglu Ye-
zid’i halef tayin etmesi neticesinde bu durum, halk arasinda kabul gor-
memis ve sorunlar yeniden bas gostermistir. Nitekim Hz. Hiiseyin,
Emevi iktidarina karsi ¢ikmak adina Kife'ye dogru yola ¢ikmustir. Fakat
durum Hz. Hiiseyin'in planladigini gibi gitmemis ve Kerbeld’da gercek-
lesen savas neticesinde Hz. Hiiseyin 61/680 yilinda oldiiriilmiistiir. Bu
olayin ardindan hem Hz. Hiiseyin'i yalniz birakmanin verdigi pisman-
liktan hem de Kerbeld nin intikamini almak adina Emevi iktidarina karst
ilk tepki olarak Tevvabtin Hareketi ortaya ¢ikmistir. Bu grubun mensup-
lar1, Emevilerle giristigi savasta maglup olmuslardir. Ardindan Irak’ta
Mubhtar es-Sekafi, 66/686 yilinda Emevi iktidarina baskaldirmistir. Ken-
disini Muhammed b. Hanefiyye nin gorevlendirdigini sdyleyen Mubhtar,
Hz. Hiiseyin’in intikamini almak istemistir. Kisa siireli galibiyetinden
sonra taraflar1 arasinda yasanan bir takim sikintilardan dolay1 bazi taraf-
tarlarinin saf degistirmesi neticesinde Emevilere maglup olan Mubhtar,
oldurtlmiustiir.!>

Yaganan biitiin bu olaylar neticesinde de Islam Tarihi'nde sonradan
Havaric, Sia, Ehl-i Stinnet diye isimlendirilecek olan siyasi-itikadi olu-
sumlar meydana gelmistir. Sia, Batiniligin olustugu zemin olmas: hase-
biyle ayr1 bir baslik olarak ele alinmustr.

13 Mugzaffer Tan, Ismailiyye'nin Tesekkiil Siireci, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara 2005), s.18.

14 Bozan, Imamiyye Sia’stmn Olusumu, $.55-56.

15 Tan, Ismdiliyye nin Tesekkiil Siireci, s.18.
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4. BATINILIGIN OLUSTUGU ZEMIN OLARAK SiA/SIiiLiK

Siiligin kim tarafindan kuruldugu ve ne zaman ortaya giktig1 tartis-
ma konusudur. Genel cercevede Siilik,'® Hz. Ali'yi destekleyip onun,
insanlar arasindaki en nitelikli kimse oldugunu iddia eden, Hz. Peygam-
ber’in, kendisinden sonra onu ve neslinden gelenleri gizli ve agik nasla
imam tayin ettigine ve bu imamlarin giinahsiz olduguna inanan grupla-
ra verilen isimdir."”

Siiligin dogusuyla ilgili pek ¢ok farkli goriis ortaya konulmaktadir.
Hatta temellerinin, bizzat Hz. Peygamber tarafindan atildig iddia edil-
mektedir.!

Sii olmayanlarin bir kismina gore Sia, hilafet makamma Hz. Pey-
gamber’in vefatindan sonra genel cercevede Ehl-i Beyt'ten birinin, 6zelde
ise Hz. Ali'nin layik oldugunu diisiinen ve ¢ogunlukla Hasimogullar
arasindan ¢ikan bir toplulugu ifade etmektedir. Bir bagska kisma gore,
Sia’nin temelleri, Hz. Osman’in 6ldiiriilmesinden sonra ortaya ¢ikan bazi
ihtilaflar neticesinde Abdullah b. Sebe tarafindan ortaya atilmigstir.’ Bir
baska grup da Sia'nin; Cemel vakasi, Siffin savasi ve akabinde yasanan
olaylarda ve sonrasinda Hz. Ali'nin yaninda olup onu destekleyen kim-
selerden meydana gelen bir topluluk oldugunu iddia etmistir.?’ Bazisina
gore ise Sia'nin temelleri, Yezid'in, Hz. Hiiseyin’i Kerbela’da o6ldiirme-
sinden sonra onun intikamini almak igin toplanmis Tevvabtn (tovbe
edenler) Hareketi'yle atilmistir.2!

flerleyen siirecte dini ve siyasi kurumsallasmasini tamamlayan Sia,
kendi i¢lerinde boliinmeler yasamistir.?? Sia igindeki boliinmelerin 6nem-
li bir nedeni ise Ehl-i Beyt kavramimin kimleri kapsadig1 konusunda fikir

16 Sia, Arapga'da s y a kokiinden gelen, misafiri ugurlamak, pesinden gitmek, bir kimsenin
taraftan olmak, yardimcist olmak, ayrilmak, firkalasmak vb. anlamlarimi ifade eden bir
kelimedir. Kur’'an'da da, bu kelime firka, boliik, taraftar gibi anlamlarda kullanilmistir.
Bkz. Hasan Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, AUIFD, 1997, s.79.

17 Ethem Ruhi Figlali, “Siiligin Dogusu ve Gelisimi”, Milletler Aras: Tarihte ve Giintimiizde Siilik
Sempozyumu, ISAV, 1993, 5.34.

18 Figlali, “Siiligin Dogusu ve Gelisimi”, 5.35.

19 Mustafa Oz, “Sia”, DIA, TDV Yay., [stanbul 2010, c. 39, s.111.

20 Figlaly, “Siiligin Dogusu ve Gelisimi”, s.35.

2l Ahmet Vehbi Ecer, “Sia ve Dogusu”, EUIFD, 1983, 5.136.

22 Mustafa Oz, ”imamiyye”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 2000, c.22, s.207.
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ayriigia diismelerinden kaynaklanmistir. Zira Ehl-i Beyt, Hz. Ali, Fati-
ma ve onlarin soyundan gelenlerle beraber, dogal olarak iki amcanin
soyunu da kapsamistir. Nitekim Ebu Talip’in oglu Ali, Cafer ve onlarin
cocuklar1 olan Talibiler ile Abbas’in torunlari olan Abbasiler de Ehl-i
Beyt kapsaminda olmustur. Ancak ilerleyen siirecte, Abbasilerin iktidar:
ele gecirip kendilerini dislamalar1 neticesinde, Siiler “Ehl-i Beyt” kavra-
mini daraltip yalnizca Fatimiler olarak da bilinen Fatimanin ¢ocugu olan
Hasan ve Hiiseyin ile birlikte onlarin soylarindan gelenler iizerinden
tanimlamislardir.?®

Hiiseyni aileden giiniimiize ti¢ biiylik yap: intikal etmistir. Bunlarin
birincisi Hz. Hiiseyin’in torunu olan ve Emeviler’e karsi isyan eden Zeyd
b. Ali Zeynilabidin’in siyasi goriisleri etrafinda sekillenen Zeydiyye fir-
imamlara inanmay1 inang konusu haline getiren Imamiyye Firkast’dir.
Uclinciisti ise Ca’fer es-Sadik sonrasi farklilasmaya baglayan Batiniy-
ye/Ismailiyye Firkasidir.

Ca’fer es-Sadik’a kadar imamin kim oldugu konusunda fikir birligi
varken onun Oliimiinden sonra anlasmazliklar ortaya ¢ikmistir. Calis-
mamiz agisindan dnem arz eden Ismailiyye de bu fikir ayriliklari netice-
sinde olusmus bir firkadir. Ismailiyye, Ca’fer es-Sadik’tan sonra, imame-
tin daha o hayattayken vefat eden, onun biiyiik oglu Ismail'in hakki ol-
dugunu savunmustur. Bunlara Halis Ismailiyye denmistir. Bunlara gore
fsmail 6lmemis, babasi onu Abbasilerden korumak igin takiyye yapip
oldii diye gostermistir. O kaim mehdidir, yeryiiziine hakim oluncaya
kadar da 6lmeyecektir.

Klasik kaynaklarda gectigi iizere Halis Ismailiyye firkasi, Hattabi-
ye'nin taraftarlarmin olusturdugu bir firkadir.?® Ebu’l-Hattab’in, batini
teviller yapan ve yayan kisi oldugu bilinmektedir. Onun goriisleri Ca’fer
es-Sadik’in vefat: sonrasinda, Meymiin el-Kaddah ve oglu Abdullah
aracihigiyla Ismailiyye’ye intikal ettirilmistir. Ismailiyye firkasi bu goriis-

2 Farhad Daftary, Isméililer Tarihleri ve Ogretileri, Ahmet Fethi (gev.), Alfa Tarih Yay., Istanbul

2017, s.97-98.

24 Uslu, Batini Dini Yapilanmalarda Dongiisel Zaman, s.17.
25 Tan, Ismdiliyye nin Tesekkiil Siireci, s.29-32.
26 Kummi, Nevbahti, Sii Firkalar, Hasan Onat, Sabri Hizmetli, Sonmez Kutlu, Ramazan Simsek

(¢ev.), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004, s.196.
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leri kendi iginde isleyip Islami gelenekten farkli goriisler 6ne siiriince
sonraki yillarda Batiniyye olarak adlandirilmigtir.?”

Ismailiyye icinde ortaya ¢ikan bir gruba gére ise Ismail, babasinin
sagliginda vefat etmistir. Hasan ve Hiiseyin disinda kardesten kardegse
imamet gegmeyecegi icin imamlik vazifesi Ismail’in oglu Muhammed’e
kalmigtir. Bu goriisii savunanlara Ismail’'in mevlasi Miibarek’ten dolay1
Miibarekiyye denmistir.?8

Bazi alimler tarafindan ugurlu anlamina gelen “Meymin” ve ilimde
derinlesmis anlamindaki “Kaddah”in, Muhammed b. Ismail icin kulla-
nilmis miistear bir isim oldugu da ifade edilmektedir. Bu nedenle bazi
kaynaklarda Ismailiyye icin Meymiin el-Kaddah'in soyundan gelenler
ifadesi de kullanilmaktadir. %

Ismaililik farkli zaman ve mekanlarda degisik isimlerle anilmistir. Bu
isimlerin bazilar1 muhaliflerin vermis oldugu kimayic1 isimlerdir. Gazali
eserinde onlar i¢in Batiniyye, Karamita, Muhammira, Hiirremiyye, Hiir-
remdiniyye, Babekiyye, Ta’limiyye, Seb’iyye, Karmatiyye gibi isimler
kullanmigtir.® Bunun yaninda Ca’fer es-Sadik’tan sonra oglu Ismail’in
imametini savunduklari i¢in Ismailiyye, hakikatin mestur imamin bil-
dirmesiyle 6grenilecegini savunduklar: i¢in Ta’limiyye, Babek zamanin-
da kirmizi giyinmelerinden dolayr Muhammire, Hiirrem bolgesinde
bulunduklar1 i¢in Hiirremiyye, dinen haram olan bazi uygulamalara
helal dedikleri icin Ibahiyye, yedi devir anlayisini savunduklar igin
Seb’iyye olarak adlandirilmislardir.3! Zikredilen bu isimler arasinda en
¢ok One cikan ise Batiniyye’dir. Nitekim klasik kaynaklarda Batmiyye,
Ismailiyye’yi karsilamak icin kullanilmis bir nitelemedir. Ilk Ismaililer,
Kuran’da ve ser’i hiikiimlerde zahir-batin ayrimina gitmislerdir. Bu an-
layisa gore her zahirin, hakiki olan bir de batini vardir. Peygambere ge-

27 Kummi, Nevbahti, Sii Firkalar, s.197, Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist, (ed.)

Mehmet Yolcu, Cira Yayinlari, Istanbul 2017, s.504.

28 Tan, Ismdiliyye nin Tesekkiil Siireci, s.31-32.
2 Tan, Ismdiliyye'nin Tesekkiil Siireci, s.32-33.
30 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, Batiniligin I¢yiizii, Avni ilhan (cev.), TDV

Yay., Ankara 2019, s.7.

31 Muhammed b. Malik b. Ebi’l-Fezail el-Hammadi, Bdtmniler ve Karmatilerin fgyﬁzii, [smail

Hatib Erzen (gev.), Sebil Yay., Istanbul 2004, s.38-43; Avni ilhan, “Batiniyye”, DIA, TDV
Yay.,istanbul 1992, ¢.5, 5.190-194; Mustafa Oztiirk, Kuran Ve Asirt Yorum Tefsirde Batinilik
Ve Bitini Tevil Gelenegi, Ankara Okulu Yay., Ankara 2016, s.25-26.
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len mesajlarda degisen sadece zahirdir. Batini 6z, hep ayrnidir. Bu bilgiler
de Ismaililere hastir. Ancak baz1 arastirmacilara gore Batiniyye, yalnizca
Ismailiyye 6zel bir isim olmayip onunla beraber Sii Gulat firkalarinin da
etkisiyle asiriya kagmis diger firkalara da verilen genel bir isimdir.3? Ca-
lismanin ana kismini tegkil etmesi sebebiyle “Batiniyye” kavrami hak-
kinda detayl bilgi verilecektir.

4.1. Batiniyye Kavrami ve Terminolojisi

A

“Batn” veya “butin” kelimesinin ismi faili olan batin kelimesi, acik-
ik manasindaki zahir kelimesinin kargit1 olup “agikligin ziddi olan kapa-
lilik, gizli olmak, bir seyin i¢ ytiziinii bilmek, bir kimsenin sirlarina vakif
olmak” gibi anlamlara gelmektedir.>® Batin kelimesinden tiiretilmis olan
Batinilik terimi ise gesitli kaynaklardaki bilgilere gore, nasslarin zahiri
anlamlarini kabul etmeyen ve hakiki, gercek manalarin ise Allah’la irti-
bata gecebilen masum imamlarin bilebilecegini savunan asir1 firkalarin
ortak ismidir. Ancak batin kelimesine nispet ekinin eklenmesiyle olusan
Batini kelimesi bir seyin i¢ yiiziini bilen anlamina da gelmektedir.>* Bu
minvalde, Batiniyye kavrami yalnizca Ismailiyye’ye has bir niteleme
olmay1p genis yelpazeli ¢at1 bir kavramdir.

Ismailiyye’ye verilen isimlerde zikredilenlere ek olarak farkli bolge-
lerde yasayip “Batini” seklinde nitelendirilen bazi farkli gruplar da mev-
cuttur. Nitekim Irak’ta Sasaniler Dénemi'ndeki Mazdek’in ortaya attig:
her seyin ortak olmasi anlayisin1 benimseyen ve bu sebeple muhalifleri
tarafindan kendilerine Mazdekiyye denen bir grup mevcuttur. Hora-
san’da Karmat'in kardesi Meymun’a nisbetle ortaya ¢ikan Meymuniyye,
ahiret inanisin1 inkar etmelerinden dolayr Meldhide olarak adlandiril-
mistir. Sam’da kurucularina nisbetle Nusayriyye ve Diirziyye, Kiirtler
arasinda Ehl-i Hak, Tiirkler de Kizilbas ve Bektasiyye, Yemen'de Ya-

%2 Ayse Atic, “Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu’nda Batini Hareketi (Hasan Sabbah ile Ik Halefleri ve
Iran Nizari [smailileri)” (Yuksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Ankara 2005), s.1-2.

3 bn Manzur, Lisanii’'I-Arab, Beyrut 1968, c.13, s.54-55.

3 {lhan, “Batiniyye”, c.5, 5.190-194; Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, el-Munkiz
mine’d-Dalal, Ilkharf Yaynevi, Istanbul 2012, s.45
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miyye, Iran’da Babiyye olarak adlandirilan gesitli baska gruplar da mev-
cuttur.®

4.2, Batinilik Diistincesine Genel Bir Bakis

Batini diisiincenin dogusu hakkinda tarihsel stirecte farkli goriisler
one siiriilmiistiir. Nitekim bunlar genel gerceve olarak {i¢ ana baslik al-
tinda toplanabilmektedir. Bu goriislerden ilki, batini yazarlarin da sa-
vundugu goriise gore, bu hareketin mengei Ca’fer es-Sadik zamanina
dayanmaktadir.3

Ehl-i Stinnet ve Mu’tezile'nin savundugu goriise gore ise, Batinilik;
Mecusilik, Yahudilik, Sabiilik gibi kadim din ve kiiltiirlerin etkisiyle or-
taya ¢ikmus bir akimdir; hatta yeni bir dindir. Buna anlayisa gore, bu
topluluklar dis baskilarla Islam’1 yikamayacaklarini anlayinca Islam kis-
vesi altinda, Islam’1 icten yikmayi hedeflemislerdir. Bu baglamda da,
Batinilik belirtilen amaglarla kurulmus en sistemli yapilardan biridir.>”

Batinilerin dogusuyla ilgili ileri siirtilen bir diger goriis de, kimi cag-
das arastirmacilara aittir ki, bu yaklasim Batiniligin kaynaginin Yeni
Pisagorculuk, Yeni Platonculuk gibi gnostik felsefi akimlar oldugunu
savunulmustur. Nitekim bu diisiinceye gore, Yahudi filozof Philon'un
batini yorumlari Tevrat'a uygulamasiyla baglayan bu akim Ismailiyye
icin 6nemli kaynak olan fhvan-1 Safa Risalelerinde aynen devam ettiril-
mistir. Bunlarin disinda, Batini mezheplerdeki, rec’at, mehdi, tenasiih,
insanin ulthiyeti gibi inanislarn, Yahudilikle benzerlik gostermesi, bu
diistincenin, ¢agdas arastirmacilar nezdinde felsefi gnostik akimlarin
devamu niteliginde oldugu fikrini giiclendirmistir.3

Mezhepler tarihi alaninda arastirma yapanlara bakildiginda ise Bati-
niyye’nin bir firka olarak dogusu hicri III. (IX.) ylizyilin yarisindan itiba-
ren baslamaktadir. Fakat Batiiyye'nin ortaya ¢ikisin1 hazirlayan siyasal
ve fikirsel hadisler cok daha 6nceye, II. (VIIL) yiizyiin baslarina kadar
gotiiriilebilmektedir.*® Buna gore, bir mezhep olmasinin 6tesinde gelisme

35 el-Hammadi, Bitiniler ve Karmatilerin igyiizil, 5.38-43; Ilhan, “Batiniyye”, c¢.5, s5.190-194;

Oztiirk, Kuran Ve Asirt Yorum Tefsirde Batinilik Ve Batini Tevil Gelenegi, s.25-26.

3 {lhan, “Batiniyye”, ¢.5, s. 190-191.
%7 ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, s.504-505.
3 {lhan, “Batiniyye”, ¢.5, s. 190-191.
% jlhan, “Batiniyye”, ¢.5, s.191.
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gosteren bu diisiince sistemi, “Batinilik” adi altinda ¢ati bir kavrama
dontistip pek ¢ok firkay igerisinde barindirmistir. Batiniyye gatisi altin-
da, isméliyye’den farkli olarak Nusayrilik, Diirzilik, Yezidilik, Bahailik
ve Alevilik de yer almaktadir. Calismanin biitiinciil olarak anlasilabilme-
si agisindan, zikredilen tiim bu mezheplere kisaca deginmek yerinde
olacaktir.

4.2.1. Batini Mezhepler

Batini mezheplerden bahsetmeden 6nce ilk olarak Keysaniyye'ye de
deginmek gerekmektedir. Keysaniyye firkasinin ismi genellikle, Mu-
hammed b. Hanefiyyenin 6grencisi ve Hz. Ali'nin kolesi olan ve Siffin
savaginda 6len Keysan’a dayandirilmaktadir.*

Keysaniyye firkasi, Muhtar es-Sekafi'nin etrafinda sekillenerek
itikadi ve siyasi noktada farkl fikirler 6ne siirmiistiir. Bu firkanin teme-
linde, Muhammed b. Hanefiyye'nin mehdi, imam ve vasi oldugu diisiin-
cesi yer almaktadir.#! Ayrica onlara gore din imama itaat etmektir. Bu
noktadan hareketle namaz, orug, hac, zekat ve diger dini miikellefiyetleri
te’vil etmislerdir. Keysaniyye, imama itaat ettikten sonra dini sorumlu-
luklarin bir anlaminin kalmayacagini ve bu nedenle terkedilmesi gerek-
tigini One siirmiistiir.#> Keysaniyye firkas1 bu diistinceleriyle Batini mez-
hepleri etkileyerek tabanlarini olusturmustur.

Keysaniyye gibi Hattabiyye firkas1 da Batini mezhepleri anlama nok-
tasinda 6nemli konumdadir. Zira Ismaililik'ten bahsetmeden &nce
Hattabiyye'nin bilinmesi gerekir. Nitekim Hattabiyye, Ebii'l-Hattab el-
Esedi’nin (6. 138/755) onderliginde h. II. ytlizyiln ilk yarisinda ortaya
cikan, Siiligin Galiyye koluna mensup bir firkadir. Muhtelif kaynaklarda
Hattabiye icin Batiniyye’nin temeli oldugu sdylenmektedir.*

4 Bunun yaninda rivayetlere gore Hz. Ali'nin Muhtar es-Sekafiye Keysan lakabini taktig: ve

ismin oradan geldigini sOyleyenler de bulunmaktadir. Bunun diginda bir grup da bu
ismin Becile kabilesinin azatli kolesi Ebu Amre Keysan’a dayandigini sdylemektedir. Bkz.
Mustafa Oz, “Keysaniyye”, DIA, TDV Yay., Ankara 2002, c.25, 5.362-364.

#1 Aytekin Senzeybek, “Muhtér Es-Sakafi’nin Hayat: Baglaminda ilk Keysani Fikirlerin Ortaya

Cikis1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 2015, 5.368.

22 Oz, “Keysaniyye”, .25, 5.362-364.
4 Aytekin Senzeybek, “Ebu’l-Hattab el-Esedi ve Hattabiyye Firkas1”, Marife Dini Arastirmalar

Dergisi, 2015, s.113.
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Ebu’l-Hattab el-Esedi, Sii egilimlerin yogun olarak s6z konusu oldu-
gu Kife’de yasamis ve Ca’fer es-Sadik’a “fanatik” olarak adlandirilabile-
cek taraftarligryla taminmistir. Ebu’l-Hattab’in Kiife’deki asir1 Sii hareket-
lerden etkilenmesi ve fanatik taraftarligi, onun Ca’fer es-Sadik’a ilahlik
atfetmesine kadar giden, agir1 goriisler ortaya atmasina sebep olmustur.*

Tarihsel agidan da aralarinda bir bag oldugu anlagilan Ismailiyye ve
Hattabiyye firkalarimi Ibnii'n Nedim, Ibn Rizam’a atfederek anlatmakta-
dir. Nitekim ona gore Ismailiyye'nin tesekkiiliinde 6nemli bir yeri olan
Meymin el-Kaddah ve taraftarlar1 Hattabiyye firkasina mensuplardir.
Bu yiizden onlar, Hattabiyye firkasmin goriislerini, Ismailiyye icinde
devam ettirmiglerdir. Ismailiyye firkasi, Hattabiyye firkasinin goriiglerini
kendi iginde isleyip asirilara kacinca sonraki yillarda Batiniyye olarak
adlandirilmistir.#

Ismailiyye, Muhammed b. Ismail’in vefatinin ardindan Abdullah b.
Muhammed b. Ismail er-Radi, Ahmed b. Abdillah et-Taki ve Hiiseyin b.
Ahmed ez-Zeki adindaki imamlarla devam etmistir. Bu dénem Ismailiy-
ye’de “Gizli Imamlar” dénemi olarak bilinmektedir. Hiiseyin b. Ahmed
ez-Zeki'nin de 286/899 yilinda vefat etmesiyle yerine son hiiccet olan
Said b. Hiiseyin el-Ubeydullah gegmistir.* Ozellikle ondan sonra, hare-
ket igerisinde ciddi manada galkantilar yasanmistir. Nitekim o, 286/899
yilinda diger hiiccetleri, Kaim Mehdi'nin soyundan gelen hiiccetler ola-
rak kabul ederken kendisini ise gelecek olan Kaim Mehdi ilan etmistir.
Bu hareket, Hamdan b. Karmat ve Abdan gibi oncii Ismaili dailer tara-
findan tepki gdrmiistiir. Bu olay neticesinde Ismaililer ikiye ayrilmistir.
Ubeydullah’mn Kaim Mehdi olusunu kabul edenler “Fatimi” olarak ani-
lirken, Hamdan b. Karmat'in yaninda yer alanlar ise “Karmatiler” olarak
adlandirilmiglardir.#”

4 Senzeybek, “Ebu’l-Hattab el-Esedi ve Hattabiyye Firkas1”, s.114.

15 {bniin Nedim, el-Fihrist, s.504.

16 Muzaffer Tan, “Ismaili Davet: Sosyo- Politik Gelisim Stireci”, Dini Arastirmalar Dergisi, 2015,
s.81.

47 Muzaffer Tan, “Ismaililik: Eski ve Yeni Davet”, Dini Aragtirmalar Dergisi, 2006, s.284. Genel
kabule gore ise Karmatiler, Abbasiler déneminde ortaya ¢ikan Zenc Isyari (255/869-
269/883) sirasinda ortaya ¢ikmustir. Zira o donemdeki otorite boslugu, Karmatiler'in fikir-
lerini rahat bir sekilde yaymalarina imkan saglamis ve Batiniligin Islam diinyasinda ya-
yilmasinda 6nemli bir rol oynamigtir. Karmatiler’in tarih sahnesine ¢iktig III/IX yiizyilin
ortalarinda Imamiyye Siasi'nin bir takim sorunlarla ugragsmasi da, Karmatiler agisindan
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Derin ve karmasgik bir felsefeye sahip olan Karmatilerde Hermetik*
ve Gnostik* akimlarin etkisi oldukca fazladir. Nitekim genel olarak bu
sistemler gercevesinde gelismis iki temel inanis® s6z konusudur. Bu ina-
nislardan ilki, zahir-batin ayrimy, ikincisi ise yedi devir anlayisidir.>

Ismailiyye’nin diger bir kolu olan Fatimiler ise isimlerini Hz. Pey-
gamber’in kiz1 Fatima’dan almistir. Tlk Sii hanedanligini kuran bu gruba,
Ubeydullah el-Mehdi'ye binaen Ubeydiler de denmistir.>

Fatimi hanedaninin dordiincii tiyesi olan Muiz (341/953-365/975)
Fatimi-Ismaili fikirlerin hanedanlik smurlari disinda yayilmasi igin ¢aba
harcayan ilk Fatimi halifesidir. Onun bu gayretleri ise ancak Halife Miis-
tansir zamaninda netice vermistir. Nitekim onun 427/1036-487/1094 yilla-

olumlu bir gelisme olmustur. Zira yeryiiziiniin imamsiz kalmayacagina inanan imamiyye
Siasi’nin, on birinci imaminin ¢ocugunun olmamasi, mezhep icinde ¢oziilmesi gii¢ bir
problem haline doéntismiistiir. Bu sorunla ugrasan Imamiler, ismaililerin elestirilerine
maruz kalmistir. Bu durumdan hareketle Kaim Mehdi Muhammed b. ismail’in ortaya
cikisini bekleyen Karmatiler hizli bir yayilma gostermislerdir. Ancak Abbasiler uzun
ugraslar sonucu Karmatiler'i etkisiz hale getirip topraklarindan atmiglardir. Bkz. Sabri
Hizmetli, “Karmatiler”, DiA, TDV Yay., Istanbul 2001, c.24, s.510; Ali Avcu, “Karmatiler:
Ortaya Cikislari, Fikirleri, Edebiyat: ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, Din Bilimleri Akade-
mik Arastirma Dergisi, 2010, s.205; Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, s.162.

48 Hermetizm: Eski Misir'in dinsel-gizemsel 6gretisi. Eski Misir'in ti¢ kez biiyiik tanrt Toth'un
yapitlarina kadar uzanan dinsel-gizemsel 6gretilerinin biitiinii Hermescilik ya da Herme-
tik felsefe adiyla amilir. Hermes, bir¢ok mitolojik masallara konu alan, varsayilmis bir
diistintirdiir. Ve bu karma 6gretinin yazari oldugu ileri stiriiliir. Daha genis bilgi icin bkz:
Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, c.2, s.310.

4 Gnostisizm: Bir din gergevesi i¢inde, 6zellikle de Hristiyanlikta ortaya ¢ikan ve inang yerine
bilgiyi (gnosis) gegiren dgreti. Inang yerine gegirdi bilgide, arastirmaya dayal bir bilgelik
yerine, hakikate yonelik dolayimsiz bir goriiyle sekillenen bir bilgeligin savunucusu olan,
Tanr1'nin, kisiye Tanri'yla birlesme ve Tanri'min dogasini, 6ziinii kavrama olanagi veren
gizemli bir aydinlanmanin sonucu olarak, tam anlamiyla bilinebilecegini savunan ve
dolayisiyla kiliseden ayrilarak kisisel ve gizemli bir bilgiyi resmi dinin dogmalarindan
ustlin sayan anlayistir. Genis bilgi icin bkz: Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma
Yay., Istanbul 1999, s.382.

5% Bir olgunun inang esast olarak degerlendirilebilmesi icin delaletinin ve subftinin kat'l
olmasi gerekir. Inceledigimiz kisimlarm kiiltiirel ve beseri olgular olmasindan dolay:
inanig kelimesinin daha uygun olacagin diistind{ik.

51 Karmatilerin inang yapisinin temelini Hz. Hiiseyin'in soyundan gelen Muhammed b.
Ismail’in son mehdi olusu olusturmaktadir. Ali Avecu, “Ismaililik’'te Zekat”, Tarihte Ve
Giiniimiizde Zekat Uygulamalary, Islami ilimler Arastirma Vakfi, 2017, 5.384.

52 Mehmet Azimli, “Ilk Sii Halife Ubeydullah El- Mehdi ve Fatimi Halifeligi Uzerine Bazi
Degerlendirmeler”, DUIFD, 2005, s.60.
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r1 arasindaki hilafeti doneminde Fatimi 6greti, hanedan smirlarmimn digi-
na yayilmistir. Miistansir'in vefatindan sonra ise veziri Efdal b. Bedrel-
Cemali iktidarda s6z sahibi olmus ve hilafete Miistansir'in biiyiik oglu
Nizar'mn gelmesi gerekirken, onun yerine Mustali Billah'1 hilafete gegir-
migtir. Bu olay Ismaililer arasinda tartismalara neden olup Nizari ve
Mustali olarak ikiye ayrilmalarmna neden olmustur.® Calismamizda da
degisen ve doniisen ibadet ritiielleriyle tipik bir Batini yap1 sergileyen
Nizari Ismaililerinin ibadet ritiielleri ayr1 bir baslik olarak ele alinacaktir.

Batini karakterli yapiya sahip olan firkalardan biri de Nusayrilik’tir.
Bu firka, rivayetlere gore Basra’da Ebu Suayb Muhammed b. Nusayr en-
Nemiri'nin dnciiliigiinde kurulmustur. Muhammed b. Nusayr, imamiy-
ye Siasimnin onuncu imami Ali el-Hadi en-Naki ile on birinci imam Hasan
el-Askeri doneminde Samarra ve Kife'de yasamistir. Onun vefatinin
ardindan firkanin bagina sirasiyla Muhammed b. Ciindeb (6. IIL ytlizyilin
son ceyregi), Ebi Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Cenan el-
Ciinbiilani (6.287/900) ve EbGi Abdullah Hiiseyin b. Hamdan el-Hasibi
gecmistir.>*

Hasibi'nin 346/957 veya 358/969 yilinda vefat etmesi tizerine mezhep
icerisinde Bagdat ve Halep kollar1 seklinde gekismeler baslamistir. Bag-
dat koluna Seyyid Ali el-Cisri onderlik etmistir. Bu kol, Mogol istilalar:
neticesinde yok olmustur. Varligini devam ettiren Halep koluna ise Mu-
hammed b. Ali el-Cilli liderlik etmistir. Ondan sonra firkanin liderligini
sirastyla Ebu Said Meymun b. Kasim et-Taberani, Hasan b. Mahzun es-
Sincari (646/1248), Tbrahim et-Tfisi (750/1349), Hasan el-Acrtid el-Ayni
(836/1432), Muhammed b. Yunus Kilazi (1011/1602), Hiiseyin el-Ahmed
Hemmin (1295/1878) devralmistir.>®

Ismaililerde oldugu gibi Nusayrilerde de evrende var olan her sey
zahir ve batin olarak ikiye ayrilmaktadir Onlarin inanislarmin temelini
ise Hz. Ali'nin ulGihiyeti olusturmaktadir.®® Calismanin, Batini mezheple-

% Farhad Daftary, Sii Islém Tarihi, Ahmet Fethi (cev.), Alfa Tarih Yay., Istanbul 2013, s.150-160;

Muzaffer Tan, “Tarihsel Siirecte [smaililik ve Yasadig1 Farklilagsmalar”, F UIFD, 2012, s.124.

54 ilyas Uziim, “Nusayrilik”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 2007, ¢.33, s.271.
55 Halil Ibrahim Bulut, “Tarih, inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, Ortadogu Yillig1,

2011, s.586.

% Nusayrilerde uliihiyet inanisi Hz. Ali'nin ildhligina ve AMS formiiliine dayanir. Bkz.

Uziim, “Nusayrilik”, ¢.33, s. 271.
23



rin ibadet anlayislar1 ve kisi kiiltleri boliimlerinde, bu konular hakkinda
daha detayh bilgi verilecektir.

Batini karakterli bir diger firka ise Diirziliktir. Fatimilerin altinci hali-
fesi el-Hakim bi-Emrillah doneminde (386/995-411/1021) Ismaililik iceri-
sinden neget etmistir. Firka, Hakim’in ilahligina ve onun ulvi varliklar
hiyerarsisine inanmaktadir. Firka, el-Hakimiyye, el-Muvahhidtin, Benti
Mar(f, Al-i Mar(f, Muvahhid{in, ed-Duriiz, Davetii’t-Tevhid ve en cok
da Diirziyye ve Durliz olmak tizere farkli sekillerde isimlendirilmekte-
dir.%”

Diirzi inanisinin temelini olusturan el-Hakim’in ilahlig1 inanismni or-
taya atan ilk kisi Hasan b. Haydara el-Fergani’dir. Fergani'nin bir suikast
neticesinde oOldiriilmesinin ardindan hareketin basina Nestekin ed-
Derezi ve Hamza b. Ali ge¢mistir. Hamza b. Ali Diirzl inanisini sistem-
lestiren kisidir. 58

411/1021 yilinda el-Hakim’in ortadan kaybolmasi, Hamza b. Ali'nin
inzivaya cekilmesi gibi olaylar neticesinde, Diirzilikte yeni bir donem
baslamistir. Bu donemde firkanin basina Ali b. Ahmed Muktena
Bahauddin ge¢mistir. Onun, Hamza b. Ali’"den sonra mezhebin sistemli
bir hale gelmesinde biiyiik katkilar1 s6z konusu olmustur. 434/1042 y1-
linda telif ettigi Mensfiru’l-Gaybe adli risalesinden sonra Diirzilik’in sis-
temli bir hale geldigini belirtip gaybete c¢ekilmistir. O giinden sonra
Diirzilik, Hamza et-Temimi ve Muktena Bahauddin'in koydugu esaslar
cercevesinde kalmis ve mezhebe giris ¢ikislar yasaklanmigtir. ilerleyen
kisimlarda bu risaleler 1s1ginda yazilmis cagdas eserler onciiliigiinde
Diirzilikin ibadet anlayis1 ayrintili bir sekilde ele alinacaktir.

Batinilik altinda gorecegimiz bir diger mezhep ise Yezidilik’tir. Seyh
Adi b. Miisafir'e (6.557/1162) nispet edilen Yezidilik, Yezid b. Muavi-
ye'nin insaniistii bir varlik olduguna inanan ve karma bir inang sistemi-
ne sahip bir mezheptir.¢

5 Muzaffer Tan, “Ge¢misten Giliniimiize Diirzilik”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari, 2012, s.61-

62.

58 Ahmet Baglioglu, “Diirziligin Felsefesi ve Dini Arka plant”, FUIFD, 2003, 5.216.
% Tan, “Ge¢misten Guiniimiize Diirzilik”, s.64.
% Metin Bozan, “Seyh Adr’siz Yezidilik: Yezidilerin Adi b. Musafir Algisinda Yasanan

Farklilagmalar”, AUIFD, 2012, s.27.
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Kapal1 yapis1 ve farkli din anlayisiyla her zaman dikkat ¢ekmis olan
Yezidilik’'in mensei konusunda farkli goriisler ortaya atilmistir. Bu farkh
goriiglerin ortak noktalarma bakildiginda ise Yezidiligin Sabiilik, Misti-
sizm,%! Maniheizm,®? Mitraizm,® Zerdistliik, Hristiyanlik gibi pek ¢ok
din ve diisiincenin sentezi sonucu ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir. Fakat
ilk donem kaynaklar1 dikkate alindiginda, Yezidili'in Seyh Adi b.
Miisafir’le ve kurucusu oldugu Adeviyye tarikatiyla bagladigl ve ondan
sonraki siirecte giintimiizdeki inang sistemine sahip oldugu anlagilmak-
tadir.®

Seyh Adi'nin vefatinin ardindan miintesipleri onun vasiyeti lizerine
tarikatin bagina yegeni Ebu’l Berekat b. Sahr’1 getirmislerdir. Ondan son-
ra da Seyh Hasan b. Adiy b. Ebi’l Berekat (6. 1254) gegmistir.®>

Tarikat Seyh Hasan donemiyle birlikte batini unsurlardan etkilenip o
yonde degisim gostermistir. Bu donemde Seyh Hasan ve ona tabi olanlar
siyasi bir gii¢ gibi hareket etmeye baglamiglardir. flerleyen zamanlarda
Yezidiler, Seyh Adi'nin ve Yezid'in insaniistii varliklar olduguna inanip
geleneksel Islam cizgisinden c¢ikmuslar ve karma inang yapisina sahip
farkli bir dini diistince ekoliine doniismiislerdir.®® Calismanin ilerleyen
kisimlarinda, Yezidiligin ibadet uygulamalari, tafsilatli bir sekilde ele
alinacaktir.

19. asirda Sii gelenek igerisinden fran’da ortaya ¢ikan bir diger Batini
mezhep de Bahailik’tir. Mezhebin kurucusu Mirza Hiiseyin Ali'dir.
Bahailik’in temelini Seyhilik tarikat: ve onun “beklenen mehdi” diisiin-

1 Mistisizm: Tanrinin sezgi yoluyla kavranacagini ileri siiren gizemci bir anlayistir. Daha
genis bilgi icin bkz: Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, s.166.

62 Maniheizm: M. 5. veya 3. yiizyilldada iran’da Mani tarafindan kurulmus olan ikici dinsel
harekete verilen isimdir. Maniheizm, Zerdiist inanglariyla eski Mezopotamya dinlerinin
bir sentezinden meydana gelmistir. Genis bilgi i¢in bkz: Cevizci, Felsefe Sozliigii, s.568.

0 Mitraizm: Perslerin biiyiik tanris1 Mithra'ya yer altindaki odalarda ve magaralarda gizlice
tapmay1 gerektiren gizemli bir dindir. Mithra, gercekte, I0. XIV. yiizyilda Mitanni Hur-
ri'lerin taptigt bir 1sik tanrisidir. Bir kayadan dogduguna, giines tanrisinin buyruguyla
kozmik bogay: dldiirerek diinyay: yarattigina ve giines tanrisiyla birlesmek tizere goge
¢iktigina inanilmigtir. Daha genis bilgi icin bkz: Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, s.183.

% Bozan, “Seyh Ad1’siz Yezidilik: Yezidilerin Adi b. Musafir Algisinda Yasanan Farklilasma-
lar”, s.27.

% Mehmet Aydin, “Yezidiler ve inang Esaslari, Belleten Dergisi, 1988, s.46-47.

6 Ferzende Idiz, “Ad1 b. Miisafir, Adeviyye Tarikat1 ve Yezidilik”, Ekev Akademi Dergisi, 2013,
5.196.
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cesi olusturmaktadir. Nitekim tarihsel siireg igerisinde Seyhilik tarikati,
Babilik’e o da Bahailik’e dontismiistiir.®”

Bahailik ilk dénemlerde Islami bir dini yapilanma iken ilerleyen sii-
regte, Mirza Hiiseyin Ali, Bahailik'in Islom’dan ayri bir din oldugunu
aciklamistir. Bundan kisa bir siire sonra da peygamberligini ilan etmis-
tir.®® Mirza Hiiseyin Ali, vefatindan 6nce, 23 Mayis 1844'te oglu Abbas
Efendi'ye “Abdiilbaha” lakabimni verip onu halefi tayin etmistir. Ayni
sekilde Abbas Efendi de kendisinden sonra torunu $tikrii Efendi’yi halef
olarak atamigtir.®

Bahailik’i diger inaniglardan ayiran en temel ozellik dinlerin son
bulmayacagi inanigidir. Onlara gore ne Islam son dindir ne de Hz. Mu-
hammed son peygamberdir. Allah tekrardan peygamber gonderecektir.”
Bu diistinceden hareketle oldukca canli bir seriat sistemi ve bu baglamda
da bir ibadet anlayis1 olusturmuslardir. Bu olusturduklar1 yeni ibadet
ritiielleri ¢alismanin ilerleyen kisimlarinda ayrintili olarak islenecektir.

Batini dini yapilanmalar arasinda ele alinmasi gereken bir diger firka
ise Alevilik’tir. “Alevilik” kavrami, 6zel anlamda Kizilbashg: karsilarken
genel anlamda ise hem Kizilbaslik’t hem de Bektasilik’i kapsamaktadir.”

Kizilbaslik, Tiirk tarihinde yasanan go¢ dalgalarinin sonucu olarak
ortaya cikmis sosyo-politik bir farklilasmadir. Temelinde Tiirk kiiltiiri-
niin izlerine ilave olarak “vahdet-i viicud” anlayis1 da yer almaktadir.
Kizilbaglarin sifilikle yogrulmus yiizeysel bir Islam algilari ve Ehl-i
Beyt’e yonelik asir1 muhabbetleri s6z konusudur.”?

Bektasilik ise Hac1 Bektag-1 Veli'ye tabi olup onun 6gretilerini dikkate
alan bir anlayis1 ifade etmekle birlikte Osmanli'nin ilk donemlerinden
itibaren var olan ve Yenigeri Ocagi'yla birlikte mesruiyet kazanan bir
tarikata verilen addir. Bektasilik’in temeli Hac1 Bektas-1 Veli tarafindan

67 Ethem Ruhi Figlali, “Bahailik”, DIA, TDV Yay., Istanbul 1991, c.4, 5.464-468.
68 Muhammed Fatih Demirdag, “Dini Hareketlerin Bir Cesidi Bahailik”, Islimi Arastirmalar,

2017, s. 393.

® Figlali, “Bahailik”, c.4, s.466.
70 Hac Cicek, “Bahailik, Bahailik’in Goriisleri, Islam Diisiincesindeki Yeri ve Ona Dair Baz1

Yorumlar”, Kilis 7 Aralik Univ. flahiyut Fak. Dergisi, 2017, s.142.

7t Uslu, Batini Dini Yapilanmalarda Déngiisel Zaman, s.29.
72 Hasan Onat, “Kizilbaglik Farklilagmasi Uzerine”, fslﬁmiyat, 2003, s.111.
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olusturulmus, sistemli hale gelmesi ise Balim Sultan déneminde gercek-
lestirilmistir.”

Alevi gelenegin temelinde ise batini tasavvuf anlayis yer almaktadir.
Nitekim bu baglamda, “Hak-Muhammed-Ali” iiglemeleri inanglarinin
merkezindedir. Bu inanis, Hakka yani Allah'a inanmak, Hz. Muham-
med'in peygamberligini kabul etmek ve Hz. Ali'nin velayetini tasdik
etmek manasindadir.”* Inamislarin yansimast olan ibadetleri de ¢alisma-
nin ilerleyen béliimlerinde ayrmtili bir sekilde tetkik edilecektir.

5.BATINI MEZHEPLERIN iBADETLERE GENEL YAKLASIMI

“Ibadet” kavram sozliikte “itaat, algakgoniilliiliik, boyun egme, ta-
pmma” gibi anlamlara gelmektedir. Dini bir terim olarak ise “ibadet”,
kisinin Allah’a sayg1, sevgi ve itaatini gostermek, O'nun rizasin elde
etmek niyetiyle ortaya koydugu belli tutum ve davraniglarin ortak adi-
dir.7s T1ahi olan ve olmayan tiim dinlerin kendilerine 6zgii ibadet sekilleri
vardir. Her din, miintesiplerine belli uygulamalar cercevesinde ibadet
etme sorumlulugu yiiklemistir. Bu sorumluluklar belirli sira, zaman ve
sekillerde yerine getirilmektedir.”® Nitekim Islam geleneginde de ibadet-
ler oldukga dnemli bir yer isgal ederken, Islam gelenegi igerisinden ¢ikan
Batini dini yapilanmalarda ise ibadetler, igerisinden ciktiklar Islam gele-
negine gore oldukca farkli 6zellikler gostermekte ve farkl ritiiel 6rnekle-
ri s0z konusu olmaktadir. Nitekim Batini dini yapilanmalarin ibadet

73 Yenigeri ocag varligini muhafaza edene kadar Osmanli tarafindan desteklenen Bektasiler,

ocagin kaldirilmasindan sonra ayni destegi gorememislerdir. Nitekim tarikat yasaklana-
rak tekkeler kapatilmigtir. Bu olay neticesinde Alevi-Bektasilerin devlete kars: duruslari
degismis, iki ziimre arasinda yakinlagmalar olmustur. Ahmet Giingen, “Tiirkiye Tiirkgesi
Agizlarinda “Alevi- Bektasi” Anlamli S6z Varligi Uzerine”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas
Veli Arastirma Dergisi, 2009, s.102; Mehmet Yazic1 (Ed.), Gegmisten Giiniimiize Alevilik I.
Uluslararas: Sempozyumu, Bingol Univ. Yayinlari, Ekim 2014, c¢.2, s.519; Uslu, Bidtini Dini
Yapilanmalarda Dongiisel Zaman, s.29.

74 (Uger, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat1 Ve Alevilerin Temel islami ibadetlere Yaklagim-

lar1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2005, s.165.

7> Mustafa Sinanoglu, “Ibadet”, DIA, TDV Yay., Ankara 1999, c.19, s.235.
76 Kisiler, ibadetleriyle Allah’a yakinlastigina inanmaktadir. Ayrica bu ibadetler sayesinde

topluluk arasinda grup bilinci de olusmaktadir. Bkz. Ozcan Giingor, “Ust Kavramsallas-
tirma Olarak Alevilik: Akide Ve Ibadetler Acisindan Alevilik-Nusayrilik iliskisi”, Hitit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2017, 5.59.
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anlayiglarina bakildiginda ilk olarak dikkati geken Ismaililikin ibadet
anlayisidir.

Ismailiyye'nin ibadet anlayis1 batin bir diisiince yapisina dayanmak-
tadir. Nitekim zahir-batin diisiincesi gergevesinde gelisen bu anlayisa
gore, dini metinlerin herkesce anlasilan zahir manalarinin yaninda sade-
ce Allah’in yetki verdigi sahislar tarafindan bilinebilecek batini manalar:
da s6z konusudur. Onlara gore, hakiki bilgi batini manadir.”

Ismaililik’teki batini diisiincenin tezahiirii olan yedi devir anlayigina
gore yedinci devir Kiyamet Devri olup bu devirden sonra seriat gelme-
yecektir. Bundan dolay seriatin hakim olmadig1 bir dénem baslayacak-
tir. Iste bu noktada da, mezhep igerisindeki temel sorun ortaya ¢ikmak-
tadir. Nitekim tartisma, altinci devir olan Hz. Muhammed’in devrinin
bitip bitmedigine dairdir. Zira Hz. Muhammed’in devrinin devam etti-
gine inananlar Islam seriatim1 uygularken, bu devrin bitip yedinci devrin
acgildigini diistinenler ise seriatsizlik donemine baslamislardir.”

Ismaililerin 286/899 yilinda Fatimi-Karmati olarak ikiye boliinmesin-
den sonra Karmatiler fikirsel olarak farkli bir forma biiriinmiislerdir. {1k
olarak Bahreyn Karmatileri yedinci imam Muhammed b. Ismail’in &lii-
miiyle altinci devrin bitip yedinci devrin basladigin iddia etmislerdir.””

Daha sonraki yillarda ise Fatimi Ismailileri yukarida da gectigi iizere
487/1094’'te Mustansir Billah'in 6liimiiyle Nizari ve Musta’li olarak iki
kola ayrilmistir. Musta’li Ismailileri sonraki siireclerde boliinmeler yasa-
sa da Fatimi gelenek gercevesinde Islam’in zahirf seriatim1 da uygulamayi
devam ettirmislerdir. Nizari Ismailileri'nde ise durum gelgitli olmustur.
Nitekim Hasan Sabbah ve ardindan gelen iki halifesi Islam seriatin uy-
gularken doérdiincii hiiccet olan II. Hasan (559/1164-607/1210) ise yedinci
devrin basladigini ilan etmis ve Islam seriatine son vermistir. Fakat
607/1210’de basa gegen Celaleddin Hasan tekrardan Islam seriatini uygu-
latmigtir. 654/1257 senesinde Alamut Kalesi Mogollar tarafindan isgal
edilince de seriatte degisiklik meydana gelmemis ve islam seriatinin

77 Hulusi Yilmaz,“Nizari Ismaililigi ve Alevilik: iki Farkli Dini Idrakte Benzesen Yorumlar
Uzerine Degerlendirmeler,” Karadeniz Arastirmalari, 2009, s.128; Avcu, “Tsmaililik’te
Zekat”,s.384.

78 Ali Avcu, “Erken Donem isméililiginde Seriatin Neshi Sorunu Uzerine”, CUIFD, 2009,
$.267; Avcu, “Ismaililik’te Zekat”, s.385.

79 Avcu, “Ismaililik’te Zekat,” s.386.
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uygulanmaya devam ettigi iddia edilmistir.® Ancak sekizinci ve son
Alamut hiikiimdar: Riiknettin Hiirsah doneminde Mogol istilas1 sebebiy-
le kaleye sigman ve ayrica hiikiimdarin veziri olan Nasiruddin Tisi,
Matlibii’l-Mii'minin adli eserinde o donemdeki agir1 fikirleri de kaleme
almaktadir. Eserinde yazilanlara gére Islami esaslar batini tevillerle nes-
hedilmistir.8! III. Aga Han®? zamanina kadar bir sekilde devam eden bu
uygulamalar onun déneminde yayimlanan bir fermanla kaldirilmagtir.
Giiniimiize kadar da hiikmii devam eden bu fermana gore, Aga Han
Nizarilerinin “cemaathane” olarak adlandirilan ibadet mekanlarinda,
onlara 6zel ibadetler ifa edilmeye baslanmistir.® Bu ¢alismada da, gii-
niimiizde kiiciik bir topluluk olan Musta'liyye’den ziyade cogunlugu
temsil eden Nizari Ismaililerinin ibadetlere yaklagimlari ele almacaktir.
Nusayriler, ibadet ritiiellerini Islam’a dayandirmakla birlikte bunlar
cesitli batini tevillerle yogurup kendilerine 6zgii ibadet sekilleri olus-
turmusglardir® Ibadet noktasindaki uygulamalari isim olarak Islam’la
ayni olmasina ragmen, uygulamada farklilik arz etmektedir. Zaman za-
man Yahudi ve Hristiyan inanislarina dayanan gortisleri de mevcuttur.®
Diirzi akidesinde ise Ismaili anlayista oldugu gibi yedi sayismna ula-
san her seyin siiresi dolmakta ve sona ermektedir. Siiresi dolan seylerin
yerine ise yenisinin gelmesi gerekmektedir. Zira bu baglamda, zemme-
dilmis natik ve esaslarin sayis1 yediye ulastiktan sonra, gelecek olan da
onceki seriati tiimden degistirmelidir. Tanr’'nin da son mukami® el-
Hakim bi-Emrillah’tir. Dolayisiyla el-Hakim 6ncesi Islamiyet de dahil
olmak {izere tiim seriatlerin, dinlerin, firkalarin ve mezheplerin hiikmii

80 Avcu, “Ismaililik’te Zekat”, s.387-388;

8t {lhan Baran, Biiyiik Selcuklu Ve Eyyubiler'de Siyaset Eksenli Siinni Faaliyetler, (Doktora Tezi,
Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Diyarbakir 2017), s. 90.

82 Hz. Peygamber’in soyundan geldigine inanilan Nizari Ismailiyye’'nin imamlarma verilen
isim.

8 Avcu, “Ismaililik’te Zekat”, s.387-388; Mehmet Ali Biiyiikkara, “Ismaili Dai ve Fatimi
Davet”, Ilam Arastirma Dergisi, 1998, s.11; Mustafa Oz, Muhammed Mustafa es-Sek’a,
“Ismailiyye”, DIA, TDV Yay., Istanbul 2001, .23, s.131. Calismada da, cogunlugu temsil
eden Nizari Ismaililer ele alinacaktir.

8 Uziim, “Nusayrilik”, .33, 5.272.

85 Bulut, “Tarih, 1nar1g, Kiiltiir ve Dini Rittielleriyle Nusayrilik”, s.589. Calismanin ilerleyen
kisimlarinda bu uygulamalar: ayrintilariyla ele alacagiz.

86 Mukam: Durulacak mekan. fkamet mevzii.
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ortadan kalkmuistir. Nitekim Diirzi akidesinin temel dayanag: olan Resai-
lii'l-Hikme de kendinden oOnceki Kuran ve diger seriatlarin zahiri ve
batini hiikiimlerini kaldirip yerine “tevhidi seriat1” getirmistir. Bu bag-
lamda o, Islam’in ameli yoniinii de neshetmistir. Bu risalelerde, tek tek
kelime-i sehadetin, namazin, orucun, haccin, zekatin iptal edilisi agik-
lanmistir.?”

Resailu’l-Hikme’de firkanin ameli yoniinii agiklayan “hisal ve vesaya”
baslig1 altinda miintesiplerin uygulamas: gereken yedi esas anlatilmistir.
Bu bashk Diirzi mezhebinin dordiincti farzidir. Kaldirilan yedi akide
olan sehadet, namaz, orug, hac, zekat, cihat ve velayetin yerine bu yedi
esas ikame edilmistir. Bunlar sirayla Sidku’l-Lisan yani dogru sozlii ol-
mak, Hifzu’l-Thvan yani kardesleri korumak, Terk-i Ibadeti’l-Adem ve'l-
Biihtan yani var olmayan ve yalan seylere ibadeti terk etmek, et-Teberri
mine’l-ebalis ve’t-Tagut yani Iblis'ten ve biitiin ser giiglerden uzaklas-
mak, Tevhidu’l-Hakim yani Tanr1 olarak el-Hakim’in birligine inanmak,
er-Riza an Kiilli ma yefaliihii yani el-Hakim’in hiikiim ve fiillerine riza
gostermek ve Teslimii'n-Nefs yani agik ve gizli onun ilahi iradesine tes-
limiyet ve riza seklindedir.

Yezidiler; Zerdiistilik, Mecusilik, Mitraizm, Hristiyanlik, Maniheizm,
Yahudilik, Islam gibi dini inanglar ile gnostik/irfani kiiltiir ve gelenek-
lerden biiyiik oranda etkilenmislerdir. Bundan dolay1 inang ve ibadetle-
rini tespit etmek oldukca zordur. Ancak giiniimiizde onlar hakkinda -az
da olsa- baz1 maltimatlar s6z konusudur.®’ Nitekim Yezidilerin bazi iba-
det sekilleri zikredilen muhtelif dinlerdeki bir takim ibadet tarzlariyla
paralellik arz etmektedir.” Zira giinese donerek ibadet etmeleri, kotiiliik
Tanris1 Ehrimen’e benzetebilecegimiz Melek Tavus’a inanmalari, atese
Oonem vermeleri ve Zerdiistlitk sembolii olan tavus kusu sembollerini
yanlarinda tasimalar1 da bunlardan bazilaridir. Ayn sekilde baz1 yiye-
cekleri kendilerine haram kilmalar1 ise Yahudiler'le benzerlik tasimakta-

8 Mustafa Oz, “Diirzilik”, MUIFD, 1995, s.502; Aytekin Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore

Diirzilik, Emin Yay., Bursa 2012, 5.295; Ahmet Baglioglu, fmmg Esaslar1 Acisindan Diirzilik,
Ankara Okulu Yay., Ankara 2004, s.174. Hamza b. Ali bunlar1 kaleme alirken el-Hakim bi-
Emrillah’in fiillerinden ilham almigtir.

8 Tan, “Ge¢misten Giintimiize Diirzilik”, s.71; Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik,

5.347; Baglioglu, Inanc Esaslart Acisindan Diirzilik, s.174-183.

8 Ahmet Tasgin, “Yezidiyye”, DIA, TDV Yay., Istanbul 2013, c. 43, s.526.
% Yezidilikte de gectigi diistiniilen bu sekillerden bazis1 Mecusilik’te de goriilmektedir.
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dir. Bunun haricinde vaftiz uygulamasi ve dini torenlerde msiki kulla-
nimlar1 da Hiristiyanlhk'la iliskilendirilebilmektedir. Tiim bunlara ilave-
ten namaz, orug, hac ve zekat ibadetlerinde Islémiyet’le iligkili unsurlar
da yer almaktadir.”!

Yezidilerde giinliik ibadetler daha ¢ok ferdi olarak eda edilmektedir.
Hac ibadeti haricinde toplu olarak ifa edebilecekleri herhangi bir ibadet-
leri olmadig: i¢in de cami veya kilise tarzi belli bir ibadet mekanina ihti-
ya¢ duymamaktadirlar. Onlar ibadetlerini gizli ve diger inan¢ mensupla-
rinin goremeyecegi sekilde yapmaktadirlar. Ortam miisait degil ise uy-
gun ortamin olugsmasini beklemekte veya ibadetlerini ertelemektedirler.”

Bahailik’e bakildiginda ise biitiin inaniglarda oldugu gibi Bahai ina-
nisinda da ibadet vazgecilmez bir konumdadir. Bahailik’te, bireyin ru-
hani ve toplumsal yasaminda uymas: gereken yasalarin bircogu ve iba-
det uygulamalar1 Bahaullah’a ait olan Kitab-1 Akdes'te yer almaktadir.
Nitekim bu kitapta namaz, orug, zekat, evlilik, bosanma, miras hukuku-
na dair bilgilerle birlikte zina ve uyusturucunun yasak olmasina dair pek
¢ok hiikiim yer almaktadir.”® Bahailer'de 15 ile 70 yas arsinda bulunan
her kadin ve erkek Bahai'nin ibadet sorumluluklarini yerine getirmesi
gerekmektedir. Bu yas simirmin disinda kalanlarin ibadet etme zorunlu-
luklar yoktur.>

91 Ahmet Celik, Yezidiler Diin-Bugiin, (AUiF Kiitiiphanesi, Ankara, 1977), s.4.

92 Mehmet Akca, Yezidiler Inan¢ Esaslari ve Ritiielleri (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universite-
si, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul 2006), s. 68.

% Bahai Eserleri Basim ve Dagitim Anonim Sirketleri, Bahat Dini, Tarihi, Ogretileri ve Toplumsal
Caligmalari, Izmir 2016, s.83. https://bahaitr.org/kutuphane/

% Yasin Ipek, Iran’da Kacar Tiirk Hanedanh$: Babilik ve Bahdilik, Ekim Yaymnlari, Istanbul 2010,
s.217. Bahailik’teki ibadet anlayisint1 Abdulbaha soyle ifade etmektedir: “Tiim yetenek ve
cabast ile bir tabaka kdgit yapan ve biitiin giiniinii onu kusursuz hale getirmek icin kullanana bir
kisi Tanr1'y1 6vmiis olur. Kisacasi, insamin iginden gelerek gisterdigi her tiirlii ugras ve ¢aba, eer
en yiiksek saiklere ve insanlhiga hizmet etme istegine dayanwyorsa ibadettir. Ibadet, insanliga hizmet
etmek ve insanlarn ihtiyacim karsilamaktir.” Bu tanim Islamiyet'teki “Allah rizas1 icin yapi-
lan her sey ibadettir.” ifadesiyle benzerlik gostermektedir. Bkz. Stimeyra Teymur, Bahdilik-
te Inang ve Ibadet (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul 2009), 5.78. Bahailer’de ibadetler konusunda iizerinde durulan bir diger husus ise
ibadetlerin Allah’tan korkuldugu igin degil de sevildigi i¢in yapildig1 inanilmasidir. Nite-
kim bu konuda Abdulbahi sbyle soylemektedir: “Ibadetlerinizi Tanr’min azabindan
korktugunuz icin veya cennet nimetine ulasmak igin yapmayn. Yalnizca onu sevdiginiz
i¢in yapm. En yiice ibadet budur. Bkz. Hasan Demir, Bahilikte ibadet ve Kutsal Giinler
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Aleviler ise tarihsel siire¢ icerisinde Islam’i, kitabi bir cerceve iceri-
sinde taniyip hayata aksettirme hususunda farkli davranislar icerisinde
yer almiglardir. Zira Aleviler Islamlasma siireclerinde, énce Iran kokenli
daha sonra Tiirk stifiler tarafindan gelistirilen tasavvufi-mistik bir Islam
yorumunu benimsediklerinden, inang ve ibadet hayatlar1 da bu sifi egi-
limli Islam algis1 tizerinden sekillendirmistir. Nitekim s6z konusu bu
yaklasim, onlarin inang ve ibadet anlayislarinda esneklikler ve farklilik-
lar sergilemelerine neden olmustur.”

Alevilerin ibadetlerde esneklik gostermelerinin bir diger sebebi ise
gocebe veya yar1 gogebe hayat tarzini benimsemis olmalaridir. Nitekim
icerisinde yasadiklar1 sosyal ortam sartlarinin elverissizligi, ibadetleri
yerine getirmeyi giiglestirmistir.% Diger bir sebebi ise Islamlasma siire-
cinde Miircie, Kerramiye gibi gruplarla karsilasmis olmalaridir. Nitekim
bu gruplar imanla, ameli birbirinden ayirmaktadir. Bu durum da, yeni
Miisliiman olanlarin da amele kars: gevsek bir tavir takinmalarina sebep
olmustur. Alevilerin, ibadetleri uygulama noktasindaki gevsekliginde
Miircie ve Kerramiye haricinde ibadetler konusundaki batini yorumlar
da etkili olmus olabilir. Zira Alevilik, Ismaililik ve Hurufilik gibi akimla-
rin tesiri altinda da kalmistir. Zikredilen tiim bu akimlarin etkisiyle de
Aleviler, tasavvuf telakkilerini sekillendirip “dort kapi, kirk makam”
prensibini benimsemislerdir. Ibadetlere dair uygulamalar ise birinci kap1
olan seriat kapisinin makamlarindandir. Diger kapilarin miintesipleri,
kendilerini seriat kapisindaki vazifelerden muaf gérmiislerdir.”

Belirtilenlerin haricinde, Tiirklerin, Islamiyet’i benimseyip yasamala-
rinda bazi tasavvufi akimlarin da oldukga etkisi s6z konusudur. Bunlarin
basinda Melametilik gelmektedir. Melamet anlayisinin temelinde, iyilik-
lerin Allah’tan, koétiiliiklerin ise insandan kaynaklandigi anlayisi yer
almaktadir. Bu anlayisin geregi olarak kisinin sosyal hayat igerisinde,
iyiliklerini gizleyip kotiiliiklerini ifsa etmesi 6onemlidir. Nitekim bu anla-

(Yiiksek Lisans Tezi, Siilleyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta
2018), s. 24.

95 Hyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlartyla Alevilik, Isam Yay., Ankara 2017, s.165; Cenksu
Ucer, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat1” s.170; Harun Yildiz, Anadolu Aleviligi Amasya
Yoresi Baglaminda Bir Inceleme, Ankara Okulu Yay., Ankara 2014, s.47.

96 Uger, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat1,” s.171.

97 Uger, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat1”, s.171.
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y1s gercevesinde, zahire onem vermeme, riyaya sebep olmama, gizlilige
onem verme gibi tavirlar zamanla, ibadetlerin ihmal edilmesine ve sade-
ce kalbi duygularin 6n plana ¢ikarilmasina sebep olmustur. Bu diisiince
sistemi de daha sonradan sekillenerek Alevilik’in ortaya ¢ikmasinda
biiyiik bir rol oynamistir.%

Zikredilen sebeplere ilaveten Alevilerin benimsedikleri “teberra an-
layis1” da ibadetlere bakislarinm sekillendirmistir. Kavram, genelde Ali’yi
sevmeyeni sevmemek olsa da 6zelde Gtekine yani Siinnilere benzeme-
mek anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim bu baglamda onlar, Siinni
halkin benimsedigi ibadet anlayisina karsi uzak durmaktadirlar. Mesela
oruglarimi agarken Stinniler gibi aksam ezaniyla birlikte degil ezandan
biraz 6nce veya sonra agmayi tercih etmektedirler.”

Biz de tezimizde, Batini mezheplerin kendi inanglari gergevesinde ge-
listirdikleri ibadet anlayislarini, zamana baglh ibadetler, mekana bagh
ibadetler ve mali ibadetler seklinde ana bagliklar altinda tek tek inceleme
gayretinde olacagiz.

% Yildiz, Anadolu Aleviligi, s.50-51.
99 Uger, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat1”, s.172.
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BIRINCI BOLUM
ZAMANA BAGLI iBADETLER

Belirli bir zaman dilimi igerisinde eda edilen ibadetlere zamana bag-
It ibadetler denir. Islam dini s6z konusu oldugunda giin igerisinde sabah,
oglen, ikindi, aksam ve yats1 namazlar1 olarak bes kisma ayrilan namaz
ibadeti ile Ramazan ayinda tutulan orug, zamana bagl ibadetler kapsa-
minda yer almaktadir.100 Bu ibadetler kendi vakitleri disinda yalnizca
kaza namazi ve kaza orucu olarak eda edilebilmektedir. Bu ibadetlerden
bahsetmeden 6nce de bazi ibadetlerin makbul olmasinin temel sartlarin-
dan biri olan abdest ritiielinden bahsedilecektir.

1.1. ABDEST

“Abdest” ifadesi, kelime anlami olarak Fars¢a’daki ab (su) ve dest
(el) kelimelerinin birlesiminden olusup “el suyu” anlamina gelmektedir.
Islami literatiirde ise basta namaz olmak iizere bazi ibadetlerin giris ve
hazirlik asamasinda yapilan manevi niteligi bulunan hiikmi bir temiz-
lenme islemini ifade etmektedir.!®® Bu uygulama aymi zamanda insan
bedenini de maddi olarak temizlediginden, ibadet oncesinde vazgecil-
mez bir konumda yer almaktadir.102

100 Her ne kadar “hac” ibadeti de zamana bagli bir ibadet olarak degerlendirilebilse de,
tezimizin ¢atis1 baglaminda “mekana bagli ibadetler” kapsaminda degerlendirilmesinin
daha uygun oldugu diistintildiigii i¢in bu bolimde ele alinmamusgtir.

101 Abdulkadir Sener, “Abdest”, DIA, TDV Yay., Istanbul 1998, c.1, s.68.

102Y1ld1z, Anadolu Aleviligi, s.224.
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1.1.1. Nizari Ismaililerde Abdest

Nizari Ismaililerine gore abdest, Islami gelenekten farkli olarak yal-

A1y

nizca “manevi” bir temizlik olarak algilanir. Nitekim Islam geleneginde
fiziksel olarak abdest alinip manevi armma desteklenirken Nizari
Ismaililerinde ise bu yaklagim ciddi manada bir farklilik arz etmektedir.
Zira buna gore, bir kisi isledigi glinahlarimi itiraf edip gelecekte de bu
glinahlar1 yapmaktan kaginir ve gelenekten uzaklasip zahire uyanlardan
kendisini korursa abdestli sayilmaktadir. Bu yiizden de ibadet 6ncesinde
abdest uygulamalar1 sz konusu degildir. Bu baglamda, Nizarilere gore
abdest uygulamas: sadece zahiri bir temizlenmedir. Asil 6nemli olan

ruhi, manevi veya batini temizliktir.!%
1.1.2. Nusayrilerde Abdest

Nusayrilerde, Islam gelenegindeki gibi yapilan ferdi ve toplu her
ibadet Oncesi abdest alinmasi zorunludur. Ferdi namazlar i¢in alinan
abdestte yalnizca el ve yiiz yikanirken, toplu namazlar da ise tiim viicut
yikanmakta, boy abdesti alinmakta ve abdest duas1 okunmaktadir.’%

Nusayrilerde hem kadin hem de erkeklerin okudugu tek ortak dua
da, abdest duasidir. Diger dualarin bilgisi yalnizca erkelere hastir. Ab-
dest duasi ise su sekildedir:

“Elimi su akict suya uzattim.

Bu su dlemlerin Rabbi Allah tarafindan kutsanmig ve tesbih edilmistir.

Bu su kutsanmig ve tesbih edilmis sudur.

Bu Nebi Muhammed'in suyudur.

Bu suyun bir damlast biitiin halki temizler.

Sag tarafima bir kap su doktiim ve Miiminlerin Emiri Ali'ye tevekkiil
ettim..10

103 Mederbek Kadyrov, Aga Han Ismailileri (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara 2009), s.81.

104 fnan Keser, Gelenek-Girenek, Aile, Etnik Kéken, Ekonomi, Siyaset, Tarih ve Din Agisidan
Nusayriler, Chiviyazilar1 Yaymevi, Istanbul 2002, s.116; Hiiseyin Tiirk, Anadolu’nun Gizli
Inanci Nusayrilik fnang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, Kakniis Yaymevi, Istanbul 2005,
s.92.

105 Keser, Nusayriler, s.82. Duanin devam su sekildedir:

Ey Rabb’im beni sag tarafimdaki pislikten ve her kirli tutan kildan armdir.

Sol tarafima bir kap su doktiim ve Aziz Cabbar’a tevekkiil ettim.

Ey Rabb’im beni sol tarafimdaki pislikten ve her kirli tutan kildan arindir
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Abdest alirken okunan dua esnasinda, okunan her satirdan sonra o
satirda belirtilen yone dogru su dokiilmektedir. Duanin tamamu bittikten
sonra, viicudun sag tarafina su dokiilmekte ve sehadet getirilmektedir.
Devaminda ise sol tarafa dogru ve ii¢ defa da basa su dokiilmektedir. Bu
esnada da “Allah-u Ekber” denilmekte ve boy abdesti tamamlanmakta-
dir.106

1.1.3. Yezidilerde Abdest

Yezidilerde “abdest”, mana itibariyle Islam gelenegiyle benzerlik arz
ederken, abdestin uygulanmasinda farklilik s6z konusudur. Zira onlarda
abdest; ellerin, dirseklere kadar kollarin ve yiiziin yikanmasi ve bu sira-
da abdest duasmin okunmasindan ibarettir.!?” Gusiil abdesti ise mevcut
degildir. Ayrica suyun kutsal kabul edildigi su kiiltii'®® inanislar1 kapsa-
minda, evlerinde banyo ve tuvalet bulunmamaktadir. Thtiyag duyulan su
kaynaklar1 ve ¢esmeler ikamet alanlarmin disinda yer almaktadir. Ab-
dest icin kullanilan su ise 6zel olarak yapilmis ibriklerden alinmakta-
dir.' Abdest duasi su sekildedir:

Abdest Duasi

Seyhim Seyh Hasan, pirim Hasan Manan,

Ey dostlarim, yakinlarim, akrabalarim!

Dinim Seyh Serafeddin ve mezhebim Seyh Sems’tir

Derecem Melek Semseddin ve feryadim Seyh Sems’tendi

Nesebim Yezid, Seyhim, Mevlam, derdim ve dermanim

Arka tarafima bir kap su doktiim ve 14’e, 100’e ve 1000’e tevekkiil ettim.

Ey Rabbim beni arka tarafimdaki pislikten ve her kirli tutan kildan armmdir.

On tarafima bir kap su doktiim ve Tireyya ve Terazi'ye tevekkiil ettim.

Ey Rabbim beni on tarafimdaki pislikten ve her kirli tutan kildan arindur.

Bagsima bir tas su doktiim ve ayr basimin iistiinde dururken gordiim.

Ey Rabbim beni bagimdaki pislikten ve her kirli tutan kildan arindir.

Ey Rabbim beni etrafimdaki pislikten ve her kirli tutan kildan armndar.

106 Keser, Nusayriler, s.82.

107 Davut Okcu, Yezidilik ve Yezidiler (AUiF Kiittiphanesi, Ayniyat No0:25729, Yer No: 20061,
1979), s.38; Aydin, “Yezidiler ve inan(; Esaslar1”, s.64; Tasgin, Yezidiler, Aziz Andag Yayin-
lar1, Ankara 2005, s.22.

108 Sy kiiltiine dair goriisleri, doga kiiltleri baghig: altinda ele almacaktir.

109 Davut Okgu, Islam’dan Ayrilan Cereyanlar Yezidilik Ve Yezidiler, Birlesik Yayinevi, Van, 1993,
s.39.
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Yol gostericim, ustam, tek Hudadir tapti§im; Melek Tavus’tur inamn.... 110
1.1.4. Bahailerde Abdest

Bahailerde ibadetlerin 6ncesinde, abdest sart1 vardir. El ve yiiziin y1-
kanmasindan ibaret olan abdest ise sadece maddi temizlik olarak sayil-
mayip ayni zamanda Islam gelenegiyle uyumlu olarak ibadetlere manevi
hazirlanma anlamina da gelmektedir.!!!

Abdest alinacak suyun temiz ve akici olmasi sarttir. Sayet su abdest
alinamayacak kadar soguksa 1sitilabilmesi de miimkiindiir. Her ibadet

110 Ahmet Turan, “Yezidi Inan¢ Ve Ibadetleri”, OMUIFD, 1986, s.163; Okcu, Yezidilik ve
Yezidiler, s.5-6;

Dua su sekilde devam etmektedir:

Sabah biter ve aksam gelir ve iki celldt sureti bana goziikiir

Celldtlar ben miskin ve fakirden dinimin sehadetini sorarlar

Dinimin sehadeti Allah birdir ve Melek Seyh Hasan onun sevgilisidir

Laleg’deki biiyiiklere selam olsun, selam size ey Lales ehli

Selam olsun Kafe'ye, magaraya, cirime, birime ve kubbelerin ilahina

O Ezidhaneye ki baslar o yere secdeye gider, kible telakki edilir

Seyh Hadi'nin tiirbesi imanimizin evidir, Nasreddin camimizin cellddidir

Seyh Hadi gercek padisahimiz ve Seyh Hasan evimizin aydimhi§i, cirasidir

Melek Tavus adina ve Seyh Adiy’in hirkasina sehadetimiz vardir

Aileme minnettarim. Ve o kimseler kordiirler ki

Bu isimleri her daim hiirmetle anmay: ihmal ederler

Rahman kiirsiisii tan yerindedir

Haccimiz kaf ve magarali olup pencerelidir

Iste orasidir Seyh Adiy ve muhterem zevatin yeri

Rahman kiirsiisiiniin yonii gége dogru ve beyaz cesmelerle cevrilidir

Orast Sultan Yezid'in mekdnidir ve siinnetleri tasdik mercidir

On cephesi karadir. Haccinz kafe, magara ve beyaz cesmedir

Orast Sultan Yezid'in mekdnidir, hiirmetle tavaf olunur

Siinni'yim, suniyim ve kutsal bir incinin eseriyim

Beyaz cesmenin bekgisiyim, biiyiik seyhin miiridiyim

Sultan Yezid i¢cin kurbanlik koyunum

Elhamdiilillah bu din ve erkdndan raziyim

Lales’i nuraniye gittim ve cifte kubbe mevkiye secde ettim

Melek Tavus'un ismine iman getirdim

Ya Seyh Adiy biz bilmeyiz, her seyi bilen sensin

111 Neyir 02§uca, Bahai Dininde Ser’i Hiikiimler Ve Izahlari, Sebat Matbaasi, Bursa 1984, s.7;
ipek, Babilik ve Bahdilik, s.217; Demir, Bahdilikte Ibadet ve Kutsal Giinler, s.31; Teymur,
Bahdilikte Inanc Ve Ibadet, s.79. Bu yiizden bir Bahai banyodan ¢ikmis olsa bil ibadet éncesi
abdest almasi gerekir.
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icinse ayr1 abdest alinmasi gereklidir. Fakat 6gle vaktinde iki namaz bir
arada kilinacaksa bir abdest almak yeterlidir.!2

Abdest alindiginda eller yikanirken, “ilahi! Elimi dyle kuvvetlendir
ki kitabinu biitiin diinyanin ordularinin onu durduramayacag bir isti-
kametle tutabilsin. Sonra onu kendisine ait olmayan seylere karismaktan
koru. Sen gercekten Aziz ve Gligliisiin.” Yiiz yikanirken de soyle devam
edilir: “Ey Rabbim! Yiiztimii Sana ¢evirdim! Onu Senin yiiziiniin nuruy-
la nurlandir. Onu Senden bagkasina yonelmekten koru!” seklinde dua
edilmektedir.!'?

Ortamda su bulunmazsa veya kisinin suya dokunmaya dair herhangi
bir Ozrii varsa, abdest almak icin sadece bes defa “Temizler temizi Al-
lah’in adiyla” denmesi de yeterlidir.!4

1.1.5. Alevilerde Abdest

Aleviler, suyu “miirsit”e benzetmektedirler. Nitekim onlar, nasil bir
miirsit insan1 kotiiliiklerden uzaklastirip feraha erdirirse, suyun da insa-
n1 kirlerden arindirip ferahlatacagini diistinmektedirler. Bu yiizden de
ibadet 6ncesinde abdest almay1 oldukca dnemsemekte ve bunu bir sart
olarak kabul etmektedirler.!'®

Aleviler, abdesti Maide Suresinde gecen abdest ayeti!!® cercevesinde
Islami usule uygun olarak almaktadirlar. Buna gore dnce, iig defa eller,
ti¢ defa yiiz yikanmakta, ti¢ defa yukaridan asagiya kollar yikanmakta,
sonra da, bag ve ¢iplak ayaklar mesh edilmektedir. Yalniz onlar da genel
Islami anlayistan farkli olarak farz, siinnet, mekruh, miistehap gibi hii-
kiimler bulunmamaktadir. Onlara gore abdestle ilgili bu kadar ayrintiya
girmek de gereksiz kalmaktadir.!'’

Belirtilenlerin haricinde Alevilik’te bulunan doért kap: inaniginin da
kendilerine has abdest almay1 gerektiren halleri ve abdest alma sekilleri
mevcuttur. Nitekim “seriat kapisinin” abdest gerektiren durumu Stinni

112 Demir, Bahdilikte [badet ve Kutsal Giinler, s.31.

113 Bahal Eserleri Basim ve Dagitim Anonim Sirketleri, Bahd? Dualari, Ankara, 2013,
https://bahaitr.org/kutuphane/s.4.

114 Cigek, “Bahailik, Bahailigin Gortisleri”, s.144.

15 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, s.224.

116 Maide Suresi, 5/6.

17 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, s.225.
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kaynaklarda gegen bilgiler dahilindedir. Diger kapilarda ise abdest ritiie-
li doniismektedir. Zira “tarikat kapisinin” abdest gerektiren hali, seyhsiz
yola ¢ikmaktir. “Marifet kapisinin” abdest gerektiren hali nefsini bilme-
mektir. “Hakikat kapisinin” abdest almaya sebep olan hali ise kendi ay1-
bini ortiip bagkasmin ayibin ortaya gikarmaktir.!18

Seriat kapisimnin abdesti normal su ile alinan zahiri abdest seklinde-
dir. Tarikat kapisinin abdesti, ikrar verip seyhe tabi olmaktir. Marifet
kapismin abdesti, nefsini bilip Allah’1 tanimaktir. Hakikat kapisinin ab-
desti ise kendi kusurlarin bilip bagkalarinin kusurunu 6rtmektir.!*

Zamana bagl ibadetlerin uygulanmasidan 6nce 6nemli bir sart olan
abdest ritiielinden sonra zamana bagl ibadetlerin en 6nemli parcas: olan
namaz ibadetinden bahsedilecektir.

1.2. NAMAZ

Namaz; sozliikte dua etmek, yalvarmak, bagislanma dilemek anlam-
larina gelir. Fikhi bir terim olarak ise tekbirle baslay1p selamla son bulan,
belirli fiil ve 6zel uygulamalar araciigiyla Allah’a kulluk etmektir. Na-
maz zahirde bir takim hareket ve dualardan ibaret goriinse de mahiye-
tinde Allah’a yakaris, O'nu anma, O'nunla konusup O'na yakinlasma
anlami1 tasimaktadir.!?® Stinni Miisliimanlar tarafindan giinde bes vakit
olarak eda edilen namaz, Batini mezheplerde ise kendilerine 6zgii iba-
detlere doniismiistiir. Nitekim onlar, Siinni gelenekte “namaz” olarak
cevrilen Arapca aslindaki salat “&
“dua” manasmi dikkate almaktadirlar. Bu durumun orneklerini nere-
deyse biitiin Batini mezheplerde gérmek s6z konusudur.

SLa” kelimesinin diger anlami olan

1.2.1. Nizari Ismaililerde Namaz

Nizari Ismaililerinde namaz, ferd veya cemaat halinde yapilan dua-
lardan olugsmaktadir.”?! Ancak bu grup agisindan namaz ibadeti bolgesel

118 Uger, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat1”, s.173; Yildiz, Anadolu Aleviligi, s.226.

119 Ugziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlartyla Alevilik, s. 167; Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 227.

120 M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, DIA, TDV Yay., Istanbul 2006, ¢.32, s.350.

121 Bu durum, Siinniler’in namaz uygulamalarindan oldukga farklidir. Buna gore bu ibadeti

ifa eden ve yardim dileyen kisi Hz. Ali’'yle birlikte giiniimiizde Aga Han’dan da istemeli-
dir. Bkz. Topaloglu, “Ismailiyye’de Inan¢ Esaslar1 ve ibadet Sekilleri Uzerine Degerlen-
dirme”, Milletler Arast Tarihte Ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Islami ilimler Arastirma
Vakfi, istanbul 1993, s.658.
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olarak farklilik gostermektedir. Zira Hindistan disinda yasayan Nizari
Ismaililer namazlarmi bulunduklar1 bélgedeki halkin genel inancina
gore eda etmislerdir. Nitekim Stinni bolgelerde, Siinni esaslara, Sii bolge-
lerde ise Sii esaslara gore namazlarini ifa etmektedirler. Lakin Hindis-
tan’da yasayan Nizari toplulugun, namaza yaklasimlarinda bir dontisiim
s0z konusu olmus, kendi dil ve usullerine uygun olarak farkli bir namaz
ibadeti ortaya cikartmislardir.’?> Hint yerli kiiltiirii etkisi altinda kalmais
Nizari Ismaililerinde namaz vakitleri sabah, aksam ve yatsi ya da gece
olmak {izere ii¢ vakittir. “Subhoji dua” yani “sabah duas1” denilen dua,
gece yarisindan sonra miisait bir vakitte yapilacag gibi genellikle 04.00
ile 05.00 arasinda eda edilmektedir. “Sanjiji dua” denilen “aksam duas1”
giines battiktan sonra,”somnaji dua” yani “gece duasi” ise yatmadan
once genellikle 20.00 ile 21.00 saatleri arasinda yapilmaktadir. Dualar
imamin bulundugu yere dogru yonelerek ifa edilmektedir.'?

Cemaatle yapilan ibadetlerde Siinni gelenekte oldugu gibi dualar1
yoneten bir imamin olmasi zorunlu degildir. Nitekim Bombay’da'** bu-
lunan bir Nizari okulunun 6grencileri bu isi yerine getirmek adimna siray-
la nobetleserek dualar: yiiksek sesle okumakta, cemaatte bu dualar: ige-
risinden tekrar etmektedir.'?

Dualar Kur’an ayetlerinden, imamlarin listesinden ve Aga Han'in
sozlerinden olusmaktadir.?® Nizarl Hocalarda, dua on sekiz kisma ay-
rilmaktadir. Her boliimiin sonunda dua eden, duasinin Aga Han tara-
findan kabul olmasi igin: “Ey benim efendim, yardimsever Kerim Han
Hiiseyni'? ...”diyerek niyaz eder. Duanin birinci boliimii niyettir. Ve
ilahi bereketi niyaz etmektir. Dua eden: “Ey Sah, ey Aga Han, ilahi ru-
hunda benim aksam yahut sabah veya yats1 dualarimi kabul et.” der ve
yerdeki tespihe secde eder. Duanin ikinci kisminda pek bir eylem yok-

122 Kadyrov, Aga Han Ismdilileri, s. 82.
123 Kadyrov, Aga Han Ismdilileri, 5.84; Mustafa Oz, “Ismailiyye Mezhebi”, Milletleraras: Tarihte

Ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, islami Ilimler Aragtirma Vakfi, Istanbul 1993, s.620.

124 Hindistan'in Maharastra eyaletinin baskenti olan Bombay, giiniimiizde Mumbai olarak

bilinir.

125 O, “isméiliyye Mezhebi”, s,620.
126 Kadyrov, Aga Han Ismdilileri, s.84.
127 Nizari Ismailiyye'nin kirk dokuzuncu ve simdiki imami. Duanin bu kismi Aga Han'in

vefat edip yerine bagkasinin gelmesiyle degisir.
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tur. Uctincti kisminda dua eden kimse, Niskalanki Avatar!?¥'1 hatirlar ve
kendisini affetmesi igin ona dua eder. Dordiincii kisimda tespih tizerin-
de: “Ey hakikatin efendisi” diyerek Visnu'?’nun on yedi seklinin isimle-
rini anar. Ciinkii Visnu, on yedi sekilden sonra inkarnasyonla insan sek-
linde gortinmiistiir. Besinci ve altinc1 boliimlerde dua eden kisi yere egi-
lip Ali ve Aga Han icin birer dua okur. Yedincide yapilan duada, Ali'nin
ilah oldugu soylenilir. Daha sonra sekiz, dokuz, on ve on birinci kisim-
larda Aga Han’a dua edilir. Bunun ardindan Ali'nin neslinden geldigine
inanilan Pencan-1 Pak icin dua edilir. On bes ve on altinct boliimlerde
dua eden yere egilirken, Allah'a, Muhammed’e ve Ali'ye dua eder. Ken-
disinden biitiin kotiiliiklerin uzaklastirilmas: igin yalvarir. Ardindan
yere on bes kez secde eder. Her secdede arzu ettigi seyler icin iginden
dua eder. Secdeden sonra tespihi eline alarak Sah Garib Mirza'nin'¥° is-
mini yliz defa anar. On yedi ve on sekizinci kisimlarda dualarmin kabul
olmasi icin Aga Han'a yalvarir. Yere egilip kalkar ve niyetini salih kilma-
sticin Aga Han'a dua eder. Duadan sonra secdeye gider ve Aga Han'dan
yardim ister. Secdeden sonra, pirlerin ve Hz. Muhammed'in de yardimi-
n1 ister. Dua eden kimse bunlarin ardindan 6nce saga, daha sonra da sola
iifler. Sonunda ise dua eden kisi yere egilir ve: "Ey efendim Aga Han,
dua esnasinda isledigim suglar1 affet." diyerek duayi sonlandirir. Dua
bittikten sonra Kerbela topragindan yapilan tespihle pirleri anar.!3!

Bir Nizari Ismaili'nin, Aga Han tarafindan belirlenen vakitlerde ce-
maatle namazini eda etmesi gerekir. Sayet bunu yapamazsa namazinm
bagka bir yerde de kilmasi miimkiindiir. Namaz kilinmadan 6nce vakti
bildirmek adina ezan okunmaz. Zira gergek bir miiminin namaz vakitle-
rini unutmayacagina inanilir. Ayrica Allah’m mekandan miinezzeh ol-
dugu diisiincesinden hareketle namaz kilarken Mekke'ye doniilmez.

128 17. asir ortalarinda, Hindistan'da kuralan Pirzadeler tarikatinin mensuplarinca Niskalanki

Avatar, giinahlardan miinezzeh olarak bilinen Visnu'yu diinyaya onuncu gelisinde en
miinezzeh bir ilah olarak kabul etmistir. Bkz. Oz, “Ismailiyye Mezhebi”, 5.643

12 Visnu, Hinduizm inancinda koruyucu Tanridir.
130 Sah Garib Mirza 34. Nizari Imamudar.
131 Oz, “Ismailiyye Mezhebi”, s.621. Dualarinda goriildiigii iizere Hristiyanlarm Papa’dan

glinahlarinin aflarint dilemelerine benzer olarak Nizarilerde Aga Han’dan dualarinin
kabul edilmesini ve giinahlarinin affedilmesini isterler. Bkz. Kadyrov, Aga Han Ismailileri,
s.85.
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Lakin imamin bulundugu yere donerek kilmak ise daha efdal kabul
edilmektedir. Cuma namazi s6z konusu degildir.!32

Palmir bolgesinde!®® yapilan arastirmalarda oradaki Nizari Ismailile-
rin namazlarin bilinenin aksine, {i¢ vakit degil sabah ve aksam olmak
tizere giinde iki vakit kildiklar1 goriilmiistiir. Ezansiz kilinan bu namaz-
lar, oturularak kilindig: igin rek’at yoktur. Namaz boyunca ise sadece
Ismaili imamlarin ismi zikredilmektedir. Seccade yerine ise bir bez par-
cas1 kullanilmaktadir. Buna, namaz yeri manasina gelen “ca-i namaz”
denmektedir.!3

1.2.2. Nusayrilerde Namaz

Nusayrilerde namaz, Islam gelenegine gore oldukga farkhilagmigtir.
Nitekim namazin temel sarti, bes masum'® olan Muhsin, Muhammed,
Fatir (Fatima), Hasan ve Hiiseyin’i bilmektir. Farz namazlar sirasiyla bu
kisilere tahsis edilmektedir. Muhsin sabah namazini, Muhammed 6glen
namazmi, Fatir ikindi namazini, Hasan aksam namazini, Hiiseyin ise
yats1 namazini temsil etmektedir. Bunun disindaki sartlar ise dua esna-
sinda giilmemek, konusmamak, Abbasi rengi olan siyah takke takma-
mak, gizlilige riayet etmek ve namazi1 “Miiminleri emiri biiyiik ve ytice
Ali bize merhamet et.” diyerek bitirmektir. 1%

Namaz, bireysel ve toplu olmak iizere iki sekilde kilinir. Namaz es-
nasinda Kuran’dan bazi ayetlerle birlikte “kuddas” adi verilen 6zel dua-
lar okunur. Bireysel namaz ifa edilirken, abdest almir ve giinesin dogu-
suyla birlikte ibadete baslanir. Bes vakit seklinde olan bu namazda, vak-
tine gore bir seckin anilip ona dua edilir.'?”

Nusayrilerin namaz ibadeti, manevi bir yonelis oldugu icin yerine
getirilirken herhangi bir ibadet mekanina gerek yoktur. Kibleye yonel-
mek zorunlu degildir. Namaz, disaridan anlasilmamas: kosuluyla ve

132 Kadyrov, Aga Han Ismdilileri, s.84.

13 Palmir bolgesi, Ismaililer arasinda “pa-e Mir” yani Ali'nin ayag1 olarak isimlendirilir.
Glinimiizde Tacikistan sinirlari igerisinde yer almaktadir.

13 Hulusi Yilmaz, “Nizari Ismaililigi ve Alevilik: iki Farkli Dini Idrakte Benzesen Yorumlar
Uzerine Degerlendirmeler”, Karadeniz Arastirmalari, 2009, s.129.

135 [nsan suretinde olup Tanrinin nurundan yaratilmis varliklar.

13 Harun Isik, “Kitabu Ta’limi Diyaneti'n-Nusayriyye Isiginda Nusayri Teolojisi”, Bi limndme,
2013, s.54; Bulut, “Tarih, inan(;, Kdltiir ve Dini Rittielleriyle Nusayrilik”, s.596.

137 Keser, Nusayri Alevilik Tarihi inung Kimlik, Karahan Kitabevi, Adana 2016, s.120.
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abdestli olmak sartiyla, ytiriirken, vasita tizerindeyken dahi ifa edilebilir.
Onemli olan Allah’1 cokca anmak ve onun icin dua etmektir.!3

Bireysel olarak kilinan namazlarin isimleri ve rek’at sayilar1 Siinni
gelenekten farklidir.® Bu namaz eda edilirken sirasiyla Fatiha Suresi,
Armnma duasi, Kuran-1 Kerim’'den kisa sureler, Fatiha Suresi, Reyhan
duasi, Fatiha Suresi, Tib duasi, Fatiha Suresi, Bagur duasi, el-Evvel Sure-
si, Sticud Suresi, ibn-i el-Veli'yi Yiiceltme Suresi, Ebu Said’i Yiiceltme
Suresi, Nisbe Suresi, Fetih Suresi, Selam Suresi, 1§ara Suresi, Ayn el-
Aleviyye Suresi, el-Akid Suresi, Sehadet Suresi, 1mamiye Suresi, Miisafe-
re Suresi, Beyt'til-Mamur Suresi, el-Hicaybiye Suresi, en-Nakibiyye Sure-
si ve Sonlama duasi okunur. Bu dualarin okunmasiyla birlikte namaz
tamamlanmis olur.!4°

Toplu namazlar; adaklarda, yagmur duasinda, cenazenin yedinci
glintinde, bayramlarda ve amcalik geleneginde!! seyh liderliginde ifa
edilmektedir. Diger ibadetlerde oldugu gibi toplu namazlar da yoldan
uzak bagkalarinin goremeyecegi mekanlarda kilinmaktadir. Ayrica na-
maz kilinacak yerde kotii koku olmamasi, temiz ve giinah islenmemis bir
mekan olmasi oldukca 6nemlidir. Bu namazlara, Nusayri olmayanlar
kisilerin alinmamasiyla birlikte, ritiielin, Nusayri olmayan kisilere acik-
lanmas da yasaktir.14?

Toplu namaza katilanlar dikkat ¢ekmemek adina herhangi bir 6zel
kiyafet giymemektedirler. Seyh dahil herkes, uzun kollu ve temiz olmak
sartiyla giinliik kiyafetleriyle ibadete katilmaktadirlar.'¥® Namaz kilin-
maya baslaninca da alin ve enseyi ortecek bir bez kafanin tistiine ortil-
mektedir.!4

138 Tirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik, s.66; Isik, “Kitabu Ta’limi Diyaneti’n-Nusayriyye
Isiginda Nusayri Teolojisi”,s.55; Bulut, “Tarih, inang, Kiltir ve Dini Ritiielleriyle Nu-
sayrilik”, s.596.

139 Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanc Nusayrilik, s.66.

140 Keser, Nusayriler, s.121-122.

141 Nusayrilik'in dine giris torenlerinde ¢ocugun; inamisin kurallarini, dua ve sureleri
ogrenmesi adina yaklasik bir aylik bir siirede din amcasina teslim edildigi torendir. Bkz.
Keser, Nusayri Alevilik Tarih Inan¢ Kimlik, s.65-67.

192 Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik, s.66; Keser, Nusayriler, s.116-117.

143 Fakat son donemlerde uzun kollu olmas: kuralina pek riayet edilmemektedir.

144 Keser, Nusayriler, s.117.
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Toplu namaz eda edilirken Fatiha, Thlas ve Kitdbu'I-Mecmu’da gegen
“kuddas” adi1 verilen dualar okunur. Namaza, Fatiha okunarak baglanir.
Ardindan Reyhan Duasi okunur ve reyhan otu dagitilir. Reyhan duas:
bitiminde tekrardan Fatiha Suresi okunur. Fatiha’dan sonra “Tib duas1”
ardindan tekrardan Fatiha okunur. Fatiha bitince cemaat arasinda buhur
gezdirilerek Buhur duasi okunur. Buhur duas: bitince nakib'45, ezan dua-
smi1 okur. Seyh, namaza gegmeden namazda konusulmamas: ve giiliin-
memesi gerektigini anlatan kisa bir konusma yapip Fatiha Suresini
okur.146

Namaz oncesinde topluca, “Arinma duas1” okunur ve herkes sag ve
solunda bulunan kisiyle selamlasir. Bu duanin okunmasi bir tiir giinah
¢ikarmadir. Ardindan namaz baslar ve tiim cemaat Fatiha Suresini okur.
Selamlagsma bitince, seyh sesli bir sekilde Fatiha ve Kevser Surelerini
okur. Ardindan cemaat hep bir agizdan Kitabu'l Mecmu’da gegen Isara
Suresini okur. Bu sure okunurken inang geregi el 6piiliip bagin iizerine
konur. Devaminda Nusayrilerin iki kolundan biri olan Kilaziler'de sag
el gogsiin tstiine konur. Diger kolu olan Haydariler de ise bagparmak
ice katlanarak sag el, gogsiin iistiine konulur.'¥” Ardindan seyh giir bir
sesle “Giinese ve aya tapinmayiniz. Tapinacak iseniz bu alemin yaraticisi
olan Allah’a tapiniz.” der. Devaminda ise Siicud ve el-Aleviyye Sureleri-
ni okur.!4

Belirtilen uygulamalarin ardindan nakfi'* dolu bir siirahi seyhe geti-
rir. Seyh, bu siirahiye dualar okuyarak ii¢ kadehe doldurur. Bu kadeh-
lerden birinden kendisi yudum alir. Diger ikisinden de nakib ve necib!>
birer yudum alip cemaate dagitirlar. Elden ele dolasan kadehler yanin-
dakine uzatilirken alan kisi sadece yanindakinin duyacagi bir sekilde
“Sirr-1 Ayn-1 Mim-i Sin'®” sozlerini sOyler. Uzatan kisi de afiyet olsun
dileklerini sunar. Bunun amaci cemaatte yabanci birinin olup olmadigini

145 Dini torenlerin icrasinda seyhe yardim eden kisidir. Seyh aday statiisiindedir.
146 Keser, Nusayriler, s.117.
147 Gadiri Hum olayinda Hz. Ali'nin Hz. Muhammed’den yiiziigii alirken elinin bu sekilde

olduguna inanilir.

148 Keser, Nusayriler, s.118; Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik, s.93.
149 Uziim Suyu.
150 Neciplik, bir makam olmaktan c¢ok dini toérenlerde Seyh ve nakibe yardimeci olmak

amactyla itibarli veya yasl birinin yerine getirdigi ara bir gérevdir.

151 Ayn, Mim ve Sin harfleri, Ali, Muhammed ve Selman {igliisiinii temsil etmektedir.
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tespit etmektir. Kisi, bu sozleri sdylemezse o kisinin Nusayri olmadigina
inanilir ve cemaatten uzaklastirilir. Cemaatin tamami, nakfiden bir yu-
dum aldiktan sonra kadehler nakip ve necip vasitasiyla Seyhe verilir.
Daha sonra topluca Siicud Suresi, Kuran-1 Kerim’den bazi sureler ve
Selam duas1 okunur. Selam duasinda 100.000 ve 24.000 nebi ifadeleri
gecince cemaat baslariyla saga ve sola selam verir. Dua esnasinda selam
verilirken “Sag omzumdaki Mikdad el-Yemin’e selam olsun sol omzum-
daki Ebu Der es-Simal’e selam olsun” denilir. Daha sonra Seyh yine dua
okumaya baglar ve Buhur duas1 okunduktan sonra secde edilir.'>?

Sticud Suresi okundugunda baslarin 6ne egilmesi gerekir. Bunun tek
istisnas1 Gadir Bayrami1'>¥dir. Bu bayramda baslar goge kaldirilir. Bunun
sebebi ise Tanri'nin o giin zuhtr edip insanlarin Ona asagidan bakmasi-
dir. “Ben sizin Rabbiniz isem Ali’de sizin Rabbiniz’dir.” demesidir. Bu
onemli giiniin tarihi insanlarin avug iglerinde yazilmaktadir.!>*

Son olarak “Sonlama” adi verilen bir dua okunur. Boylece namaz
bitmis olur. Fakat cemaat hemen dagilmaz, cemaat, basta seyh olmak
tizere nakib, necib ve maddi sikint1 yasayan kisilere zekat ad1 altinda bir
miktar yardimda bulunur. Ardindan seyh, problemi olan kisilerin sorun-
larmi dinleyip nasihatlerde bulunur, kiiskiinleri baristirir. Daha sonra
herkes toplu bir sekilde Fatiha Suresini okur, hep bir agizdan Allah ka-
bul etsin denilerek sag ve sol taraflarindaki kisilere selam verilir. Verilen
zekatlar icin Siicud ve Selam dualar1 okunur. Selam duasi okunup tekrar
selamlastiktan sonra herkes dagilir.1%

Nusayrilerde ferdi ve toplu namazin disginda pek yaygin olmamakla
birlikte kilinan bir diger namaz da Nefli Namazi'dur. Icerik ve bicimsel
olarak ferdi namazdan farksizdir. Tek farki bu namazin gece yerine geti-
rilmesidir.1¢

152 Keser, Nusayriler, s.118-119; Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik, s.93.
153 Nusayri inanisina gore bu bayramin kutlandig1 giinde Hz. Muhammed Veda Hacci'ndan

donerken Gadir Hum’da kendisinden sonra Ali'ye vasiyet etmistir. Gadir bayram: Nu-
sayrilerin en 6nemli giinii olup giin boyu ibadet, dua ve bayramlasmayla gegirilir. Bkz.
Nihat Yenmis, “Arap Aleviliginde Kutsal Giinler ve Bayramlar”, Tiirk Kiiltiirii Ve Haci
Bektas1 Veli Arastirma Dergisi, 2010, s.308.

154 Keser, Nusayriler, s.119.
155 Keser, Nusayriler, s.120.
156 Keser, Nusayriler, s.122-123.
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1.2.3. Diirzilerde Namaz

Diirzilik'te namaz ibadetine baktigimizda, ibadetin siire¢ icerisinde
dogal bir bigimde, Islam geleneginden farklilagtig1 goriilmektedir. Zira
Hamza b. Ali'nin agiklamalarina gore, hem Kuran’da hem de hadislerde
namaza ve Onemine dair vurgu yapilmasma ragmen el-Hakim bi-
Emrillah insanlara uzun yillar boyu imamlik etmeyi tercih etmemis, top-
lu namazlara da istirak etmemistir. Kevser Suresi'nde de emredilen kur-
ban ibadetini de eda etmeyince, Diirziler tarafindan siireg igerisinde bu
ibadetlerin hiikmiiniin ortadan kaldirildigina dair bir inan¢ benimsen-
mistir. Hamza b. Ali'nin ifadelerine gore el-Hakim bi-Emrillah, bu iba-
detlerin eda edilmesinin zorunlu oldugunu savunmustur. Fakat Hamza
b. Ali, bunun sebebini, ibadetlerin terkine dair ruhsatin sadece el-Hakim
ve muvahbhitlere verilmis olmasiyla agiklamistir. Ferdi namazlarla birlik-
te ayn1 zamanda toplu kilinan bayram ve Cuma namazlar1 da nakzedil-
mistir.!%”

Zahiri manada hiikmii neshedilen namazin, ismaililerce benimsenen
batini manas: da neshedilmistir. Nitekim batini manada “sevgi, baglilik”
anlamina gelen namaz, Hz. Ali ile kurulan batini sevgi bagini ifade et-
mektedir. Zira Ali'ye baglanan kisi aym1 zamanda Ebu Bekir ve Omer’e
kars1 sevgi de beslememelidir. Boylece namaz, Ali'ye yapilan ahit ve Ebu
Bekir ve Omer’den uzak durmak anlamina da gelmektedir.!58

Namazin Diirzi inanigindaki teviline gore, giinde bes defa kilinmasi
farz olan namaz, bes hudud olan es-Sabik, et-Tali, el-Cedd, el-Feth ve el-
Hayal’e kalben baglanmaktir. Zahiri ve batini mana haricinde gergek
olan namaz bu sekildedir. “Namaz: kasitl: olarak ii¢ defa terk eden kiifre gir-
mistir” hadisinde anlatilan ise z{i-Maah, zii-Massa ve el-Cenah diye nite-
lendirilen ii¢ hudud vasitasiyla Tanr1’y1 birlemektir. Buna gore, ii¢ hu-
dud giintimiizde mevcuttur fakat yalnizca muvahbhitler gorebilir.!>

Diirzilerde namaz ibadetinin yerine pratikte “dogru sozlii olmak” fii-
li (Sidku’l-Lisan) ikame edilmistir. Nitekim buna gore, namaz 1ahi Bir'le
birlik olup ona baglanmaktir. Zira dogruluk, bag kurmak; yalan ise bu

157 Senzeybek, Ana Kaynaklarma Gore Diirzilik, $.339; Bagloglu, Inan¢ Esaslari Actsindan
Diirzilik, s.176.

158 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, s.339.

1% Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik, s.340.
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bagi koparmaktir. Bu yiizden dogruluk, namazin yerine konulmustur.
Yaratanla bag ancak dogru olmakla kurulur. Ayni sekilde sidk, Diirzi
akideyi tasdik etmek, tekammus inancini kabul etmek ve kaza ve kade-
rin Allah’mn isleyen adaleti olduguna inanmak demektir.16°

Resailu’l-Hikme’de “Sidku’l-Lisan” ilk ve en 6nemli farz olarak kilin-
migtir. Ahirette en yiiksek derece dogru sozlii olanlara aittir. Tiim esaslar
icerisinde de en {ist sirada yer almaktadir. Buna gore, bedende basin
konumu ne ise esaslar arasinda da “Sidku’l-Lisan”mn konumu odur.
Hamza b. Ali risalelerinde el-Hakim bi-Emrillah’mn yedi tevhidi 6zelligi
farz kildigimi sdylemekte ve bunlarin en énemlisinin de “Sidku’l-Lisan”
oldugunu ifade etmektedir.16!

Dogru sozlii olmanin dokuz mertebesi vardir. Mertebeler sirasiyla su
sekildedir:

1. Tanr1’nin bir ve tek olduguna iman edip O’'nu her seyden
istiin gormek.
2. Tanri’nin devaml insan suretinde tecelli ettigine, beseri

sifatlardan beri olduguna inanmak ve Tanri’nin tezahiirlerinin sonuncu-
sunun el-Hakim bi-Emrillah oldugunu kabul etmek.

3. Hamza b. Ali'nin kaimu’z-zaman oldugunu bilip onun
helal ve haram koyma yetkisinin olduguna itikad etmek.

4. Hududlar bilip onaylamak.

5. Diirzilerin diger inanglar arasinda kurtulusa erecek tek
firka olduguna inanmak.

6. Tekammusa inanmak.

7. Kaza ve kadere inanmak.

8. Kiyametin gelecegine inanmak.

9. Guvenilir Diirz1 kardeslerin dediklerine inanmak.!6?

Dogruluk, Diirzilerin dini ve diinyevi gorevleri arasindadir. Dogru-
luk, Diirzi ahlak anlayisinin temelinde olup tevhidle de 6zdeslestirilmis-
tir. Ancak zor durumda kalindig: takdirde bagka mezhepten olanlardan
“hakikat” gizlenebilir. Fakat Diirzi toplumunun kendi icerisinde dogru-

160 Oz, “Diirzilik”, s. 502-503; Senzeybek, Ana Kaynaklarma Gére Diirzilik, s.350; Baglioglu,

161

Inang Esaslart Agismdan Diirzilik, s.176.
Senzeybek, Ana Kaynaklarma Gore Diirzilik, s.356; Baglhoglu, [nanc Esaslart Acisindan
Diirzilik, s.175.

162 Baglioglu, nang Esaslart Actsindan Diirzilik, s.175-176.
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luk akidesinin bozulmasi ise kesinlikle miimkiin degildir. Nitekim bir
Diirzi'nin bir bagka Diirzi'ye yalan sdylemesi sirk kabul edilmektedir.!¢?

1.2.4. Yezidilerde Namaz

Yezidilerin, niifuslarinin az olmasimdan ve daginik bir halde yasama-
larindan dolay1 gevre kiiltiirlerden etkilendikleri diistiniilmektedir. On-
larin namaz ibadeti konusunda da, i¢ ige yasadiklar1 farkli din mensup-
larinin ibadet sekillerinden bazi alintilar yaptiklar1 6n goriilmektedir.!o4
Namaz kilma sekilleri riik(i ve secde bakimindan Miisliimanlarla benzer-
lik arz etmektedir. Okuduklar1 dualar da Kiirtce oldugu halde gevre dil-
lerin etkisiyle, okuduklar1 dualar arasinda yer yer Arapga ve Siiryanice
ifadeler de yer almaktadur.1>

Yezidilerde namaz, duadan ibaret olup ferdi ve gizli ifa edilmektedir.
Cemaatle namaz olmadig: igin biiyiik ibadethanelere ihtiya¢ duyulma-
mustir.'®® Her Yezidi erkek ve kadina namaz kilmak farzdir.'” Namaz
giinde iki vakit olup baz ilahiler esliginde yapilan smirli hareketlerden
ibarettir. Namazin sarti; vakit, abdest ve kibledir. Mekan sart1 yoktur.
Ibadetlerini Hiida'nin nuru kabul ettikleri glinese kars1 donerek, ellerini
gogiislerinde capraz baglayarak ifa ederler.!®

Yezidiler namazlarina baslamadan once abdest alirlar. Namazlarin
ilki sabah namaziyla iligskilendirilebilecek bir namazdir. Nitekim bu na-
mazi, sabah giines dogunca, doguya donerek ifa ederler. Sabah namazi
icin giinegse doniip temiz bir yerde veya seccade tlizerinde giinese doner-
ler. Ayakta, kiyam vaziyetinde ellerini gogiislerinin iizerinde capraz
birlegtirerek sabah namazi duasini okurlar.'®® Duadan sonra ise {i¢ defa
riik(iya giderler. Ardindan gomleklerinin yakalarini dudaklarmin arasi-
na alarak secdeye giderler ve gilines 1sinlarmin diistiigii yeri operler.

163 Baglioglu, [nang Esaslart Acistndan Diirzilik, s.175.
164 Aydin, “Yezidiler ve inang Esaslar1”, s.64; Mehmet Said Cakar, Yezidilik, Vadi Yaynlari,

Ankara 2007, s.141.

165 Cakar, Yezidilik, s.144.

166 Akca, Yezidiler Inanc Esaslari ve Ritiielleri, s. 68.

167 Okeu, Yezidilik ve Yezidiler, s.38.

168 Celik, Yezidiler Diin-Bugiin, s.16; Aydn, “Yezidiler ve inang Esaslar1”, s.64.

169 Lescot, Yezidiler Din, Tarih ve Toplumsal Hayat,Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri, Avesta

Yaymevi, Istanbul 2014, s.63; John S. Guest, Yezidilerin Tarihi Melek Tavus ve Mushaf-1 Res'in
Izinde, Ibrahim Bingdl (cev.), Avesta Yayinlari, Istanbul 2012, 5.369; Cakar, Yezidilik, s.141.
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Secde iki defa yapilir. Boylece namazlari tamamlanmis olur. Bu ritiielle
birlikte, her seyin topraktan geldigine ve giinesin dirilticiligine siikrettik-
lerine inanirlar.””’ Sabah namazinda su duay: okurlar:

“Ya Rabbi sen Hiidasin, sen Ezda’sin. Sen 6vgii ve meth sahibisin /
Tertemiz ve glinahsizsin, bin bir isim sahibisin / “Huda” ismin bu isim-
lerden en sirini en giizelidir / Ya Rabbi sen daimsin, sen kadimsin, yeri
gogii yaratansin / Biitiin dertlere sen hekimsin / Ya Rabbi sen sefkatsin
yer ve gogiin sahibisin / Biitiin dertlerin dermarnusin / Ya Rabbi; Seyh
Sems ve glinesin, Melek Seyh Hasan ve Adanm, Seyh Ebubekir ve
Katanin hatir1 icin bizi bagisla / Ya Rabbi amin, amin, dinin miibarek ve
huzur doludur / Seyh Hasan, Huda'min sevgilisidir ve kuludur / Sem-
seddin, Nasreddin, Secadeddin, imadeddin, Babadin Melek Fahrettin ve
Seyh Hasan’dir kuvveti dinin / Seyh Adiy evvelden ahire kadar vardir
ve rahmet sacar / Sultan Yezid rahmet kapilarini agar ve ser kapilarim
kapar / Elhamdiilillah, Huda’'ya ve Alemin rabbine olsun / Giinesin kizil-
lig1 zahir olmadan Melek Emin orada olur / Evlerden evlere kadar Seyh
Sems’tir veren o aydmlig1 / Seyh Sems’imi aydinliktan ayr1 diisiinemem /
Dereceden dereceye kadar Seyh Sems’tir veren aydinligl / Seyh Sems’imi
hac yerine tavaf ederim / Stitundan siituna kadar kirk anahtar hazinede /
Seyh Sems onlar1 marifetli ve oliiye hiirmet edene dagitir / Seyh
Sems’imin miihrii goklerden ayaga kadar dolasir / Bastan ayaga kadar
Seyh miihrii dolasir / Seyh Sems’imden timidimi asla kesmem / Ya Seyh
Sems, bizler zaten taltif edilmis bir nesebiz / Hareketlerimizde bir hayir
kapist bir aydinlik isteriz / Stinniler ki takatsiz ve gli¢siizlerdir / Seyh
Sems’den aman dilerler / Seyh Sems nurdur ve Melek Hasan gafurdur /
Din ve imanimizi bize agikla senden kabuliiz / Seyh Semsim gitizeldir,
fakirlere kismet ve vazifelerini vermistir / Seyh Sems’den aman dilerler /
Seyh Sems nurdur ve Melek Hasan gafurdur / Din ve imanimizi bize
agikla senden kabuliiz / Seyh Semsim giizeldir, fakirlere kismet ve vazi-
felerini vermistir / Seyh Semsimi aydinliktan ayri diisiinemem / Seyh
Semsim nurdandir, altin tahttan kaididir ve kudret asasi elindedir / iyili-
gin ve cennetin anahtari elindedir / O kisiyi yetmis bin kez kiskaniriz ki
gercek Yezididir / Huda ve Seyh Sems o kisiye yardimaidir. 7171

170 Lescot, Yezidiler Din, Tarih ve Toplumsal Hayat, s.63; Cakar, Yezidilik, s.141-142.
171 jbrahim Agah Cubukcu, “Yasayan Yezidilik”, AUIFD, 1986, s.7; Okgu, Yezidilik ve Yezidiler,
s.7.
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iki vakit namazlariin bir digeri ise aksam namazi olarak degerlendi-
rilebilecek bir namaz olup giines batinca, batiya doniilerek icra edilmek-
tedir. Bu namazi da yine ayni sekilde giinese donerek elleri gogiislerine
capraz bagl bir sekilde eda edip ona 6zel dua okurlar 172 Aksam namazi
duasi su sekildedir:

“Ya Hiida bizi giines dogumu ve giin batimimin keremi, / Bizi analik
ve beyzadaki civanmerdin hatir1 i¢in bagisla / Ya Rabbi beni ve biitiin
Yezidileri kazadan ve beladan esirge / Ya Rabbi bizi levh ve kalem,
Adem-Havva'nin sirr1 ve fsa b. Meryem'in hiirmeti icin bagisla / Sen
diinya ve diyanetimizden, ahvalimizden her zaman haberdarsin / Ya
Rabbi, bizi cennet, bugday agaci, zemzem suyu, magara Beyt-el
Fark’daki kirk civanmert icin din ve diyanetimizde bu gece vakti igin bir
aydinlik Liitfet. / Ya Rabbi, bizi felek ve ¢ark hatirina huri ve melek hati-
rina on dort tabakanin sahibi sirr1 Melek-i Tavus hatir1 i¢in bagisla. / Ya
Rabbi bize, din ve diyanetimize bu aksam vakti bir ¢ikis kapis1 goster /
Ya Rabbi bizi beyaz inci, perilerin padisahi ve sultan Yezid’in nefesi hati-
rina bagisla / Ya Rabbi din ve diyanetimize bir 1s1k goster / Ya Rabbi bizi
sar1 inci hatir1 igin bagisla / Ya Rabbi bizi yer, gok ve atmosfer hatirina;
su, toprak ve ates hatir1 i¢in bagisla / Ya Rabbi bizi incinin, Kafe’nin hati-
rina bagisla / Deniz altindaki ihtiyarlar hatirina bizi ve biitiin Yezidileri
bagisla / Ya Rabbi bizi kubbeler ve tiirbeler, hayir sahiplerinin ve Melek
Fahreddin (ki dort bir taraftan bilinir) hatir1 i¢in bagisla / Bu aksam vakti
hatir1 icin biitiin Yezidilere din ve diinyalarinda bir kurtulus goster / Ya
Rabbi marifet pazarmin marifeti, gen¢ delikanllar, gece giindiiz ibadet
eden dervislerin, bes hakiki farzin hatir1 i¢in biz Yezidilere din, diinya ve
sair islerimizde muvaffakiyet nasip et / Ya Rabbi Rahman kiirsiisii ve
cananlar rizasi i¢in Mukaddes Kudiis ve Seyhimiz Melek Fahreddin hati-
r1 igin Seyh Adiy’in Lales'”’deki mezar1 basinda bizi bagisladigini miij-
dele / Ya Rabbi on dort kat yer ve gok hakki icin, Tanr kiirsiisti hakk:
icin biitiin Yezidileri af buyur. / Hayir sahipleri ve ¢ocuklarin dualars,
Melek Fahreddin ve dort yardimaisi icin bize ve tiim Yezidilere bir ¢ikis
dergahi goster. / Ya Rabbi, Azrail, Cebrail, Derdail, Mikail, Semmail,
Israfil ve Nurail ki yedi biiyiik melektirler, essiz ve bedelsizdirler. / Kilit

172 Akga, Yezidiler inang Esaslar ve Ritiielleri, s. 69; Tasgin, Yezidiler, s.22.
173 Lales bolgesi, Irak’in Duhok ilinin Seyhan ilgesinin 12 km uzaginda yer alan vadinin
ismidir. Yezidilerin 6nemli ibadet mekanidar.
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ve anahtarlar ellerinde olup Huda'nin hazinesini beklerler / Ya Seyh sen
¢ok biiyiiksiin, sen gozlerimin nurusun, feryat ve imdadimsin / Ya Seyh
Sems, sen hem ruh hem nefesimsin, miiracaat merciimsin / Ya Rabbi bizi
imanl ve itaatkar kil, vesveseden kurtar / Ya Rabbi Seyh Sems’in hatir
icin bizi bagisla ki kilit ve anahtarlar elindedir, ondan hediyeler dagitir.
Suniler dahi ondan timit bekler, ona yalvarirlar / Ya Rabbi aksam vakti
hatir igin biz dogu ve bat1 Yezidilerini mahcup eyleme ve liitfunla ay-
dinlat”174

Yezidiler ibadetlerini ifa ederken farkli bir inan¢ mensubu birinin
yanlarinda olmasindan hognut olmazlar. Vakit girmesine ragmen uygun
ortamin olugsmasini beklerler. Sayet ortam namaz igin uygun degilse de
ellerini giines 1sinlarmin bir kaya ya da duvara yansimasina degdirip
oray1 Operler. Boylece namaz ibadetinin viicibiyeti iizerlerinden kalkmis
olur.!”” Yezidiler, ibadet esnasinda giinese donme sebeplerini giinesin
Tanr1’'min giiciinden meydana gelen 151k kaynag1 olmas: seklinde agikla-
maktadirlar. Nitekim bu baglamda, glinese hiirmet ettiklerini fakat tap-
madiklarmi belirtirler. Thomas Bois!”® de bunun bir tapinma anlamina
gelmedigini 6zellikle ifade etmistir.'””

Yezidilerin ibadetlerini ifa ederken giinese donmeleri baska dinler-
den etkilendikleri fikrini de akla getirmektedir. Nitekim Dogu Hristiyan
kiliselerinin bazilar1 ve sonradan kilise halini almig Sam1 dinlerin mabet-
lerinin yoénii giinege doniiktiir. Iste bu durum da, onlarla ayni kiiltiir ve
cografyay1 paylagsmalarindan dolayi, Yezidilerin de bu kiiltiirlerden etki-
lenmelerine sebep olmus olabilecegini diisiindiirmektedir.!”® Zira giinese
donerek ibadet etmelerini Zerdiist gelenegine baglayanlar oldugu gibi
Babil'in Meghur tanris1 Tammouz, Shamash ile baglantili gorenler de
olmustur.'”

174 Cubukgu, “Yasayan Yezidilik”, s.9; Okgu, Yezidilik ve Yezidiler, s.8-9.
175 Cakar, Yezidilik, s.144-145. Yezidilerde ¢arsamba giinii dinlenme giinii olmasina ragmen

Miislimanlarin Cuma giinti kildig1 namaz gibi veya Hristiyanlarin Pazar giinii ayinleri
gibi bir uygulamalar: da yoktur. Bkz. Lescot, Yezidiler Din, Tarih ve Toplumsal Hayat, s.63.

176 Thomas Bois, 1900-1975 yillar1 arasinda yasamis; azinliklar, etnik gruplar, siyaset ve

politika tizerine eserler yazmis Fransiz yazar.

177 Aydin, “Yezidiler ve inang Esaslar1”, s.64; Akga, Yezidiler fnang Esaslar: ve Ritiielleri, s. 70.
178 Cakar, Yezidilik, s.144.
179 Aydin, “Yezidiler ve inang Esaslar1”, s.64.
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1.2.5. Bahailerde Namaz

Bahailerin en 6énemli ibadetlerinden biri namazdir. Onlara gore, na-
maz, samimi bir kalple Allah’t anmaktir.!®? Bahailere gore, namaz
Bahaullah’in Kitab-1 Akdes’te bulunan “Sizin ve atalarmizin Rabbi olan
Tanr’’dan namaz ve orug, ergenlik cagindan itibaren farz oldu.” sozii
geregince farz kilinmustir. Bu ibadet ergenligin baglangici olan 15 yas ile
ibadetlerden muafiyetin baglangic1 olan 70 yas araligindaki her kadin ve
erkege farzdir. Bu aralifin disinda kalanlarin namaz kilma zorunlulugu
yoktur.!8!

Bahailerde namaz, Bahaullah’in mezarinin bulundugu Akka sehrine
doniilerek ve Kitab-1 Akdes’deki belirli dualarin okunmasiyla eda edil-
mektedir.!®2 Ayrica ferdi olarak kimseye tabi olmadan ve ¢agr1 beklen-
meden ifa edilmektedir. Bunun tek istisnasi, toplu kilinan cenaze nama-
z1dar. 183

Bahailerde farz olan namaz dokuz rek’attir. Nitekim bu, Bahaullah’in
Kitab-1 Akdes'inde “Ayetleri indiren Allah'a, sabah 6gle ve aksam suna-
caginiz dokuz rek’at namazi farz kilindi. Allah'in Kitabinin bir emri ola-
rak sizi daha fazlasindan affettik.” ifadelerinden c¢ikarilmaktadir. Fakat
giiniimiizde Bahailerin kilmis oldugu namaz, dokuz rek’at degildir. Bu-
na gore, namaz li¢ kisma ayrilmaktadir ve giin igerisinde {iclinden birini
kilmak yeterli olmaktadir.’®* Bu namazlar biiyiik, orta ve kiigiik namaz-
lar olarak adlandirilmaktadir.'®> Namazlarin biiyiik-orta-kiiciik seklinde
isimlendirilmeleri de, bu namazlarin her re’katinda ve rek’atlardaki her
harekette farkli uzunlukta dualar okunmasidan kaynaklanmaktadir.

Biiyiik namaz, Allah’a yakaris icin istek duyuldugunda giinde bir de-
fa, istenilen vakitte kilinabilmektedir. Secde ve riikidan olusan hareket-
leri vardir. Her harekette de, harekete 6zel dua okunmaktadir.18

180 Demir, Bahdilikte [badet ve Kutsal Giinler, .32.
181 ipek, Babilik ve Bahdilik, s.217; Demir, Bahdilikte [badet ve Kutsal Giinler, s.32.
182 Ali Acar, “Sosyolojik Ac¢idan Bahailik”, Sosyoloji Konferanslar1 Dergisi, 1986, s.215; Cigek,

“Bahailik, Bahailigin Gortigleri”, s.144.

183 Demir, Bahdilikte [badet ve Kutsal Giinler, .32.

184 Demir, Bahdilikte [badet ve Kutsal Giinler, $.33; ipek, Babilik ve Bahiilik, s.217.

185 Cigek, “Bahailik, Bahailigin Gortisleri”, s.145.

186 Bahdi Dualari, s.1; Cigek, “Bahailik, Bahailigin Gortisleri”, s.145; @z@uca, Bahdi Dininde Ser’i

Hiikiimler Ve Izahlari, s.9.
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Biiyiik namaz ve dualar ise su sekildedir: Oncelikle ayaga kalkilir ve
saga ve sola doniiliir. Daha sonra Akka’ya dogru yonelerek “Ey isimlerin
ilah1 ve gogiin Yaratani! Namazimi, cemalini gormekten alikoyan perde-
leri yakacak bir ates ve beni senin vuslat denizine yonlendirecek bir 151k
yapmani, nurlar nurlusu ve yiiceler yticesi Gayb Matlalarinin hatir1 igin
senden diliyorum.” denir. Sonra avug i¢i gokyiiziine dogru gelecek se-
kilde eller yukari kaldirilir ve “Ey Alemlerin maksudu ve immetlerin
mahbubu! Sana yoneldigimi ve 6zgenden kesildigimi ve hareketiyle bii-
tiin varliklar1 harekete geciren ipine yapistigimi goriiyorsun. Ey Rabbim!
Ben Senin kulunum ve kulunun ogluyum. Senin istek ve irade ellerin
arasinda ayaga kalkmis emrine hazir duruyorum ve Senin hosnutlugun-
dan bagka bir istegim yoktur. Kuluna sevdigin ve hos gordiigiin gibi
davranmani rahmet denizin ve fazil giinesin hatirina Senden dilerim.
Senin anilmaktan ve dviilmekten ¢ok yiice olan kudretine yemin olsun
ki, Senden zuhfir eden her sey kalbimin arzusu ve gonliimiin sevgilisi-
dir. T1ahi lahi! Emel ve amellerime degil, gokleri ve yeri kaplayan irade-
ne bak. Ey iimmetlerin Maliki! Senin Ism-i Azamina yemin olsun ki, sa-
dece Senin istedigini istedigim ve yalnizca Senin sevdigini sevdim.” de-
nilerek secde edilir ve secdede “Sen, kendinden bagkasinin tanimlama-
sindan ve Senden baskasinin idrakinden miinezzehin.” denir. Ardinda
ayaga kalkilir ve “Ey Rabbim! Namazimi ve Senin hakimiyetin stirdiikce
yasamimi ve Seni alemlerinin her birinde anmami saglayacak yasam
kevseri kil” denir. Sonra tekrardan eller yukar: kaldirilir. “Ey ayrihigin-
dan otiirii kalplerin ve cigerlerin eridigi ve sevgisinin atesiyle tiim diin-
yanin tutustugu Kimse! Ey tiim insanlara hitkmeden Kimse! Sende olan-
dan beni mahrum buyurmamani, tiim yaratik alemine boyun egdiren
ismin hatirina Senden diliyorum. Ey Rabbim! Bu garibin Senin azamet
kubbenin golgesinde ve rahmetinin golgesinde bulunan en ytice yurdu-
na kostugunu; bu giinahkarin Senin bagislama denizini; bu zelilin Senin
izzet alanmi ve bu fakirin Senin zenginliginin ufkunu aradigini goriiyor-
sun. Istedigini emretme yetkisi Senin’dir. Taniklik ederim ki, Sen yaptik-
lar1 6viilen, buyruklarina itaat edilen ve emrinde 6zgiir olansmn.” denilir.
Duanin akabinde eller indirilmeden “Allah’u Ebha”'¥” diye ti¢ defa tekbir
getirilip riiktiya gidilir. RiikGida “Ey {lahim! Sana tapmak 6zlemiyle ve

187 Bahal Tekbiri: 'Allah-u Ebha' kelimesidir.
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Seni anip ululamak istiyakiyla uzuvlarimin ve organlarimin nasil titredi-
gini; emir dilinin Senin beyan melek{itunda ve ilim ceberutunda taniklik
ettigini goriiyorsun. Ey Rabbim! Kendi fakirligimi ispat edip Senin bagi-
smi1 ve zenginligini yiiceltmekteki kendi gli¢siizliigtimii gosterip Senin
gii¢ ve kudretini ortaya ¢ikarabilmek icin, Senden olanin hepsini bu hal-
de Senden dilemek istiyorum.” Riik(idan dogrulup eller bir kez daha
kaldirilir. O an da “Senden baska aziz ve vehhab ilah yoktur. Baslangigta
ve sonda Senden bagka emredici ilah yoktur. [1ahi T1ahi! Affin beni cesa-
retlendirdi, rahmetin beni gii¢clendirdi, cagrin ve uyandird: ve fazlin beni
kaldirip sana kilavuzladi. Yoksa ben kim oluyorum ki Senin yakimnlik
sehrinin kapis1 oniinde ve yiiziimii Senin irade gogiiniin ufkundan par-
layan 1siklara ¢evirmeye cesaret edebileyim? Ey Rabbim! Bu zavallinin
fazil kapimi caldigini ve bu faninin Senin bagis ellerinden ebedi yasam
kevserini aradigimi goriiyorsun. Emir her zaman Senden’dir, ey isimlerin
Mevla’sy; her bir halde teslim olmak ve riza gostermek ise benden, ey
goklerin Yaratani!” denilir. Sonra eller ii¢ defa kaldirilip indirilerek “Al-
lah her biiyiikten daha biiytiktiir!” denilir. Sonra secdeye gidilip “Sana
yakin olanlarin zikrinin Senin yakinhik gogiine ¢itkamayacag1 veya Sana
ictenlikle bagl olanlarin goniil kuslariin Senin kapimnin 6niine ulasama-
yacagl kadar yiicesin. Senin tiim sifatlardan mukaddes ve isimlerden
miinezzeh olduguna taniklik ederim. Yiiceler yticesi ve nurlular nurlusu
ilah sadece Sensin.” denilir. Ardindan oturarak “Yaratilmis her seyin,
mele-i ala’nin, en yiice cennetin ve onun Gtesinde en nurlu ufuktan aza-
met dilinin taniklik ettigine ben de taniklik ederim ki, Sen Allah’sin,
Senden baska 1ah yoktur ve zuhtir eden kimse ilahi sirdir, sakli simgedir
ve onun vasitasiyla Kaf ve Nun harfleri birlesmis ve kaynasmistir. Adx
kalemi ala tarafindan yazilan ve argin ve yerin Rabbi olan Allah’in kitap-
larinda sozii edilen kimsenin O olduguna taruklik ederim.” diye dua
edilir. Tekrardan ayakta dik durulur ve “Ey varligin {lah1 ve goriinen ve
goriinmeyen her seyin maliki! Gozyaglarimi ve ah g¢ekisimi goriiyorsun,
sizlanigimi, feryadimi ve kalbimin iniltisini isitiyorsun. Izzetine yemin
olsun! Suglarim Sana yakin gelmekten beni alikoydu; giinahlarim Senin
kutsiyet alanma girmeme engel oldu. Ey Rabbim! Sevgin beni perisan
etti, Senden ayr1 olmak beni bitirdi ve Senden uzak olmak beni yakt.
Senin bu ¢oldeki ayak izlerinin ve seckinlerinin bu ugsuz bucaksiz yerde
sOyledikleri “Lebbeyk Lebbeyk!” sozlerinin, vahyin esintilerinin ve
zuhir fecrinin tath riizgarlarimin hatirina sana yalvariyorum ki, cemalini
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ziyaret etmemi ve kitabinda olan her seye uymamu takdir eyle.” denilir.
Sonra ti¢ defa “Allah’u Ebha” diyerek tekbir getirilir ve riiktia gidilir.
Orada “Ey {1ahim! Sana hamdolsun ki, Seni hatirlamama ve Seni vme-
me yardim ettin, ayetlerinin dogus yeri olan kimseyi bana tanittin, Rab-
liginin oniinde egilmemi, ulthiyetin oniinde algakgoniillii olmami ve
azamet dilinden cikanlar itiraf etmemi sagladin.” denilir. Sonra dogru-
lup “Ilahi Tlahi! Giinahlarim belimi biiktii ve gafletim beni mahvetti. Ne
zaman kotii amelimi ve Senin iyiligini diisiinsem, cigerim erir ve kanim
damarlarimda kaynar. Ey Alemin Maksudu! Cemaline yemin olsun ki
yliztim Sana yonelmeye utaniyor ve iimit ellerim Senin kerem gogiine
kalkmaya sikiliyor. Ey flahim! Gozyaslarimin Seni hatirlamaktan ve seni
ovmekten nasil alikoydugunu goriiyorsun. Ey arsin ve yerin Rabbi! Me-
lekGitunun ayetleri ve ceberutunun smirlar1 hatirina Sana yalvariyorum
ki dostlarina ve senin keremine yarasir ve inayetine yakisir bi¢cimde dav-
ran. Ey varligin Maliki ve goriinen goriinmeyenin sultani!” denilerek
devam edilir. Ardindan ti¢ defa daha “Allah’u Ebha” denilerek tekbir
getirilip secdeye gidilir. Secde de “Ey Ilahim! Bizi Sana yaklastiracak seyi
bize gonderdigin kitaplarinda ve sahifelerinde indirdigin biitiin seylerin
bize verdigin i¢in Sana hamdolsun. Ey Rabbim! Bizi bos zan ve kuruntu
askerlerinden korumani Senden diliyoruz. Sen gercekten de kudretli ve
her seyi bilensin!” denilir. Son olarak namaz kilan bir Bahai bagini yer-
den yukari dogru kaldirip ve oturarak “flahim! Seckinlerinin taniklik
ettigine ben de taniklik eder, en yiice cennet sakinlerinin ve azametli
arsinin tavaf edenlerin itiraf ettigini ben de itiraf ederim. Miilk ve me-
lekfit Senin’dir Ey alemlerin flah1!” denilir.”188

Kiyam ve riikidan olusan orta namaz ise sabah, 6glen ve aksam ol-
mak tizere glinde ii¢ kez kilinmaktadir. Sabah namaz giinesin dogusun-
dan 6glene kadar, 6glen namazi giinesin tepede oldugu andan batisina
kadar, aksam namazi ise giinesin batisindan ve batisindan iki saat sonra-
ki zaman diliminde kilmabilmektedir.!8

Orta namaz’in da her hareketinde farkli dua okunmaktadir. Nitekim
bu namaz icin abdest alinip kible olan Akka’ya dogru doniilmekte ve
soyle denmektedir: “Allah kendisinden bagka {lah bulunmadigmna tanik-

188 02§uca, Bahit Dininde Ser’i Hiikiimler Ve Izahlar1, .9-13; Bahdi Dualari, s.7.
18 Cigek, “Bahailik, Bahailigin Goriisleri”, s.145; Teymur, Bahdilikte fmmg Ve Ibadet, s.84;
Ozsuca, Bahdi Dininde Ser'i Hiikiimler Ve Izahlari, s.9.
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lik etti. Emir ve varlik alemleri O'nundur. O, gercekten de zuhtirun do-
gus yeri olan Tur’da konusani izhar etti. O'nun zuhtrlariyla ki yiice ufuk
parladi ve Sidretii’l-Miinteha dile geldi ve Miilk ve melek{itun sahibi iste
geldi! Yer ve gok, izzet ve ululuk tiim insanlarin Mevlas: ve arsin ve ye-
rin Maliki olan Allah’indir.” Ardindan riiktiya gidilir ve “Benim an-
mamdan ve bagkasmin anmasindan, benim nitelendirmemden ve gok-
lerde ve yerde olan herkesin nitelendirmesinden miinezzehsin!” denilir.
Sonra avug igi yukari bakacak sekilde ayakta durularak “Ey flahim! Yal-
varan parmaklarla rahmet ve inayet eteklerine yapisani hayal kirikligina
ugratma, ey merhamet edenlerin en merhametlisi!”
lup “Senin birligine ve tekligine, Senin Allah olduguna ve Senden bagka
ilah bulunmadigina tanuklik ederim. Sen, gercekten de emrini gosterdin,
ahdini yerine getirdin ve inayet kapini goklerde ve yerde oturan herkese
caldin. Salat, selam, tekbir ve baha, diinya islerinin Sana yonelmekten
alikoymadig: ve kendilerinde olan her seyi Sende olani elde etmek umu-
duyla feda eden dostlarina olsun. Sen gercekten de affedicisin, kerim-
sin.” denilerek namaz bitirilir.'?

Kiigiik namaz ise sadece bir ayetten olusmakta ve 6gle vakti Akka
sehrine dontilerek kilinmaktadir.!' Kii¢lik namazin duasi da, “Ey
flahim! Beni Seni taimak ve Sana tapmak yarattigina taniklik ederim. Su
an da kendi aczime ve Senin kudretine, kendi zayifligima ve Senin giic-
liltigiine, kendi fakirlifime ve Senin zenginligine sahadet ederim. Sen-
den bagka tehlikenden koruyan ve kendi kendine var olan ilah yok-
tur.”192 Seklindedir.

Bahailer, namazda okunan dualarin dogru okunmasina oldukca
onem vermektedir. Nitekim bu yiizden, namaz ve dualarla ilgili bilgiler
bircok dile terclime edilmistir. Bu dualarin, ana dilde okunmasi da
miimkiindiir. Buna gore, kisinin Allah’a yoneldiginde, kendini ifade
edebildigi ve anladig1 dilde ibadet etmesinin daha efdal olacagina ina-
nilmaktadir.!®

denilir. Sonra oturu-

190 02§uca, Bahit Dininde Ser’i Hiikiimler Ve Izahlari, s.13-14; Bahdi Dualari, s.5.
1 Cigek, “Bahailik, Bahailigin Goriisleri”, s.145; Bahidi Dini, Tarihi, Ogretileri ve Toplumsal

Calismalari, s.88; Ozsuca, Bahdi Dininde Ser’i Hiikiimler Ve Izahlar1, s.9.

192 Bahai Dualari, s.3; Oz@uca, Bahai Dininde Ser’i Hiikiimler Ve Izahlari, s.15.
193 Cigek, “Bahailik, Bahailigin Goriisleri”, s.145; Bahidi Dini, Tarihi, Ogretileri ve Toplumsal

Calismalari, s.88.
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195

196

197

Bahailikte namazlar bireysel olup kimseye tabi olmadan kilinmakta-
dir. Bu namazlarda, kadinlarin baslarini 6értme zorunlulugu da yoktur.
Giines, ay ve bayram namazi gibi farkli namazlar1 da s6z konusu degil-
dir. Ayrica kil veya hayvan derisinden yapilms giysilerle kilinan namaz-
lar da makbul degildir.?*

Kadinlar 6zel giinlerinde ise namaz kilmamakta, onun yerine 6glen
vakti “Giizellik ve cemale sahip Allah miinezzehtir.” climlesini 95 defa
sOylemeleri yeterli olmaktadir.’

Bahailerde, yolculuk gibi namaz kilmak igin miisait ortamin olmadig:
zamanlarda, gecen her bir namaz igin sonradan kaza secdesi yapilmak-
tadir. Secdede “Her seyden miinezzeh olan Allah, azamet, celal, mevhi-
bet ve fazilet sahibidir.” denilerek dua edilmektedir. Sonra oturulup on
sekiz defa “Miilk ve melekt sahibi Allah her seyden miinezzehtir.” aye-
ti okunmaktadir. Kazaya kalan namaz sayis1 kadar secde yapilmakta ve
ayni dua okunmaktadir.’

Cenaze namazi ise Bahailik’te toplu kilinan tek namazdir. Oliiniin
arkasindan kilinan bu namaz 6ncesinde gerceklesen, yikama ve kefen-
leme islemleri ise Siinni gelenekle benzerlik gostermektedir. Kefenleme
islemi yapildiktan sonra cenazenin parmagma “Tanri tarafindan yaratil-
dim, ondan bagka her seyden kesilerek, O'nun Rahman adina sarilmis
bir halde O'na doniiyorum.” sozleri yazili olan bir yiiziik takilmaktadir.
Cenaze namazi, iki agsamali olarak eda edilmektedir. Cenaze namazi on-
cesi gergeklesen ilk asamada, cenaze merasimine katilanlar, ayakta ses-
sizce beklemekte ve aralarindan bir kisi cenaze dualarini yiiksek sesle
okumaktadir.!”

Cenaze dualari su sekildedir: “Ey flahim! Bu senin kulundur. Sana ve
ayetlerine inanip Senden bagka her seyden tiimiiyle koparak yiiziinii
Sana donen kulunun ogludur. Sen gercekten de merhamet edenlerin en
merhametlisisin. Ey giinahlar1 yargilayan ve ayiplar1 orten! Ona comert-

Ozguca, Bahidt Dininde Ser’i Hiikiimler Ve Izahlari, s.8; Demir, Bahdilikte Ibadet ve Kutsal
Giinler, s.33.

Cicek, “Bahailik, Bahailigin Goriisleri”, s.145; Ozsuca, Bahidf Dininde Ser’i Hiikiimler Ve
Izahlar1, s.8.

Acar, “Sosyolojik A¢idan Bahailik”, s.215; Ozg,uca, Bahat Dininde Ser’i Hiikiimler Ve Izahlars,
s.8.

Bahdi Dualari, s.178; Teymur, Bahdilikte inung Ve Ibadet, s.86.
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199

200

201

lik gogiine ve inayet denizine yakisani yap. Onu yer ve gok var olmaz-
dan once var olan biiyiik rahmetine kavustur. Senden baska affedici ve
kerem sahibi 1lah yoktur.” Vefat eden kisi kadin ise sdyle denilmektedir:
“Bu Senin cariyendir. Sana ve ayetlerine inanip yiiziinii sana geviren-
dir...”198

Dua bittikten sonra ise ikinci asamaya gecilmekte ve cenaze namazi,
cemaatle birlikte eda edilmektedir. Namaz su sekilde kilinmaktadir: On-
celikle alt1 defa “Allahu Ebha” tekbiri getirilmekte, ardindan her biri on
dokuz defa tekrarlanacak olan “Biz hepimiz Tanri’ya ibadet edenleriz.”,
“Biz hepimiz Tanri'ya secde edenleriz.”, “Biz hepimiz Tanri'ya dua
edenleriz.”, “Biz hepimiz Tanr1'y1 ananlardaniz.”, “Biz hepimiz Tanr1'ya
siikredenlerdeniz.”, “Biz hepimiz Tanr1 igin sabredenlerdeniz.” dualar:
okunmaktadir.”® Bu iglem bittikten sonra cenaze tabuta konularak bir
mezara defnedilmektedir.2%°

1.2.6. Alevilerde Namaz

Alevilik’te namaz ibadetiyle ilgili, acik ve kesin bilgi bulmak oldukca
giictiir. Ancak kiiltiirel kaynaklarinda sayica az olsa da, yer yer abdest ve
namazla ilgili bir takim gondermeler bulunmaktadir. Bu az sayida bilgi-
den anlagilan nokta ise namaz ibadetinin Islam gelenegine gére oldukga
farklilastigidir. Nitekim onemli bir kiiltiirel kaynak olan Makalat?! adli
eserde namaz ibadeti, Islam geleneginden oldukga farkli dzellikleri ifade
etmektedir. Zira bu eserde, sabah namazinin ¢ocukluk, 6glen namazinin
ergenlik, ikindi namazinin delikanlilik, aksam namazimnin olgunluk, yats:
namazmin ise ihtiyarlik donemlerine benzetilmesine dair bilgiler yer
almaktadir.202

Namaz ibadeti Buyruk?’ta ise farkli agidan ele alinmakta ve makam-
larla iligskilendirilmektedir. Buna gore Seriat makaminda, cemaatle na-

Bahai Dualari, s.178-179.

Bahai Dualari, s.179.

Teymur, Bahdilikte inung Ve Ibadet, s.87.

Hac1 Bektas-1 Veli tarafindan kaleme alinmis olup Alevilik’in énemli dini kaynaklarindan
biridir.

202 Jziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s.169; Uger, “Geleneksel Alevilikte ibadet

Hayat1”, s.174.

203 Biiyiik ve kiiglik olmak tizere iki sekilde yazilmis olan Buyruklar, Alevilerin ibadet ve

erkanlarin tarif eden kitaplardir.
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maz kilmak, veli insanlara yakin olmak igin gerekli ve énemli bir uygu-
lamadir. Ayni sekilde Tarikat kapisinda da, seyh huzurunda cem olmak,
sohbet halkasinda bulunup gilinahlardan dolay1 pismanlik duymak
onemli ve gereklidir. Temel kaynaklarin haricinde namaz ibadeti Alevi
siirlerinde de ele alinmaktadir:

Pir Sultan Abdal"tm 6liiriim deme
Kul bes vakit namaz kazaya koma
Sakin bu diinyada kalirim deme

Tenim tenesirde, 0ziim sagdadir.?%

Her ne kadar temel kaynaklarda ve siirlerde namaz ibadetine vurgu
yapilsa ve namaz kilmamanin hata oldugu belirtilse de Aleviler arasinda
namaz ibadeti pek yaygin degildir. Nitekim kendileri de namaz kilma-
malarm gesitli sebeplerle agiklamaktadirlar. Kimisi Hz. Ali'nin camide
oldiiriilmesinden dolay1 camiye gitmediklerini ve namaz kilmadiklarini
sOylerken, kimisi Kuran ve hadislerde beg vakit namazin olmadigini1 bu
uygulamanin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Omer veya
Emeviler doneminde bu sekle getirildigini sdylemektedir. Kimisi ise
kendisinin tarikat ya da diger kapilarin ehli oldugunu belirtip namaz
ibadetinin seriat kapisindakilere farz oldugunu ifade etmektedir.?%

Her ne kadar namaz ibadeti yaygin olmasa da, tarikat namazi olarak
da adlandirilan “halka” veya “halkacik namazi” Aleviler arasinda 6nem-
li bir kabul edilen bir dini rittieldir. Bu namaz, cem ayinlerinin basinda,
sabah ve aksam vakitlerinde, arzu edenlerin okudugu Tiirk¢e dualardan
olusmaktadir. Bu namaz Islam geleneginden farkli olarak arka arkaya
degil, yiiz yiize kihinmaktadir. $ekil ve muhteva olarak farkli olan bu
namaz bes vakit namazin yerine kilinmaktadir.2%

Aleviler arasinda namazin sabah, 6gle ve aksam olmak {izere {i¢ va-
kit olduguna ve Islam gelenegine benzer sekilde ifa edildigine inanlar da
vardir. Bunlar sabahi iki, 6gleni bir, aksamu ise ii¢ rek’at kilmaktadirlar.
Bunlar “Ya Rabbi! Durdum divana, uydum Kur’an’a, yoniim kible, kib-
lem Hak-Muhammed-Ali.” diyerek niyet getirirler. Kiyamda iken eller

204 Uger, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat1”, s.175-176.
205 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, s.229-230; Uger, “Geleneksel Alevilikte ibadet Hayat1”, s.177.
206 Uger, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat1”, s.178; Yildiz, Anadolu Aleviligi, s.232.
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Caferilerde oldugu gibi salik birakilir. Birinci rek’atta Fatiha ve Thlas
Sureleri okunup riik(i ve secde yapilir. Tkinci rek’atta da aymi dualar
okunur. Sonra oturulur ve “LA Feta {114 Ali, La Seyfe il1a Ziilfikar, Nas-
run minelllahi ve fethun garib ve begsiri’l-mu’minine ya Allah, ya Mu-
hammed, ya Ali, senden medet, Ehl-i Beytin yiizii suyu hiirmetine Ya
Allah sen kabul et.” denilir. Daha sonra once saga “Essalamu Aleykiim
Aliyye’l-Murtaza” sonra da sola “Esselamu Aleykiim Muhammed Mus-
tafa” denilerek selam verilir. Boylece namaz bitmis olur.2%”

Giiniimiizde Alevi dedelerle yapilan roportajlarda, dedelerin %78.1"i
bes vakit namazin Alevilikte olmadigini, %18’inin ise bes vakit namazin
oldugunu soylemislerdir. Geriye kalanlar ise fikir beyan etmemislerdir.
Namaz ibadetinin Aleviler arasinda var oldugunu iddia edenlerin de
%1411 bu ibadetle halka namazimin, geri kalanlarini ise normal namazin
kastedildigini ifade etmislerdir.?%

Alevilerde, ibadetlerin ifasinin gizli, kimsenin goremeyecegi sekilde
yapilmasma 6zen gosterilmekte, diger sekilde kisinin riyaya diisebilece-
gine inanilmaktadir.

Birinci boliimiin ilk kisminda zamana bagl ibadetlerin en 6nemli
uygulamalarindan olan namaz ibadetini ele alip Batini mezhepleri bu
baglamda degerlendirdik. Nitekim Batini mezheplerin biiyiik ¢cogunlu-
gunda namaz ibadetinin kendi inanglar1 baglaminda gesitli degisikliklere
ugrayip farklilastigini hatta Stinni namaz ibadetinden farkli bash basina
ayr1 ibadetlere doniistiigii tespitini yaptik.

Namaza ibadetinden sonra ise, zamana bagl ibadetlerin son baghg1
olan orug ibadeti ele almacaktir.

1.3. ORUC

Zamana bagl olarak gercgeklestirilen ibadetlerden bir digeri “orug”
ibadetidir. Sozliikte bir seyden uzak durmak, engellemek, bir seye kars:
kendini tutmak anlamma gelen orug, Arapga’da “savm”, Farsc¢a’daki
“ruze” kelimelerinin Tiirkcelesmis halidir. Fikih literatiiriinde ise imsak
vaktinden iftar vaktine kadar nefislerin temiz ve tezkiyesi icin yeme,
icme ve cinsel birliktelikten uzak durmak anlamina gelmektedir.2®

27 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, s.234.
208 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s.169.
209 Ali Thsan Yitik, “Orug”, DIA, TDV Yay., Istanbul 2007, c. 33, 5.414
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Hemen hemen biitiin dinlerde orug veya oruca benzer bir ibadet sekli
mevcuttur.2! Bu baglamda, benzer sekilde, Batini mezheplerin pek co-
gunda, Islam geleneginden sekilsel olarak farkliliklar1 s6z konusu olsa
da, orug ibadeti mevcuttur.

1.3.1. Nizari ismaililerde Oruc

flk Ismaililerde “orug” ibadeti, Islami uygulamadaki aslindan ta-
mamen doniismiis ve oru¢ mezhebin “Ogretilerini ifsa etmemek, sirrim
saklamak” anlaminda bir mahiyete sahip olmustur. Fakat Nizari
Ismaililerin oruca yaklagimi, Ismaili gelenekten farklidir.211 Nitekim
Nizarilere 6zellikle de Hocalar212 koluna gore, orug ibadeti, Ramazanin
otuz giinii boyunca degil, sadece bir giinii eda edilmesi yeterlidir. Bu
orucun da Ramazan aymnmn yirminci gecesi baglayip ertesi giiniin 6gle
vaktinde sona erecegi kabul edilmektedir. Ayrica Nizariler arasinda,
Kuran’in indirildigi gece olan Kadir Gece’sinin de Ramazan aymin on
dokuz ve yirmi tiglincli geceleri oldugu 6n goriilmekte ve arasindaki
glinler kutsal sayilarak gilinahlarin affi i¢in cemaathanelere gidilmekte-
dir.213 Eger ki yeni ayin bast Cuma giliniine denk gelmisse, o giin
“Sambha” olarak adlandirilmakta ve bir sonraki gelecek Cuma giinii
Ramazan orucu gibi bir giin orug tutulmaktadir. Nizarilerin énemli bir
onderi olan Sultan Muhammed Sah ise,214 orug ibadetinin Islam gelene-
ginden farklilasmis seklini 6n plana ¢ikararak, orug ibadetinin dontismiis
yoniinii vurgulamaktadir. Zira o gercek miiminin sadece Ramazan ayimn-
da degil tiim yil boyunca oruglu olmasi gerektigini ifade etmektedir.
Bunun yolunun da tiim y1l boyunca kimseyi incitmeyip kotii s6z soyle-
memekten gectigini anlatmaktadir.?!®

1.3.2. Nusayrilerde Orug

Nusayrilerde de “orug” ibadeti, Islam gelenegine gore oldukga farkli-
lasmistir. Nitekim onlara gore orug, Nusayri sirlariin gizlenmesi anla-

Nihat Tosun, [badet Esaslari, Ravza Yay., Istanbul, 2014, s.243.

Oz, “Ismailiyye Mezhebi”, 5.622.

Giintimiizde Nizari Ismailiyye'yi teskil eden iki biiyiik cemaatten biri. Bkz. Oz, “Ismailiy-
ye Mezhebi”, 5.625-626.

Oz, “Ismailiyye Mezhebi”, 5.622.

III. Aga Han. 1885-1957 yillar1 arasinda gorev yapmustir.

Kadyrov, Aga Han Ismdilileri, s.87.
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mina gelmektedir. Bu durumu da, tarihsel bir referans tizerinden temel-
lendirmekte ve orucu, “sirr1 bagkalarindan saklamak” anlamindaki Hz.
Muhammed’in babasi Abdullah’n sessizligiyle iliskilendirmektedirler.
Ayni sekilde, Ramazan ayim1 da, Abdullah’la sembolize etmektedirler.
Bunun yaninda orug ibadetini, kadinlardan uzak kalmak ve kitaplarda
belirtilen otuz erkek ve otuz kadinin ismini anmak anlaminda da deger-
lendirmektedirler.2!¢

Her ne kadar Nusayriler acisindan, orucun sembolik bir manasi s6z
konusu olsa da Ramazan orucu bir takim farkliliklarla beraber Nu-
sayriler icin de gecerlidir. Nusayriler bu orucu bilinen tarihinden bir giin
once baglatip bir giin once bitirmekte ve Ramazan Bayramiyla sonlan-
dirmaktadirlar.?’” Kaynaklarda, nadir de olsa iki giin 6nce de basladikla-
rina dair bilgiler yer almaktadir. Ayrica Ramazan Ay igerisinde Ku-
ran’in nazil olduguna inandiklari, Ramazan’in 1., 13, 17., 19, 21., 23,, ve
27. giinlerini de bayram olarak kabul etmektedirler.?!8

Nusayrilerde, Islam gelenegine uygun olarak tutulan orucun siiresi,
glinesin dogusundan batisina kadardir. Bu siire zarfinda, her tiirlii yiye-
cek, igecek ve cinsel iliskiden uzak durmak gereklidir. Orucun amaci
Hristiyanliktakine paralel sekilde, dini bir emri yerine getirmek ve vii-
cudun dinlenmesini saglamak anlamlarina da gelmektedir. Orug tutu-
lurken, iftar ve sahur olmak {iizere iki 6glin yemek yenmekte, giin boyu
a¢ kalmanin neticesinde iftar yemegi, bir solen havasinda gegmektedir.
iftarda aile bireylerinin bir arada olmalarma da 6zen gosterilmektedir.
Bu giinlerde iftara misafir davet etme, yapilan yemeklerin komsularla
paylasilmasi da sik¢a s6z konusu olmaktadir 21

Nusayriler, Anadolu Alevilerinden farkli olarak Muharrem ayinda
orug¢ tutmamaktadirlar. Ancak Hz. Hiiseyin'in sehadet giinii olan Mu-
harremin onuncu giintinde imamlar ve sehitler i¢in dualar edip salavat-
lar getirmektedirler. O, giin “hirsi”??° pisirilmekte, kurbanlar kesilip
adaklar dagitilmaktadir. Bu gelenekte, Muharremin onuncu gilini

Uziim, “Nusayrilik”, .33, 5.273.

Yenmis, “Arap Aleviliginde Kutsal Giinler ve Bayramlar”, s.308. Ayrica bu bayrama fitir

sadakasimnin verilmesinden dolay1 Fitir Bayrami da denir.

Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik, s.66.

Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik, s.66-67.

Nusayrilerin genellikle dini ayinlerde pisirdigi et ve bugdayla yapilan bir yemek ¢esidi.
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Alevilerdeki gibi matem havasinda olmayip Hz. Hiiseyin'in cennetle
miijdelendigi diisiincesinden hareketle senlik havasinda kutlanmakta-
dir.22!

1.3.3. Diirzilerde Orug

Diirzilikte oruc ibadeti, islam gelenegine gore oldukga farklilagmistir.
Nitekim Diirzi risalelerinde, orucun zahiri ve batini manasina dair bilgi-
ler yer almaktadir. Nitekim zahiri seriata gore bakildiginda, Ramazan
orucu mevcut olup bu orucu kasten bozmanin cezasi da 2 ay 1 giin orug
tutmaktir. Eger kisi, Ramazanin herhangi bir giintinde orucu bozmanin
helal olduguna inanarak orucunu bozarsa, biitiin orucunu yikmis oldu-
guna inanilmaktadir. Ancak Hamza b. Ali'nin iddiasina gore, el-Hakim
bi-Emrillah yillarca Ramazanin bazi giinlerinde oru¢ tutmamanin kendi-
ne helal oldugu diisiincesiyle orug tutmamus hatta o giinlerde Hamza b.
Ali ve yanindakilere de orug tutmamalarini emretmistir. Onun bu gortis-
leri baglaminda da, orucun zahiri hitkkmiiniin kalktigina inamilmistir.
Orucun batini tevili ise “Samt”(stikGit)tir. Bu yoruma ise, “Ye i¢. Goziin
aydin olsun! Eger biriyle karsilasacak olursan bugiin merhametli Allah’a
orug adadim, kimseyle konusmayacagim de.???” manasindaki ayeti tevil
ederek ulasmislardir. Diirzi inarusinda orucun Ismaililer tarafindan ka-
bul edilen bu batini manasi da neshedilmistir.??

Diirzilerde, pratikte orug ibadeti yerine var olmayan ve yalan seylere
ibadeti terk etmek manasindaki Terk-i Ibadeti’l-Adem ve’l-Biihtan anla-
yis1, ikame edilmistir. Bu anlayis, genelde tiim dinlerin ve alt kollarmin
ortaya koydugu Tanri diisiincesini inkar etmektir. Ozelde ise Islam’in
zahiri ve batini seriatlarinin ortaya koydugu hissedilmeyen, semavatin
fevkindeki Tanr1 anlayisini inkar etmek anlamina gelmektedir.?2*

Onceki din ve seriatlarin hiikmiiniin kaldirildigimni bildirdikten sonra
Hamza b. Ali, tevhidi akide olarak isimlendirilen Diirzi seriatina gore
“orucun” asil manasinin, Mevla'nin tevhidi ile kalpleri muhafaza etmek

Giingor, “Akide Ve Ibadetler Agisindan Alevilik-Nusayrilik iliskisi”, s.61.

Meryem 19/26.

Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik, s.341.

Bahauddin Hamza b. Ali b. ismail et-Temimi, Resailu’l-Hikme, Daru Li-ecli’i-Marife,
Liibnan 1986, s.66; Baglioglu, fnung Esaslart Agisindan Diirzilik, s.178; Senzeybek, Ana Kay-
naklarina Gore Diirzilik, s.361.
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oldugunu aciklamaktadir. Buna gore “oru¢” Tanri’nin bilgisi ile kendini
cehaletten korumaktir. Bir kimse tevhide, 30 hududu ayirip onlarin ru-
hani ve cismani isimlerini bilmekle ulagsmaktadir. Bunlar Kelime, Sabik,
Tali, Feth, Cedd, Natik, Esas, Hayal, Hiiccet, Miitim, Dai, 7 Imam ve 12
Hiiccettir. Toplamda 30 etmektedir. Bu hududlar1 bilen kimse onlarin
Allah’a kulluk edenler oldugunu ve yaraticilarinin Allah oldugunu ayni
zaman da yaraticilarinin hem onlarin iginde hem de onlarin disinda mii-
nezzeh oldugunu bilmektedir. Insan kendini yaratilis amacindan geri
ceviren fiillerden uzak durmakla hakiki orucu eda etmis olmaktadir.
Buradan hareketle orug insarmu inkara stiriikleyen her tiirlii inanis1 da
reddetmektir.??

1.3.4. Yezidilerde Orug

Yezidilerde, orug ibadeti sekilsel uygulama baglaminda Islam gele-
negiyle paralellik arz etse de, mahiyet itibariyle oldukga farklidir. Nite-
kim onlara gore, orug gilinlerinden maksat, Melek Seyh Hasan’1 onurlan-
dirmak anlamina gelmektedir.?2¢

Yezidiler orucu, genel ve 6zel olmak tizere iki kisimda ele almakta-
dirlar.??” Genel orug, “miirid” olarak nitelenen genel Yezidi halkin tuttu-
gu orugtur. BilGg cagina gelmis her erkek ve kadin Yezidi'ye farz olan
bu orug, Aralik ayimnn 3, 4 ve 5. giinlerinde tutulmaktadir.??

Yezidilere gore, orug nazil olan kitapta miicmel olarak ifade edilmis
ancak kimse onu gerektigi gibi tefsir edememistir. Aslinda orug ti¢ giin-
den ibarettir. Kiirtce inen kitapta Hiida oruglu giin sayis: icin Kiirtce’de
ti¢ anlamina gelen “se” ifadesini kullanmistir. Ama Kiirtge bilmeyen
Araplar bunu otuz anlamina gelen “si” seklinde anlamiglardir. Bu ytiz-
den ash {i¢ giin olan orucu otuz giin seklinde tutmuslardir. Bir baska
rivayete gore de En’am Suresi 160. ayetteki manaya dayanarak Hiida

25 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik, 5.342-363; Baglioglu, [nan¢ Esaslart Agistndan

226

227

Diirzilik, s.178.
Guest, Yezidilerin Tarihi, s.370.
Tasgin, Yezidiler, s.22.

228 Turan, “Yezidi inang Ve Ibadetleri”, s.165; Tasgin, Yezidiler, s.22; Akga, Yezidiler inang

Esaslar1 ve Ritiielleri, s. 74.
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katinda yapilan her iyilige on kat sevap yazilmaktadir. Bu yiizden de, ii¢
giinliik orug da otuz giinliik orug sevabindadir.??

Yezidilerin genel orucunun 6nceden de belirtildigi tizere, sekilsel ola-
rak Islam gelenegiyle benzerlik arz eden yonleri sz konusudur. Nitekim
onlar da sabahtan aksama kadar yemeden, igmeden ve cinsi temastan
uzak durmaktadirlar?® Ancak oruglarnin Islam gelenegindeki kadar
siki kurallar1 yoktur. Mesela onlara bir sey ikram edildiginde, geri ge-
virmemektedirler. Bu sekilde bozulan orucun da kaza edilmesine gerek
olmadigina inanmaktadirlar. Ciinkii en basta niyet edilip oruca bagslan-
dig1 igin, orucun farziyetinin iizerlerinden kalktigin1 kabul etmektedir-
ler.23!

Yezidilerin sahur ve iftarlarindaki uygulamalar da Islami gelenekten
farklilik arz etmektedir. Zira bir rivayete gore orucu acarken baslangicta
bir parca ekmegi tuza banip yemektedirler.?? Bir bagkasina gore ise, bir
Yezidi kendi bolgesi disinda orug tutamamaktadir. Cilinkii her sabah
oruca baslarken ve her aksam orucu sonlandirirken, onun seyhinin ya da
pirinin evine gidip onun sunacag1 saraptan bir yudum almasi gerekmek-
tedir.?

Genel orug yoreden yoreye farklilik gostermektedir. Irak’taki Yezidi-
ler oruglarmi yukarida bahsettigimiz sekilde tutarken Siirt Kurtalan’da
ikamet edenlerde ise durum daha farkhidir. Siirt Yezidileri orug tutmaya
Irak’taki Yezidilerle ayni tarihte baslasa da devamindaki uygulamalar:
farklidir. Pazartesiden baglay1p ti¢ giin orug tuttuktan sonraki dérdiincii
glinii “Seyh Sems” olarak isimlendirilen bayrami kutlarlar. Bayramdan
sonra orug tutmay1p bir sonraki pazartesi giinii tekrar orug tutmaya bas-
larlar. Ug giin orug tuttuktan sonra dérdiincii giin “Seyh Sin” bayramini
kutlarlar. Daha sonraki pazartesine kadar orug tutmayip pazartesi tekrar
orug tutmaya baglarlar. Uc gilinii oruglu gegirdikten sonra dordiincii giin
“Seyh Yezid” bayramini kutlarlar. Bu bayramlarin her birinde kurban

Turan, “Yezidi inang Ve Ibadetleri”, s.165; Cakar, Yezidilik, s.145.
Tasgin, Yezidiler, s.22.
Okgu, Yezidilik ve Yezidiler, s.38; Celik, Yezidiler Diin-Bugiin, s.25.
Celik, Yezidiler Diin-Bugiin, s.25.
Akga, Yezidiler fnmlg Esaslar1 ve Ritiielleri, s. 74; Cakar, Yezidilik, s.145.
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kesmeyi de ihmal etmezler. Bu sekilde Siirt Yezidileri toplamda dokuz
glin orug tutmus olurlar.?*

Yezidilerin “Cilhane” olarak adlandirilan 6zel orucu ise seksen giin-
liikk olup din adamlarina mahsustur.?®® Bu orucun kirk giinii kisin en
soguk ile yazin en sicak zamanlar1 olan Aralik ve Temmuz ayinda, geri-
ye kalani ise Seyh Adi tiirbesini ziyarette 15-20 Eyliil tarihlerinde ve on-
dan sonra 40’a tamamlanarak tutulmaktadir.?%

Zikredilen oruglara ek olarak hem din adamlari hem de Yezidi halkin
ortak tuttugu oruglar vardir. Bunlar Subat ayinda Hidir ilyas bayramin-
dan sonra iig giin tutulan Hidir-Ilyas orucu, 1 Aralik’ta kutlanilan Giines
Bayramindan sonra tutulan ti¢ gilinliik orug ve Sultan Ezi Bayramindan
once tutulan ii¢ giin orug seklindedir.?”

1.3.5. Bahailerde Orug

Bahailikte orug her zaman 6nem verilen ibadetler arasinda yer almis-
tir. Nitekim onlar orug ibadetini genel bir ¢ercevede degerlendirmekte-
dir. Bir¢ok Tanr1 elgisinin hayatlarinin bir donemini derin tefekkiir ve
orugla gecirdiklerini ve yaraticiyla yogun irtibat halinde olduklar1 bu
donemde evrenin sirlarin1 ve kendi vazifelerinin 6ziinti diisiiniip kesfet-
tiklerini ifade etmektedirler.?%®

Islamiyet'teki orug ibadetiyle benzerlik gosteren Bahai orucunda da
sabahtan aksama kadar yeme igme ve nefsin istek ve arzularindan uzak
durmak hedeflenmektedir. Temelinde manevi 6zellikler tasiyan bu iba-
dette, kisinin i¢ diinyasina egilerek, ruhunda sakli bulunan manevi giig-
leri canlandirmas1 amacglanmaktadir. Bu baglamda orug sembolik olarak
bedensel hazlardan arinmay1 hatirlatmaktadir.?%

Cakar, Yezidilik, s.145; Turan, “Yezidi inang Ve Ibadetleri”, s. 165; Akga, Yezidiler inang
Esaslar1 ve Ritiielleri, s.75.
Cakar, Yezidilik, s.146; Tasgin, Yezidiler, s.22.
Turan, “Yezidi inang Ve Ibadetleri”, s.165.
Lescot, Yezidiler Din, Tarih ve Toplumsal Hayat, s.64-65; Yurdaer Abca, Yezidilik ve Osmanli
Déneminde Yezidiler (Yiiksek Lisans Tezi, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Eskisehir 2006), s.22; Okgu, Yezidilik ve Yezidiler, s.38.
Bahdi Dini, Tarihi, Ogretileri ve Toplumsal Calismalari, s.90.
Ozsuca, Bah#i Dininde Ser’i Hiikiimler Ve Izahlari, s.16; Bahdf Dini, Tarihi, Ogretileri ve
Toplumsal Caligmalari, s.91.
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Bahailerde orug ay1, Bahai takvimin 19. ay1 olan “Ala” ayidir. Bu ay
2-21 Mart tarihleri arasina denk diismektedir. Orug, 19 giinliik siire igeri-
sinde giinesin dogusundan batisina kadar olan siire igerisinde tutulmak-
tadir. Bu siiregte herhangi bir sey yenilip icilmemekte, cinsi miinasebet-
ten uzak durulmaktadir. Orucun bittigi gliniin aksamindan ertesi giiniin
aksamina kadar olan siire de Orug¢ Bayrami olarak kutlanmaktadir. 21
Mart tarihine denk gelen bu siire ayn1 zamanda Bahai yilbasini da ifade
etmektedir.?4

Bahailerde orug ay1 disinda orug tutmak dogru degildir. Fakat gesitli
sebeplerle orug ayi icerisinde de tutulamayan oruglarin kazasi ve bazi
gerekgelerle edilen yemin ve adak oruglarinin bagka vakitlerde tutulmas:
miimkiind{ir.?4!

Orucun kimler tarafindan tutulup tutulamayacag1 da Bahaullah tara-
findan Kitab-1 Akdes’te belirtilmistir. Nitekim o, “Yolcu, hasta, hamile
olanlar veya bebek emzirenler icin orug farz degildir. Onlar Allah'in liit-
funun bir isareti olarak bundan muaf tutulmuslardir.” Ayrica “Agir is-
lerde ¢alisanlarin, giinah sinurlari olan 15-70 yas disinda olanlarin, adet
donemindeki kadinlarin orug tutmas: farz degildir. Yalniz adet done-
mindeki kadinlarin her 6gle vaktinde “Allahu Ebha” tekbirini getirmele-
ri sarttir.” demistir.?*?

Bahailik’te orug ibadeti ise, giinesin dogusundan once kendilerini te-
fekkiir ve dua ile hazirlamalariyla baglamaktadir. Bu baglamda onlar,
Bahaullah tarafindan yazilan orug igin 6zel dualar1 okumaktadirlar.?** Bu
dualardan bir tanesi de su sozlerle baslamaktadir: “Siibhansin Sen ey
flahim Allah! Bu giinler senin tiim insanlara orug tutmalarini emrettigin
giinlerdir. Oyle ki onun sayesinde ruhlarim aritabilsinler, kendilerini
Senin disindaki biitiin bagliliklardan kurtarabilsinler ve kalplerinden
Senin azamet meydanina yarasir ve birlik vahyinin tahtina yakisir seyler
ylikselebilsin. Ey Rabbim! Bu orucun bir abihayat kaynagi olmasini ve
Senin ona bahsettigin fazileti ortaya cikarabilmesini sagla. Diinyanin

ipek, Babilik ve Bahdilik, s.218; Cicek, “Bahailik, Bahailigin Goriisleri”, s.145; Acar, “Sosyo-
lojik A¢idan Bahailik”, s.216; OZ§uca, Bahat Dininde Ser’i Hiikiimler Ve Izahlari, s.17.

Demir, Bahdilikte [badet ve Kutsal Giinler, s.43.

@z@uca, Bahidt Dininde Ser’i Hiikiimler Ve Izahlari, s.16; Demir, Bahiilikte Ibadet ve Kutsal
Giinler, s.42; Cigek,“Bahailik, Bahailigin Gortisleri”, s.145; Bahii Dualari, s.238.

Demir, Bahdilikte [badet ve Kutsal Giinler, s.44.

67



244

245

246

247

kotiiliiklerinin Senin nurlular nurlusu adina yonelmekten alikoymadig:
ve Senin kuvvet, kudret, azamet ve izzetle donattigin mazharinin tecelli-
sine eglik eden en g6z kamastiricl isaretlerini inkar edenlerin kopardig:
kiyamet ve kargasadan etkilenmeyen kullarinin ytiireklerini onunla te-
mizle. Onlar ki Senin ¢agrini duyar duymaz Senin merhametine dogru
kosan, diinyevi olaylarin ve hicbir sinirlamanin Sana yaklasmaktan ali-
koymadig kullardir... ”?# Ancak Bahaullah tarafindan yazilan bu 6zel
dualar bilinmiyorsa, onun yerine diger dualarin okunmasmnda da bir
sikint1 yoktur.24

1.3.6. Alevilerde Orug

Alevilik’te orucun mahiyetiyle ilgili acik bilgi bulmak oldukca giic-
tiir. Ancak genel olarak bir orug ibadeti oldugu ve bu orug ibadetinin
kendi akidevi esaslar1 cercevesinde gelistigi bilinmektedir. Nitekim
Alevilik’in temel kitaplarindan olan Buyruk'ta, orucla iligkilendirilebile-
cek bazi ifadeler yer almaktadir. Buna gore, orug ibadeti, seriat kapisinin
ticlinci makami olarak belirlenmisgtir. Ama bu orucun Ramazan orucu
olup olmadig1 konusunda herhangi bir ifade de belirtilmemisgtir.>4¢

Her ne kadar Alevi gelenekte, Ramazan orucuyla da iligkilendirilebi-
lecek baz1 methumlar s6z konusu olsa da, Aleviler genel olarak Ramazan
orucu tutmayi tercih etmemektedirler. Bu durumu da, Hz. Ali'nin bu
ayda sehit edilmesi, Muaviyenin de bundan dolay1 bu ayin sonunu bay-
ram ilan etmesi ve Yezid'in de otuz giin boyunca orug tuttugu gibi ge-
rekgelerle temellendirmektedirler. Ancak Ramazan orucu tamamen de
terk edilmemistir. Zayif da olsa Alevilerin Ramazanin bazi giinlerinde
orug tuttuklarma dair rivayetler mevcuttur. Kadir gecesi ve ondan son-
raki iki giin olmak {izere ii¢ giin boyunca art arda orug tutanlar oldugu
gibi Hz. Ali'nin sehadetinin yas1 anlaminda 19-20-21 giinlerini de oruglu
gecirenler vardir. Ayrica basinda ortasinda ve sonunda olmak tizere top-
lam {i¢ giin orug tutanlarin da oldugu belirtilmektedir.?4

Bahai Dualari, s.239-240.

Demir, Bahdilikte [badet ve Kutsal Giinler, s.44.

Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s.171.

Yildiz, Anadolu Aleviligi, s. 235; Uger, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat1”, s.178-179;
Hasan Coskun, “Sivas Alevilerinin Din Anlayisina Sosyolojik Bir Bakis”, Gaziosmanpasa
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, 5.221.
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Orugla ilgili baz1 Alevi ¢evreler ise batini yorumlarda bulunmakta-
dirlar. Onlara gore gercek orug, a¢ susuz kalmak degildir. Kisinin kendi
nefsine hakim olmasidir. Yine orug bazisina gore miitevazi bir sekilde
ihtiyag sahiplerine yardimci olmaktir. Bazilarina gore ise bir stifinin yol
kardesine sayg1 gostermesi, orug sayilmaktadir. Bu oruca “sirr-1 hakikat
orucu da” denmektedir. Kotiiliiklerden sakinmay1 adet edinenin bu oru-
cu tuttugu varsayilmaktadir. Bu anlayisa gore agza giren degil agizdan
¢ikan sey, orucu bozmaktadir.?#

Alevilerle yapilan arastirmada roportaja katilanlarin %13’ Aleviler-
de Ramazan orucu oldugunu ifade ederken %62’si ise olmadigini sdyle-
mistir. Geri kalan1 ise bu konuda fikir beyan etmemistir.24°

Biitiin Alevilerin iizerinde ittifak ettigi orug ise Muharrem ayinn ilk
on veya on iki gilinii tutulan Muharrem orucudur. Bolgeden bdlgeye
farkliik gostermekle birlikte bu oruglar genellikle sahur yapilmadan
tutulmaktadir.?®® Muharrem orucu igin sahur yapanlar ise “Bism-i Sah,
Allah Allah, Er Hak Muhammed Ali agkina, Imam Hiiseyin Efendimizin
susuzluk orucu niyetine, Fatima anamizin sefaatine, on iki imamlar agki-
na oru¢ tutmaya niyet ettim. Yuh miinkire, lanet Yezid'e, hiirmet
mii'mine Allah eyvallah hiiu.”seklinde niyet getirmektedirler.>!

Hz. Hiiseyin ve ailesinden yetmis iki kisinin sehit edilmesi anisina
tutulan bu orugta, Aleviler “su” tiiketmezler. Bu ihtiyaclarini, sulu gida-
larla karsilarlar. Ayrica hayvan kesimi ve eglenceler bu siire zarfinda
iptal edilir, sert toprakta yatilir, giiliinmez ve siyah giysiler giyilir. Besin
degeri yiiksek yiyecekler yenilmez. Diigiin, nisan, gibi torensel eglence-
ler diizenlenmez. Orug, on ikinci gliniin aksaminda yapilan asurelerin
halka dagitilmasiyla son bulur.?2

Yildiz, Anadolu Aleviligi, s.236.

Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s.172.

Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s.173; Uger, “Geleneksel Alevilikte ibadet
Hayat1”, s.179.

Yildiz, Anadolu Aleviligi, s.237, Muhammet Ali Soltani, “Serencam, Velayetname ve
Buyruk’ta Alevilerin Ortak Inanclar1”, Esra Dogan Turay (cev.), Alevilik-Bektasilik Arastir-
malart Dergisi, 2017, s.314; Danimarka inang Alevi Toplumu, Alevi-Bektasi Inancinin Esasla-
r;, Danimarka, 2008, https://turuz.com/storage/Turkologi/Mofolojia/2012/b117-Alevi-
Bektashi Inancinin Esaslari (DABF-Baghli Qurul) (Danimarka 2008).pdf, s.59.

Bu orucu on iki giin tutmalarini on iki imam anlayisina baglayanlar da bulunmaktadir. Bu
yiizden on iki imam orucu olarak da adlandirilir. Irene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar
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Zikredilen orugclara ek olarak bolgesel farkliliklar gostermekle birlik-
te Ozellikle yash kesim arasinda tutulan “Hizir Orucu”ndan da bahse-
dilmektedir. Alevilere gore, bu orucun kokeni Nuh Tufanina dayanmak-
tadir. Nitekim Tufan esnasinda oradakiler, “Ya Hizir bizi kurtar.” diye
dua etmisler. Bunun tizerine firtina dindirmistir. Bu olayin anisina 13-15
Subat veya 31 Ocak-2 Subat tarihleri arasinda {i¢ giin orug tutulmaktadair.
Orta Anadolu’daki baz1 Alevilerin ise bu orucu yedi giin tuttugu soy-
lenmektedir. Bu orucun tutuldugu yerlerin Hizir tarafindan ziyaret edil-
digine inanilmaktadir. Bu minvalde, bu orug bir bayram havasinda eda
edilmektedir.?>

Belirtilen oruglarin disinda, genelde dindar ve yash Aleviler tarafin-
dan tutulan 48 Persembe orucu da kaynaklarda ge¢mektedir. Nitekim bu
orug, Hz. Peygamber’in Persembe gecesi miraca ¢itkmasindan hareketle
stinnet olarak tutulmaktadir.?

1.4. ZAMANA BAGLI IBADETLERIN TAHLILI

Calismamizin birinci boliimiinde Batini mezheplerde zamana baglh
ibadetleri ele aldik. Zamana bagli ibadetlerden kastedilen ise belli bir
zaman diliminde gergeklestirilme sarti bulunan ibadetlerdir. Nitekim
namaz ve orug ibadeti bu kapsamda ele alinmaktadir. Ancak zikredilen
bu ibadetlere baslamadan once ibadetlerin 6n kosullarindan biri olan
abdest uygulamasini inceledik.

Abdest ibadetlerin hazirlik asamasinda bulunan manevi niteligi bu-
lunan bir temizlenme eylemidir. Ancak Batini mezheplerde abdest uygu-
lamasinin, Islami gelenekten farklilagtirilarak farkli formlara biiriindii-
riilldiigii tespiti yapilmistir. Nitekim Nizari Ismaililerinde abdestin mad-
di uygulamas1 tamamen kaldirilarak abdest yalnizca manevi, ruhi temiz-
lenme hissiyat1 olarak kabul edilmistir. Nusayrilerde ise abdest ferdi ve
toplu namaz igin farkl sekillerde alinmaktadir. Ferdi namazlarda yalniz-
ca el ve yiiz yikanirken toplu namazlarda tiim viicut yikanmaktadir.
Tim viicut yikanirken de abdest duasi okunmaktadir. Diirzilerde de

Alevilik-Bektasilik Arastirmalari, Demos Yayinlari, Istanbul 2015, s. 78; DABEF, Alevi-Bektagi
Inancimin Esaslari, s. 52; Yildiz, Anadolu Aleviligi, 5.238; ibrahim Agah Cubukg¢u, “Yasayan
Alevilik”, Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi, 1980, s.73

28 Yildiz, Anadolu Aleviligi, s.240; DABF, Alevi-Bektasi Inancinin Esaslari, s.54.

254 Uger, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat1”, s.179.
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eylemsel olarak ibadet ritiieli bulunmadig igin herhangi bir abdest uy-
gulamas1 da mevcut degildir. Yezidiler ise abdesti, yalnizca elleri, dirsek-
lere kadar kollar1 ve yiizii yikayip bu sirada abdest duasimi okuyarak
almaktadirlar. Bahailere bakildiginda ise, abdestin Yezidi ve Nusayriler-
le benzerlik gosterdigi anlasilmaktadir. Zira onlarda da abdest, el ve
yliziin yikanmasi ve abdest duasinin okunmasindan ibarettir. Alevilerde
ise abdest diger Batini mezheplerden farkli olarak Islam tasavvufunun
da etkisiyle dort kap1 kirk makam cercevesinde dort farkl sekilde alin-
maktadir. Tk kapi olan seriat kapismin abdesti Islami gelenekle ayniy-
ken, diger ti¢ kapinin abdesti ise farkl sekillerdedir.

Zamana bagl ibadetlerin en 6nemlilerinden olan namaz da Batini
mezheplerde islami usulden oldukca farklilasip farkli sekillerde icra
edilmistir. Islami gelenekte bes vakit seklinde kilman namaz, Batini
mezheplerde ise farkli uygulamalara doniistiiriilmiistiir. Namaz ibadeti
genellikle ferd veya cemaat halinde yapilan dualar seklindedir. Nitekim
Nizari Ismaililerinde namaz giinde {i¢ vakit olmak iizere ferd veya ce-
maat halinde yapilan dualara doniismiistiir. Nusayrilerde namaz ibadeti,
ferdi ve toplu olmak tizere iki sekilde kilimir. Ferdi kilinan namaz bes
vakit olmakla birlikte Islami gelenekten farkl olarak her vakit bir segkine
tahsis edilir. Ayrica bu namaz eda edilirken Kuran’dan okunan bazi su-
relere ek olarak Nusayrilerin temel kaynagi olan Kitabu'l-Mecmu’dan
kuddas ad1 verilen dualar okunur. Diirzilerde ise namaz ibadeti Islami
cercevedeki seklinden tamamen uzaklastirilarak bir ahlak kuralina do-
niistiirtilmistiir. Dogru sozlii olmak manasindaki “Sidku’l-Lisan” kurali
namaz yerine ikame edilmistir. Yezidilerde de cemaatle kilinan bir na-
maz sekli olmayip namazlar ferdi ve gizli kilinir. Ferdi namaz sabah ve
aksam olmak {izere giinde iki vakit giinese doniilerek kilmir. Bahailerde
ise namaz, Islami uygulamadan farkli olarak giin icinde birini kilmakla
namaz vazifesinin tamamlanmis olacag: biiyiik, orta ve kiiciik olmak
lizere iig gesittir. Alevilerin temel kaynaklarinda namaz ibadetine vurgu
yapilsa da Islami uygulamadaki gibi bes vakit namaz mevcut degildir.
Bunun yerine Persembe aksamlar: icra edilen halka namazi veya baz
kesimler arasinda yaygin olan giinde {i¢ vakit olarak da kilinan bagka bir
namaz mevcuttur.

Zamana bagli ibadetlerin son baghig1 olan orug, imsak vaktinden iftar
vaktine kadar yeme, igme ve cinsel birlikteliklerden uzak durmak anla-
mina gelir. Batini mezheplerin bazilarinda zamansal ve bazi sekilsel fark-
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liliklarla beraber bu kurala uyulmustur. Bazilarinda ise orug ibadeti ol-
dugundan daha farkli bir sekle dontistiirtilmiistiir. Nitekim Nizari
Ismaililerinde orug, otuz giin degil sadece Ramazan’in bir giinii tutul-
maktadir. Nusayrilerde orug, sembolik ve pratik olmak iizere iki sekilde
degerlendirilmektedir. Sembolik oru¢ mezhep sirlarini ifsa etmeyip Hz.
Peygamber’in babas1 Abdullah’in sessizligini ifade etmektedir. Pratikteki
orug ise genel gercevede Islami gelenege uygun olarak tutulurken zaman
olarak bir giin 6ncesinden baslanmaktadir. Diirzilerde orug ibadeti de
fslami uygulamadan tamamen farklilasmakta ve batil inaniglarin tama-
mini terk edip Diirzi akidesine baglanmak anlamina gelmektedir. Yezidi-
lerde ise orug, halka ve din adamlarina has iki cesittir. Genel orug olarak
da isimlendirilen Yezidi halkin tuttugu oru¢ Aralik aymnda tutulan 3
giinden ibarettir. Din adamlarinin orucu ise daha zorludur. Yazin en
sicak ve kisin en soguk giinlerine denk getirilip toplamda seksen giin
tutulmaktadir. Bahailerde orug ibadeti, “Ala” ayinda ve 19 giin olarak
tutulmaktadir. Alevilerde ise birkag istisna disinda Ramazan orucu uy-
gulamas1 yoktur. Onlar Hz. Hiiseyin'in sehadetinin anmisina Muharrem
aymin ilk on veya on ikinci giiniinii oruglu gecirmektedirler. Genel ola-
rak bakildiginda, Batini mezheplerde, orug ibadeti Islam geleneginden
oldukga farklilasmis ve bu farklilasma ise daha ¢ok 30 giin olan orug
ibadetinin giin sayisinin azaltilmasi seklinde s6z konusu oldugu anla-
silmustir.
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IKINCI BOLUM
MEKANA BAGLI iIBADETLER

Belirli bir mekan dahilinde gergeklestirilen ibadetlere mekana bag-
l1 ibadetler denir. Bu ibadetlerin kabul olma sarti, kutsal kabul edilen
mekanin sinurlar iginde gergeklesmesidir. Hac ibadeti, tiirbe inanis1 ve
Batini inamiglarda sikga goriilen doga kiiltleri, mekana bagh ibadetler
kapsaminda degerlendirilir. slami uygulamada hac ibadetini eda etmek
icin Mekke’ye gidilirken Batini mezheplerde bu uygulamadan farkl ola-
rak kendi inaniglarinda kutsal kabul ettikleri mekanlara gidilir. Bu iba-
detlere gecmeden once, kutsal kabul edilen mekanlarin anlasilabilmesi
agisindan, beser {istii olduklarina inanilan ve konumlar1 kutsallastirilip
ibadet mahalli olarak kabul edilen sahislarin incelenmesi konunun anla-
silmasi agisindan oldukc¢a 6nemlidir.

2.1.KUTSAL MEKANLARIN OZNESi OLARAK KiSi KULTLERI

Islam’in tevhid anlayisinda, Allah ile yarattiklari/mahltikat arasinda
keskin bir ayrim s6z konusudur. Allah’tan bagka beger iistii varlik yok-
tur. Bu sebeple Allah ile yaratilanlar arasinda beger iistii aracilar bulun-
mas1 miimkiin degildir. Kisi kendi istek ve arzularmi aracilara basvur-
madan el agip dogrudan Allah’tan ister.?®® Batini mezheplerde ise bu
anlayisin aksine bazi sahislarin beser iistii tanrisal niteliklerinin bulun-
duguna inanilmaktadir.

255 Topaloglu, “Ismailiyyede inang Esaslar1 ve ibadet Sekilleri Uzerine Degerlendirme”, s.656.
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Kisi kiiltii bir toplumda, bazi sahislarin tanrisal niteliklerinin bulun-
duguna inanmaktir. Mekana bagl ibadetler 6ncesi, beser {iistii olduklari-
na inanilan varliklarin kisi kiiltiine dontismeleri ve bulunduklar1 mekan-
larin kutsallastirilmalar: hususu tetkik edilecektir.

2.1.1. Nizari ismaililerde Kisi Kiiltii

fhvan-1 Safa felsefesiyle de etkilesim i¢inde bulunan Nizari Ismailile-
rinin ultthiyet telakkisi, tevil anlayis1 ¢ercevesinde sekillenmistir. Bu an-
layisa gore, Allah var olmakla birlikte ilim, kudret gibi kemal sifatlar da
dahil olmak {izere herhangi bir vasifla nitelenememektedir. Yani Allah
vardir fakat fiili mevcudiyetiyle irtibat miimkiin degildir. Bu anlayistan
hareketle ortaya ¢ikan manevi boslugu doldurma rolii de zorunlu olarak
imamlara; sonrasinda ise Aga Hanlara kalmistir. Onlarin feyiz ve tecelli-
leriyle, bu boslugun doldurulmasi miimkiin olmaktadir. Bu baglamda,
ultthiyet makami agkin olup oraya ancak imamlar vasitasiyla ulasmak
miimkiind{ir.?¢

Dini statii igerisinde imamlarin konumu 6nemlidir. Onlar, Allah’in
eli, ylizii ve yan1 anlamlarina gelen “yedullah”, “vechullah” ve “cenbul-
lah” isimleriyle adlandirilmaktadir. Peygamberler icin bile uygun go-
riilmeyen bu ifadelerin imamlar icin kullanilmasi Nizari Ismaililer nez-
dinde hulul vasfiyla Allah’in imamlara tecelli ettigini gostermektedir.
Onlara gore imamlar insanlar1 kiyamet giinii hesaba ¢ekecek kimseler-
dir.?” Her ne kadar Nizariler, peygamberlik miiessesini de bir inang esasi
olarak benimseseler de, onlarin sundugu Ogretilerin yorumlanmaya
muhtag olduguna inanmaktadirlar. Bu tevil islemi de, yine devrin imami
vasitasiyla gerceklesmektedir. El-imamu’l-kdim vasfina haiz, mevcut
imam konumundaki Aga Han’in fermanlar1 her seyin {istiinde olmakta-
dir. Ibadet esnasinda isimleri zikredilince secde edilmektedir. Onlarin
emirlerine uymak dinin riikiinlerindendir. Hatta Hindistan'daki Ni-

26 Oz, “Ismailiyye Mezhebi”, 5.612; Topaloglu, “Ismailiyyede inan¢ Esaslari Ve Ibadet
Sekilleri Uzerine Degerlendirme”, s.656.

257 Oz, “Ismailiyye Mezhebi”, s.615; Topaloglu, “Ismailiyyede Inan¢ Esaslar1 Ve Ibadet
Sekilleri Uzerine Degerlendirme”, s.658.
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zarilerin bir kolu olan Hocalara gore Aga Han, Allah’m hulul ettigi kim-
sedir.?8

fmamu sevip emirlerine itaat etmek dinin en énemli sartidir. Imama
bey’at ortadan kalkarsa, [slam’in emirleri olan namaz, orug, zekat, temiz-
lik ve cihat gibi emirlerin de ortadan kalkacagina inanmaktadirlar.?

2.1.2. Nusayrilerde Kisi Kiiltii

Nusayri inanmisinda Tanri, batin dlemde “nurlarin nuru”dur.?®® Fakat
bazen zahir alemde de insanlara kendini gostermektedir. Tanri, Ha-
bil’den 6nce yedi, Habil’den sonra yedi olmak {izere on dort defa zahir
alemde goriinmiistiir. Tanr1 her zuhGirunda farkli beden ve kisi seklinde
goriinse de 6z olarak hep aynidir. {lk zuhfirdaki 6zle, on dérdiincii
zuhtirdaki 6z aynidir. Tanri'min Habil’den 6nceki zuhfrlar: sirasiyla el-
Hannu, el-Yennu, Ezdsir, Ahnuh, Durettiid, el-Berru er-Rahim, Yusuf el-
Hakim (Aristoteles)’dir. Habil ve sonrasindaki zuhfirlar ise sirasiyla
Habil, Sis, Yusuf, Yusa, Asaf, Sem’un es-Safa’dir. Tanri’'nin son zuhtiru
ise Ali‘dir. Ali'ye ve zikredilen kisilere, insani 6zellikler atfetmek Nu-
sayrilere gore biiyiik suctur. Allah'm zuhtrlarma bakildiginda zahirde
imam olarak goriiniirken batinda ilahtirlar.2¢!

Nusayrilerin temel kaynagi olan Kitabu'l-Mecmu’da, Hz. Ali'nin
ultthiyetine vurgu yapilmistir. Kitabu'l-Mecmu'nun birinci suresinde,
Ali'nin adiyla baglayip, ondan yardim dileyip ona sigmilmustir. Ikinci
suresinde, Ali'nin zahirde imam batinda ilah oldugu “Ey Ali b. Ebi Talib!
Ey her arzu edenin sevip diledigi! Ey uliihiyeti ile ezeli olan! Ey biitiin
yaratilmiglarin ash! Sen bizim gizli ilahimiz, agik imamimizsin.” ifadele-
riyle agik bir sekilde belirtilmistir. Diger surelerde de ilahlik igin kullani-
lan ifadelerin Ali igin kullanildig1 goriilmektedir. Onun anne, babasinin
ve kardesglerinin olamayacag1, bunlardan miinezzeh oldugu, tovbe eden-

258 Oz, es-Sek’a, “Ismailiyye”, c.23, 5.132. Ayrica Aga Han'lara yiiklenen kutsiyetten dolay1

259

260

261

onlarin istedikleri zaman mucize gosterebileceklerine de inanmaktadirlar. Bkz. Topaloglu,
Ismailiyyede Inang Esaslari Ve Ibadet Sekilleri Uzerine Degerlendirme, s.657; Oz,
“Ismailiyye Mezhebi”, s. 613.
Oz, “Ismailiyye Mezhebi”, 5.617.
Keser, Nusayri Alevilik Tarihi inang Kimlik, s.69.
Keser, Nusayriler, s.38-39; Tirk, Anadolu'nun Gizli Inanci Nusayrilik, s.49; Isik, “Kitabu
Ta’limi Diyaneti'n-Nusayriyye Isiginda Nusayri Teolojisi”,s.41; Giingor, “Akide Ve iba-
detler Agisindan Alevilik-Nusayrilik iliskisi”, s.49.
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lerin tovbesini kabul ettigi, ezeli, bir ve samed oldugundan bahsedilmek-
tedir.22 Bu anlayis, Nusayrilerin sehadet sozciiklerine de yansimustir.
Onlarin sehadetleri, “1a ilahe illa Ali” seklindedir.”263

Nusayrilere gore, Ali belirtilen zuhirlarin haricinde, bagka halklar-
dan kisilerin bedeninde de goriinmdiistiir. Bu kisilerden bazilar1 Danyal,
iskender, idris, Hidir, Salih, Nuh, Hud, Lut, ibrahim, ismail, Davud,
Siileyman’dir.24

Nusayrilerde “mana” olarak isimlendirilen Tanri’min yaninda her
zaman ondan bir parca tasiyan “isim” bulunmaktadir. Zira Tanr1 emirle-
rini, insanlara dogrudan iletmeyip aracilar vasitasiyla iletmektedir. Bu
baglamda, “isim” de, peygambere denk gelen bir makami ifade etmek-
tedir. Isimlerin zuhtiru da, Tanri'nin zuhfiruyla birlikte s6z konusu ol-
maktadir. Nitekim Habil donemindeki Adem’den 6nce yedi, Adem ve
ondan sonra da yedi olmak iizere toplamda on dort zuhtir vardir. Adem
oncesi zuhfirlar sirasiyla Sid, Hermes el-Herami, Diikna, Hendeme, Ze-
denev, Yusuf ibn Makkan, Eflatun seklindedir. Adem den sonraki
zuhtrlar ise Adem, Nuh, Yakup, Musa, Siileyman, isa, Muhammed sek-
lindedir. Muhammed’den sonra ise bu gorev on iki imam tarafindan
devam ettirilmistir.2®>

Belirtilen isimler baglaminda zikredilen peygamberler, Tanri'nin
kendi nurundan yaratti$1 nurlardir. Sudir teorisinin 6zelliklerini tagiyan
Nusayri inanisinda peygamberler Tanri'nin ilk sudGrudur. Peygamber-
ler disinda evrende yaratilan her sey Tanri’dan bir parga tasir. “Mana”
ile “isim” arasindaki fark “mananin” susan anlamindaki “samit”, “is-
min” ise konusan anlamindaki “natik” olmasidir.26¢

Nusayri inaniginda “peygamber”den sonra onun yaratmis oldugu
tglincii nurlu varhk, Tanri'ya giden yola agilan kapr manasindaki
“bab”dir. Peygamberlerle birlikte siirekli zuhtir eden bablardan son bab
ise Selman-1 Farisi’dir. Nusayri inanisinda, Selman-1 Farisi'nin 6nemli

Ahmet Turan, “Kitabu’l-Mecmu Terciimesi”, OMUIFD, 1996, s.8-9.

flyas Uziim, “Tiirkiye'de Alevi/Nusayri Onderlerinin Eserlerinde Inan¢ Konularma
Yaklagim”, Islam Aragtirmalart Dergisi, 2000, s.183; Keser, Nusayriler, s.40.

Keser, Nusayriler, s. 40.

Keser, Nusayriler, s.45; Giingor, “Akide Ve ibadetler Agisindan  Alevilik-Nusayrilik
ili@kisi”, s.50; Tiirk, Anadolu'nun Gizli Inanci Nusayrilik, s.49.

Glingor, “Akide Ve ibadetler Agisindan Alevilik-Nusayrilik Hi§kisi”, s.50; Keser, Nu-
sayriler, s.45; Tiirk, Anadolu'nun Gizli Inanci Nusayrilik, s.49.
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olmasmin bir diger sebebi onun Cebrail oldugu yoniindeki itikatlari-
dur.267

Zikredilenlere ilaveten Nusayri teolojisinde Hasan, Hiiseyin ve Muh-
sin, Ali b. Ebi Talib’in ¢ocuklar1 degil, nurlu varliklardir. Ay sekilde
Fatir sifatiyla anilan Fatima da nurlu bir varliktir.?68

Belirtilenlerin disinda meleklerin zuhtiru olduklarina inanilan bes ey-
tam da mevcuttur. Bunlar Selman-1 Farisi tarafindan secilmis onun nu-
rundan yaratilmiglardir.?®® Bes eytam tamamen giinahsizdirlar. Onlar,
alem yaratilmadan once ilk olarak yaratilan yedi yildizin arasindayda.
Bes eytam ve gorevleri sirasiyla su sekildedir: el-Mikdad b. Esved el-Kindi:
Mikail melegidir. Tabiat ve gokyiizii olaylariyla ilgilenir. Zuhal yildizi-
dir. Ebu Zerr el-Gifari: Israfil melegidir. Yildizlarin hareketiyle ilgilenir.
Terazi Yildizidir. Abdullah b. Revaha el-Ensari: Azrail melegidir. Canlilarin
hayatinin idaresi ve riizgarlarin sevkiyle ilgilenir. Merih yildizidir. Os-
man b. Mazun en-Necagi: Derdayil melegidir. Cesetlerin hareketi, rizikla-
rin temini ve insanlarin hastaliklariyla ilgilenir. Ziihre yildizidir. Kanber
b. Kadan ed-Devsi: Cesetlere ruh iiflemek veya cesetlerden ruh almakla
gorevli melektir. Safsiyail yildizidir. Zikredilen meleklerin en &nemli
ozelligi, diinyay1 yaratmalar1 ve diizenini saglay1p insanoglunun hizme-
tine sunmalaridir.?”

Nusayrilerdeki bagka bir kisi kiiltii de Hizir'dir. “Hizir” kelimesi
isim degil, lakaptir. Bu kelimenin asli el-Hadir’dir. Tiirkge’de Hizir nadi-
ren de Hidir seklinde kullanilir. Yesil anlamina gelen bu kelime Siiler
arasinda 6nemli bir konuma sahiptir. Onlara gore yesil hem Islam’in
temsili rengi hem de Hz. Ali ve ailesinin kutsal rengidir.?”!

Hizir, halk arasinda sikintida olanlarin yardimina kosan, insanlara
iyilikte bulunan 6liimsiiz veli veya nebi bir sahsiyettir. Nusayrilere gore
o, bereket, bolluk ve zenginlige kavusturur. Miisliiman askerlere yardim
eder. Bitki ve hayvanlarin ¢ogalmasina, insanlarin kuvvetlenmesine yar-
dimar olur. Ugur ve kismet dagitir. Insanlara bu sekilde yardimi doku-
nan Hizir, nur ytizli sevimli bir ihtiyardir. Dervis veya dilenci kiliginda

267 Tiirk, Anadolu'nun Gizli Inanci Nusayrilik, s.49; Keser, Nusayriler, s.47-48.

268 Keser, Nusayri Alevilik Tarihi fnzmg Kimlik, s.80.

269 Keser, Nusayri Alevilik Tarihi fnzmg Kimlik, s.80.

270 Keser, Nusayriler, s.51-52.

271 Hiiseyin Tiirk, Nusayrilik ve Nusayrilerde Hizir Inanci, Utopya Yaymevi, Ankara 2002, s.23.
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dolasir.?”? Biitiin bu anlatilanlardan da anlasilacag tizere, Hizir inanisi,
Nusayriler agisindan 6énemli bir yere sahiptir. Zira ¢ok sayida Hizir tiir-
besi bulunmaktadir. Fakat Hizir'mn kimligi hakkinda farkli goriisler orta-
ya atilmistir. Bunun temel gerekgesi olarak, inanisin 6nemli ilkelerinden
biri olan “sir saklama”y1 gostermek miimkiindiir.?”

2.1.3. Diirzilerde Kisi Kiiltii

Diirzileri diger inanislardan ayiran temel 6zelliklerin basinda tanri
tasavvurlar1 gelmektedir. Diirzilerde Tanri,“lahGiti” ve “nastti” olmak
tizere iki yonlii ele alinmaktadir. Tanri, 1ahGiti yoniiyle kemal sifatlarla
miicehhez, noksanliklardan miinezzehtir. Higbir yaraticis1 olmayan tiim
varliklarin yaraticisidir. Esi, benzeri ve dengi olmayan miikemmel bir
varhiktir. 24

Tanr’'min nashti yonii ise cismani alemdeki tecellisiyledir. Tanri,
merhameti ve hikmeti geregi yaratilmislarin kendisini bilip tanimalarinm
istemistir. Nitekim yaratilmislar iginde diisiinme ve anlama kabiliyetine
sahip tek varlik insandir. Ancak insanoglu da sadece maddi suretlerin
varliginin bilgisini elde edecek kapasitede yaratilmistir. Zaman ve
mekanla siurlidir. Insan, Tanri'y1 sadece Tanri'nin kendini yansittigi
kadariyla bilebilir. Sirurli akliyla Tanr1'y1 tam olarak idrak edemedigi
icin Tanri, merhameti geregi insan suretinde tecelli edip maddi forma
buriinmiistiir. Zira Tanri’'nin insana ag¢ilimi, insan smirlarinin Gtesinde
olsayds, insanlar Tanr1y1 tanimalar1 miimkiin olmazd1.2’>

272 Bulut, “Tarih, 1nar1g, Kiltir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, s.597; Tiirk, Nusayrilik ve
Nusayrilerde Hizir Inanci, s.24. Miisliiman kesim arasinda bulunan Hizir inanis1 da Kuran-1
Kerim’de el-Kehf Suresinde gecen Hz. Musa ile Hizir anlatisina dayanir. Kuranin disinda
Hizir inamisinin Gilgamus, Iskender, Yahudi ve Glaukos Efsanelerine dayandigi da soyle-
nilmektedir. Bkz. Tiirk, Nusayrilik ve Nusayrilerde Hiztr Inanct, s.28-30.

273 Tiirk, Nusayrilik ve Nusayrilerde Hizir Inanci, s.65. Hizir ve ilyas peygamberin ayni kisi olma
ihtimali vardir. Hidirellez kelimesi de Hizir ve Ilyas’in birlesimidir.

774 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik, s.146-149; Baglioglu, [nan¢ Esaslart Agistndan
Diirzilik, s.155; Tan, “Gegmisten Glinimtiize Duirzilik”, s.65.

275 Baghoglu, [nanc Esaslart Acisindan Diirzilik, s.157; Senzeybek, Ana Kaynaklarma Gore
Diirzilik, s.147.
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Zikredilenlerden de anlasilacag: tizere,“lahGit” idrak edilemeyecek
Zat'tir. “NasGt” ise insanin idrakine sifat ve egilimlerine gore yansiyan,
bir varliga tecelli eden ilahi nurdur.?®

Zuhtr ve tecelli de hulilden farkli olarak lahtit ile nastit arasinda bir
ayniyet, birliktelik yoktur. HulGilda, Tanr1 zat ve sifatlariyla biitiintiyle
goriiniirken, tecelli ve zuhtirda 1ah{it ve nasfit birbirinden farkl iki var-
liktir. Aralarinda ayniyet bulunmamaktadir. NasGt, lahGtun tecelli vasi-
tasiyla suret edinip goriindiigi mukaddes bir varliktir.?””

Diirzilere gore Tanri, kiilli akhi*”® yaratmasindan el-Hakim bi-
Emrillah’a tecelli etmesine kadar ki gegen siirede on defa tecelli etmistir.
Bunlar: el-Aliyy, el-Bar, Aliyy, Muill, Ebi Zekeriyya, Kaim, Mansur,
Muizz, Aziz ve el-Hakim’dir. Bu sekilde Resailiu’l-Hikme’de 10 mukam
zikredilmistir.?”

Diirzilerce ultthiyetine inanilan el-Hakim bi-Emrillah 15 Agustos
985’te Kahire’deki hilafet sarayinda diinyaya geldi. Asil ad1 Ebu Ali el-
Mansur’dur. Altinc Fatimi halifesidir. Babasi1 Aziz 386/996’da vefat etti-
ginde on bir yasinda olan el-Mansur biat edilerek hilafet makamina el-
Hakim bi-Emrillah lakabiyla oturtulmustur.?®® Diirzi akidesine gore el-
Hakim bi-Emrillah devri, Tanr1’nin son ve en miitkemmel nastti done-
midir. Bu yiizden Diirziler ona kulluk eder ve onu yticeltirler. Gaybetin-
den sonra tekrar zuhlir etmesini beklemektedirler. Tanri'nin daha 6nceki
tecellilerinden olan el-Aliyyii'l-A’la devri, diinyanin baglangicin, el-Bar,
diinya devrinin sonunu, el-Hakim bi-Emrillah ise ahiret devrini temsil
etmektedir. El-Hakim oncesi diger zuhtrlar ise onun zuhtiruna hazirhik
donemidir.?8!

26 Tan, “Geg¢misten Giintimiize Diirzilik”, s.65; Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik,

s.147.

277 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik, s.169.
278 Kiilli Akl, Diirzi inaruginda ilk yaratilan varlik ve diger varliklarin illetidir.
279 Oz, “DiirZilik”, s.490; Baglioglu, fmmg Esaslar1 Agisindan Diirzilik, s.163; Senzeybek, Ana

Kaynaklarina Gore Diirzilik, s169.

280 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik, s.54; Baglioglu, fnang Esaslar1 A¢isindan Diirzilik,

s.71.

281 B, Toftbek, “Kisa Diirzi ilmihali”, ¢ev. Ethem Ruhi Figlal, AUIFD, 1982, s.216; Baglioglu,

fnung Esaslart Agisindan Diirzilik, s.164-165; Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik,
s.196.

79



Diirzilerde, Tanri'nin insanlara tecelli etmesi ayni zamanda O'nun
azamet ve kudretinin tezahtirlidiir. Zira mahltkatin hicbiri tecelli kabili-
yetine sahip olmayip bundan acizdir. Bu yoniiyle Tanri'nin tecelli etmesi
yaratilmislara acziyetlerini fark ettirmesi, vahdetini ortaya c¢ikarmasi,
sifat ve fiilleri yontiyle tek oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir.
Tecelli ve zuhtir, Tanr1'nin varligr hakkindaki stiphelerin izalesi agisin-
dan da 6nemlidir. 282

Diirzi inanisinda Tanri’nin insan suretindeki zuhGirunun bir diger
sebebi ise insanlarin yalnizca mevcut ve zahir olana ibadet etme egili-
minde olmasidir. Her zaman ve mekanda ibadet yalnizca goriilen ve
hissedilen varliga yapilir. Buradan hareketle nastt suretindeki lahtta
yapilan ibadet asil ibadettir. Diger din mensuplarinin ibadeti, ademe
yapildigi i¢cin makbul degildir. 283

Zikredilenlere ek olarak Diirzi akidesine eklenmis olan hudud anla-
yis1 vardir. Hududlar islam’daki peygamber anlayigina uygun olarak el-
Hakim veya Hamza tarafindan gorevlendirilen salahiyetli ve belirli go-
revleri bulunan gsahislardir. Hududlar cismani ve ruhani olmak tizere iki
kisma ayrilir. Hududlarin mertebeleri bilinmeden, onlara baglanmadan
iman gergeklesmez. Hududlar Tanri'nin elgileri ve kapilar1 oldugu igin
onlar bilip itaat etmek kesin bir hiikiimdiir. Hududlar bilinmezse tevhid
inanc1 eksik kalir. Hududlar 6lmez yalmizca farkli donemlerde farkl
cisimlere girerler.?84

Ruhani hududlar diinyanin sirlarin, yaratilis silsilelerini yonetirler.
Tanri’nin var etme ameliyesinde ilk sirada yer aldiklar1 i¢in maddi ve
manevi tiim varliklar: kapsayan varligin 6ziidiirler. 28

Diirzi felsefesinde insanlar akledilir seyleri, yalmzca hissedilir sey-
lerde bilebildigi i¢in ruhani hududlar da cismani hududlara dontistip
varlik sahasinda yerlerini almislardir. Tanr1’nin nastt sekline doniismesi
anlayigs: gibi yaratilis noktasinda da hududlar, insanlar seklinde tezahiir
etmektedir. Ruhani hududlar nasfit seklinde tecelli ederek diinyada tem-

22 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, s.151-165.
283 Tan, “Gegmisten Gunlimiize Diirzilik,” s.66; Oz. “Diirzlik”, s.491.
284 Oz, “Diirzilik”, s. 499; Tan, “Gegmisgten Giiniimiize Diirzilik”, s.68.
25 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik, s.227.
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silci vazifesinde olup dini simirlar1 insanlara gosterirler. Hududlar da
Tanr gibi tecelli edip goriindiikten sonra gaybete girmektedirler.28¢

Kaynaklarda ruhani hududlarin isim, say1 ve mertebeleri hakkinda
ihtilaf varsa da cismani hududlar i¢in acik ve net ifadeler vardir. Cismani
alemdeki hududlar su sekildedir: Kiilli Akl olan Hamza b. Ali b. Ahmed
ez-Z{zeni hududlarmn bagsidir. Insanlik alemindeki Tanri’nin tiim tecelli-
lerinde, Tanr1'yla birlikte cesitli suretlerde tecelli etmistir. Hududlarin
ikincisi Ebti Ibrahim Ismail b. Muhammed b. Hamid et-Temimi ed-
Dai’dir. O, el-Hakim donemindeki en-Nefsu'l-Kiilliye’nin tecessiid bul-
mus halidir. Uciincii hudud, Ebu Abdillah Muhammed b. Vehb el-
Kurasi ed-Dai’dir. El-Kelime'nin, nastti tecellisidir. Hududlarin dordiin-
ciisti, Ebu’l-Hayr Selame b. Abdi'l-Vehhab es-Samiri ed-Dai’dir. Es-
Sabik’in tecellisidir. Besinci hudud da daha ¢ok Muktena Bahauddin
olarak bilinen Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed et-Tai es-Semuki ed-Dai’dir. Et-
Tali'nin tecellisidir. Belirtilen cismani hududlarin hepsi el-Hakim done-
mindeki zuhtrlardir.?”

Belirtilenlerden anlasilacag1 tizere Tanri insanlara el-Hakim bi-
Emrillah seklinde kendisini gostermistir. El-Hakim, Tanri’'nin son mu-
kamidir. Kiilli aklin cismani diinyadaki tezahiirii olan Hamza b. Ali'nin
gorevi, insanlara el-Hakim vasitasiyla Tanrinin birligini kabul ettirerek
insanlarin kendi varliklarini gergeklestirebilmeleri icin onlara yardim
etmektir. Islam’in zahiri sekli ve batini yorumu dahil tiim dinler, el-
Hakim’le fesh olmustur. Boylece insanligin son devri baglamistir. Insan-
larin tek vazifesi el-Hakim’de goriinen Tanr1’ya ibadet etmektir. Diirziler
Tanri’'min birligine verdikleri 6nemden yola ¢ikarak kendilerine Ehlii’t-
Tevhid veya Muvahhidun demislerdir.?#

2% Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik, s.271.

287 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik, s.271-294; Baglioglu, [nan¢ Esaslari Agistndan
Diirzilik, s.169-170. Hududlarin her birinin kendine has renkleri vardir. Yesil Akl’1, kirmizi
Nefs’i, sar1 Kelime’yi, mavi Sabik’i, beyaz Tali’yi temsil etmektedir. Diirzilerin bu renkler-
den olusan bayraklar: bugiin Beyrut'ta ve ABD’deki Diirzi merkezlerinde asilidir. Bkz.
Oz, “Diirzilik”, s. 501; Baglioglu, jnung Esaslar1 Acisindan Diirzilik, s. 170.

288 Baglioglu, Inang Esaslart Aisindan Diirzilik, s.165.
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2.1.4. Yezidilerde Kisi Kiiltii

Yezidi inanisinda Seyh Adi b. Miisafir, menkibevi bir kisilige biiriin-
diirtilmiis ve onun hakkinda ¢esitli efsaneler anlatilmistir. O, Liibnan'nin
Bekaa iline bagli Ba'lebek ilgesinin 60 km gilineyindeki Beytfar koyiinde
diinyaya gelmistir. Dogum tarihi net olarak bilinmemektedir. 90 kiisur
yaslarinda 1162 yilinda Laleg’te vefat etmistir. Seyh Adi, burada kendi
yaptirdigl zaviyesine gomiilmiigtiir.?

Abdulkadir Geylani ile birlikte yaptig1 hac ibadeti disinda Lales’ten
c¢ikmayan Adi b. Miisafir ara sira vadiye inip halki, bilgileriyle aydinlat-
migtir. O donem, halk arasinda el-Hakkari kiinyesiyle bilinmistir. O,
miiritlerine verdigi vaazlar disinda vaktinin geri kalanini ibadet ve te-
fekkiirle gecirmistir.?® Abdulkadir el-Geylani'nin onun hakkinda “Eger
peygamberlik calismakla elde edilseydi Seyh Adi peygamber olurdu”
dedigi nakledilmistir.?!

Adi b. Miisafir'in sohreti zamanla artmis ve hakkinda asli olmayan
sira disi rivayetler de ortaya gikmustir. Seyh Adi hakkindaki bu rivayet-
ler, onun dogumundan baslayip sonraki yasantisin1 da kapsamaktadir.??

Seyh Adi daha hayattayken bazi hikayeler anlatilmaya baslanmistir.
Nitekim Seyh’in arkadasi olan Hammad’a nispet edilen bir rivayete gore,
Seyh Adi'nin bir ata bindigi ve 6lene dek ondan inmedigi soylenir. De-
vaminda, glindiizlerini orugla gecelerini zikirle gecirdigi aktarilir. Seyh
Adi bunlar1 duyunca halkin algisini yikmak adina karsilarina gegip ye-
mek yemistir. Ama onun bu hareketi de, o donem yaygin olan tasavvufi
bir dille izah edilmeye ¢alisilmustir. Oliimiinden sonra da rivayetler arta-

29 Yusuf Oz, Mardin Yezidileri, Inanc, Sosyal Hayat ve Cografi Dagilum (Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2007), s.14; Akga, Yezidiler inung
Esaslar1 ve Ritiielleri, s.13.

290 Cakar, Yezidilik, s.34-35.

21 Guest, Yezidilerin Tarihi, s.45.

22 Buna gore Sam’in Beytfar kdyiinde ikamet eden Seyh’in babasi Musafir bir giin hanimdan
habersiz evden ayrilarak ormana gider. Orada 30 yil yasar. Bir gece riiyasinda evine,
hanimina donmesi gerektigini goriir. Ciinkii Allah ona san1 her tarafa yayilmis bir ¢ocuk
nasip edecektir. Bu riiyadan dolay1 evine donen Musafir'i hanimi iceri almay1p minareden
tim halka eve dondiigiinii haber vermesini ister. Bunun tizerine Musafir minareden eve
dondigiint duyurur ve bu gece kim esiyle birlikte olursa veli bir ¢ocugunun olacagini
soyler. Bu gecenin ardindan Seyh Adi diinyaya gelir. Bkz. Oz, Mardin Yezidileri, Inang,
Sosyal Hayat ve Cografi Dagilim, s.15.
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rak devam etmistir. Her gece iki hatim yapmasi, kendi yetistirdigi mey-
velerden yemesi, {irettigi pamuktan giyinmesi, daglarin yerini degistire-
bilmesi, miiritlerin gogsiine elini koyup Kuran'i ezberletebilmesi, her
tiirlii vahsi hayvana s6z gegirebilmesi, kapali kapilar1 sirli kelimelerle
agabilmesi, kendisinin ve miiritlerinin cennete girecegine dair Allah’tan
sahadetname almasi, susuz topraktan su ¢ikarabilmesi, hastalari iyilesti-
rebilmesi, Oliilerle konusmasi, Oliileri diriltmesi, muhatabin zihnini oku-
yabilmesi, korlerin goziinii agabilmesi, istediginde kendini goriinmez
kilmasi, miiritlerin her hallerinden haberdar olmasi hatta uyurken yatak-
larinda kag¢ defa dondiiklerini dahi bilmesi, nehirleri tersten akitabilmesi,
uzak diyarlardaki olaylardan haberdar olmasi, gokte nurdan bir vasitay-
la ugabilmesi, dliilerle konusmasi, uzaktaki bir insanin ne diistindiigiinii
bilmesi, Kabe’'nin her gece onun ziyaretine gelmesi, uzak mesafeleri ki-
saltmasi ve verimsiz topraklar1 verimli hale getirmesi zikredilen rivayet-
lerden bazilaridir.?%

Herleyen siireglerde Seyh Adi, menkibevi bir kisilikten armdirilmis
ve onun lahGti yoniine vurgular yapilmistir. O, meleklerin dahi kendisi-
ne secde ettigi mutlak 6liimsiiz Tanri’ya doniismiistiir. “Gokytizii, se-
mavi alemin hitkmii Allah’a, yeryiizi aleminin hiikmii Seyh Adi'ye
mahsustur.” gibi ifadelerle itikadi noktada yiiceltilmistir. ftikadi nokta-
daki yticeltme ibadetlere de yansimistir. Lales’teki zaviyesi hac mahalli
olarak goriilmeye baglanmigtir.2%

Yezidilerde Seyh Adi'ye atfedilen kutsiyet disinda yedi biiyiik mele-
gin her bin yilda bir bedenlesmesinden olusan sahsiyetler de kutsal ka-
bul edilmistir. Allah, kainat1 yarattiktan sonra goklere cekilip yeryiiziin-
deki tiim islerin idare ve sevkini, bu yedi melege devretmistir. Bundan
dolay1 Yezidilerce bu melekler Tanri-melek seklinde kabul edilmistir. Bu
meleklerin en biiytigti Azazil dir.?

Yezidilerin dinleri “meleklerin dini” olarak da adlandirilmaktadir.
Hiida, Pazar giinti Azazil melegini yaratmistir. Bu tiim meleklerin basi
Emin Cebrail ya da diger bir ifadeyle Melek Tavus’tur. Tanr1 meleklerin
her birini haftanin ayri bir giintinde yaratmistir. Pazartesi giinii, Dardail

25 Metin, Bozan, Seyh Adi b. Miisdfir Hayati, Menkibevi Kisiligi ve Yezidi Inancindaki Yeri,
Nabihar Yaymevi, Istanbul 2012, s.75-76; Cakar, Yezidilik, s.34-35.

24 Bozan, Seyh Adi b. Musafir Hayati, s.103-104.

295 Guest, Yezidilerin Tarihi, s.66
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melegini yaratmis, onun diinyadaki tezahiirii Seyh Hasan’dir. Sali giinii,
Israfil melegi yaratmis, onun diinyadaki tezahiirii giines melegi olarak
da nitelenen Seyh Semseddin’dir. Carsamba giinii, Mikail’i yaratmus,
onun bedenlesmis hali $eyh Ebu Bekir'dir. Persembe giinii, Cebrail’i
yaratmig, o diinyada Seccadin seklinde goriinmiistiir. Cuma giini,
Semmail’i yaratilmis, o da diinyada Seyh Nasiriiddin olarak goriinmiis-
tiir. Son olarak ise Cumartesi giinii, Nurail'i yaratmis, o Yezid b. Muavi-
ye veya Seyh Fahreddin olarak bedenlesmistir. Bu melekler ezeli olup
Allah’in hiiktimlerinin diinyadaki uygulayicilaridir.?

2.1.5. Bahailerde Kisi Kiiltii

Bahailer Tanr1'nin bir, tek ve egsiz olduguna inanmakla beraber onun
peygamberlere ve 6zellikle Bahaullah’a hulul ettigine inanmaktadirlar.?”
Nitekim Bahai inanisinda evreni ve igindekileri yaratan Allah’tir. Evren
O’'nun emriyle var olup sekillenmistir. Ancak varligi 6ncesiz ve sonrasiz
olan Tanr1'y1 liimlii canlilar tam manasiyla kavrayamazlar. Ornegin bir
masa kendini yapan marangozu yansitsa da, onu kavrama yetenegine
sahip degildir. Bunun gibi mertebeler halinde yaratilan varlik aleminde
alt mertebedeki bir varlik, {ist mertebeyi idrak edemez. Bitkiler alemin-
deki bir canli, hayvanlar alemindekini kavrayamadig1 gibi, hayvanlar
alemindeki bir canli da daha tist mertebede olan insanlar1 kavrayip idrak
edemez. Ayni sekilde biz insanlarin da simrli akliyla Allah’t anlamasi
miimkiin degildir. Insanlar Allah’1 ancak mazharlari vasitasiyla bilebilir-
ler.2%

Mazhar kelimesi, daha 6nce bilinmeyen bir seyi ortaya koymak, gos-
termek anlamina gelen “izhar” kelimesinden tiiretilir. Bahai inanisinda
Allah’in iradesini ve soziinii fertlere gosteren ilahi varliklar anlamina
gelmektedir. Insanlar da onlari dinledikleri dlgiide Allah'm gagrisina
cevap vermis olmaktadirlar.?%

26 Aydm, “Yezidiler ve inang Esaslar1”, s. 48-49; Hatice Kiipra Ergun, Yezidilerde Sosyo-
Kiiltiirel Hayat Ve Din Viransehir Ornegi (Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Konya 2008), s. 17; Akga, Yezidiler inung Esaslari ve Ritiielleri, s.46.

297 Teymur, Bahiilikte inanc Ve Ibadet, 5.40; Ipek, Babilik ve Bahdilik, s.210.

298 Bahai Dini, Tarihi, Ogretileri ve Toplumsal Calismalari, s.35-36-37; Teymur, Bahdilikte fmmg Ve
Ibadet, 5.40-43.

29 Cicek, “Bahailik, Bahailigin Goriisleri”, s.152; ipek, Babilik ve Bahdilik, s. 210. Mazhar
kavramina fiziki alemden giines 1sinlarim1 mitkemmel bir sekilde yansitan seffaf temiz
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Bahailere gore, Allah gercek manasiyla insanoglunun idrakinin Gte-
sinde olsa da, insanin yaratilis amact onu taniyip sevmektir. Tanr1 hak-
kindaki bilgiler, Tanr1'nin mazharlari olan ilahi elgiler vasitasiyla edinil-
mektedir. Bahal inanisindaki Tanri mazharlar;, Hz. Ibrahim, Krisna,
Zerdust, Hz. Musa, Buda, Hz. Isa, Hz. Muhammed ve yakin tarihte
zuhtir eden Bab ve Bahaullah’dir.3%

Zikredilen ifadelerden de anlasildig1 iizere Bahailik’te Tanri, pey-
gamberlere zuh{ir etmistir. Onlarin sahsinda kendisini gostermistir. Boy-
lece peygamberlerin de begeri ve ilahi olmak {izere iki yonleri s6z konu-
su olmustur. Begeri yéniiyle yer, iger, toplum hayatina katilirlar. flahi
yonleri ise Tanri’nin mazhari olmalaridir. Insanlar onunla konusurken
Tanrr'yla konusmus gibi; Ona secde ettiklerinde Tanri'ya secde etmis
gibi olmaktadirlar.30!

2.1.6. Alevilerde Kisi Kiiltii

Giiniimiizde Aleviler, “ulGihiyet” anlayisi noktasinda Siinni inanisa
bagl olduklarini belirtmekle birlikte tarihi ge¢gmislerinden de tamamen
kopmay1p cevre kiiltiirlerden de etkilenen esnek bir yapida olmuslardar.
Bu etkilenme Allah’in Hz. Ali'ye hulul etmesine kadar farkli boyutlara
ulasmis olsa da, Alevi akidesinin agirlikli kismy, yiizeysel bir “vahdet-i
viicud” diistincesine dayanmaktadir.302

ayna Ornegini verebiliriz. Glines hayat kaynagidir. O olmasaydi hayat olmazdi. Ama
glines diinyaya inemez veya biz ona yaklasamayiz. Fakat onu yansitan temiz bir ayna da
onun suretini temasa edebiliriz. Aynalar i¢in giinestir denilmez fakat giinesi tiim akisle-
riyle yansitan da bu aynalardir. Bu aynalarda Tanri Mazhar: diye isimlendirdigimiz ilahi
sahsiyetlerdir. Bu sebeple onlara secde edildiginde Tanr1'ya secde edilmis olur. Bahdullah
Abdulbahd’ya ithafen soyledigi “Aziz ve Hakim olan Allah’tan, latif ve habir olan Al-
lah’a” sozlerinde Tanri Mazhar oldugunu belirtmistir. Bkz. Bahdi Dini Tarihi, Ogretileri ve
Toplumsal Caligmalari, s.40.

300 ipek, Babilik ve Bahiilik, s.210; Bahdi Dini Tarihi, Ogretileri ve Toplumsal Caligmalari, s.35-36-
37. Bu noktada Bahaullah'in su sozleri dikkat ¢ekicidir: “Bu Kutsal Aynalarin her biri ve
hepsi evrenin merkezi, kiiresi, ruhu ve en son maksadi olanin diinyadaki yorumcularidir.
Bilgilerini ve giiglerini ondan alirlar, hitkiimranliklart ondan gelir. Yiizlerinin giizellikleri
sadece O'nun cemalinin yansimasidir ve vahiyler O'nun 6liimsiiz celalinin bir isaretidir.”
Bkz. Teymur, Bahdilikte inung Ve Ibadet, 5.40-43.

301 Teymur, Bahdilikte fmmg Ve Ibadet, s.44.

302 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 89; Y1ildiz, Anadolu Aleviligi, s.176.
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Vahdet-i viicud, gercekte varligin sadece Allah oldugunu, yaratilan
her seyin O’'nun tecelli ve zuhtirundan ibaret bulundugunu kabul eden
diisiince sistemidir. Islam diisiinde tarihinde bircok kisiyi ve grubu de-
rinden etkileyen bu diistince Alevi-Bektasi gevrelerinde de etkisini gos-
termektedir. Hact Bektas-1 Veli Vilayetnamesi*®nde, Abdal Musa
Vildyetnamesi**'nde vahdeti viicud izleri goriinmezken, Kaygusuz Abdal
Mendkibniamesi’*®nde ve temel erkan kitab1 olan Buyruk’ta bu yonde
azimsanamayacak kadar fazla ifade s6z konusudur. Ayrica yedi biiyiik
ozandan olan Nesimi'nin siirlerinde de vahdeti viicud anlayis1 agir bas-
maktadir. Divaninin ilk siirlerinden itibaren bu etki hissedilmektedir.
Divaninda her seyin hak oldugunu ve “ene’l-hak” dedigini anlatan ifa-
deler mevcuttur.

“Kiilli yer ile gok Hak oldu mutlak
Soyler def ii ceng ii ney enelhak
Masuk ile dsik oldu bir zat

Mahv oldu viiciid-1 nefy ii isbat 3%

Nesimi ile baslayan bu etki Virani ile devam etmektedir. Tanri'nn,
vahdeti viicud anlayis1 gercevesinde algilarusi, yedi biiyiik ozandan Kul
Himmet ve Pis Sultan Abdal tarafindan ve ardindan ayni gelenekten
gelen Kul Veli, Mir’ati, Stiruri, Dervis Mehmet, Fakir Edna gibi sairler
tarafindan da devam ettirilmektedir.3"”

Vahdeti viicud anlayisina ek olarak bazi Alevi kaynaklarda Hz.
Ali'nin ilahligma da vurgu yapilmistir. Temel kaynaklar1 olan
menakibnamelerde ve Buyruk’ta Hz. Ali'nin ultihiyetine dair agik ifade-

303 Haci Bektag-1 Veli Vilayetnamesi, Hac1 Bektas’'in hayatina hasredilmis, XV. yiizyilin son
ceyregi ile XVI. ylizyilin ilk yarisinda kaleme alinmig Alevi menakibnamelerinin en mes-
hurudur. Bkz: Ahmet Yasar Ocak, “Haci Bektas Vildyetnamesi”, DIA, TDV Yay., Istanbul
1996, c.14, 5.471-472

304 Abdal Musa Vilayetnamesi, onun goriis ve diislinceleri etrafinda vefat: sonrasi sevenleri ve
miiritleri tarafindan onun hayat: etrafinda sozlii ve yazili rivayetlerden olusan eser. Bkz:
Abdal Musa Veldyetnamesi, nsr. Abdurrahman Glizel, Ankara 1999.s.140.

305 Kaygusuz Abdal Menakibnamesi, onun goriis ve diisiinceleri etrafinda vefatindan sonra
sevenleri ve miiritleri tarafindan olusturulmus sozlii ve yazili rivayetlerdir. Bkz: Kaygusuz
Abdal Mendkibniamesi, nsr. Abdurrahman Giizel, Ankara, 1999, s.59-67.

30 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, s.178; Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlartyla Alevilik, s.90-93.

307 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s.97.
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308

ler mevcut degildir. Fakat Nesimi'nin yazdig: siirler basta olmak {izere,
cesitli siirlerde Hz. Ali'nin ulthiyetine dair ifadelere de yer verilmistir.
Nitekim Nesiminin hurGfilik3® ve vahdeti viicud anlayistyla dolu olan
Divan’nda on beyitten olusan bir siirinde Hz. Ali igin “Ali evvel, Ali
ahir, Ali zahir, Ali batin” sozleri bulunmaktadir.3® Devaminda Allah’in
isimlerini Ali'ye izafe ederek onun “Rahman, Rahim, Vahid, Ehad, Ferd,
Samed” oldugu belirtmektedir.’!? Dervis Ali de “Men Ali’den gayr1 Tanr1
bilmezem.” ifadelerini kullanmaktadir.3!!

Yedi biiyiik ozandan olan Virani'nin Hz. Ali"ye ilahlik atfeden siirleri
ise diger sairlere nazaran daha fazladir. O da tipki Nesimi, gibi Hz. Ali’yi
evvel, ahir zahir, batin olarak nitelemekte ve onun icin suret-i rahman,
suret-i stibhan ifadelerini kullanmaktadir. Fars dilinde ilah anlamina
gelen “yezdan” ifadesini de Hz. Ali icin kullanip onu “Hem siiphesiz
yezdanimiz” diye anmaktadirlar. Yine Fars kiiltiirtinde Allah anlaminda
kullanilan “hiida” kelimesini de “Ali’dir bil hiidadir ayn-1 mutlak” sek-
linde kullanmigtir. Onun; “Es-selam ey on sekiz bin dlemi /Es-selam ey var
eden camm Ali.” beyti de bu ifadeleri desteklemektedir.3!2

Nesimi ve Virani kadar yogun olmasa da Hz. Ali'ye ilahlik atfeden
ifadeleri Sah Ismail Hatayi ve Pir Sultan Abdal’da kullanmustir. Pir Sul-
tan bir siirinde soyle demektedir:

Gafil kaldir su goniilden giiman
Bu miilkiin sahibi Ali degil mi
Yaratmgtir on sekiz bin dlemi

Ruziklarin veren Ali degil mi?3'3

HurGfiligin temeli, eski caglardan gelen ve harflerle sayilarin kutsalligini kabul edip
bunlara ¢esitli sembolik anlamlar yiikleyen anlayisa dayamir. Fazlullah Huraf
6.(796/1394) Tslami gelenek icinde batini diisiinceler 1s1§mda bu anlayist sistemlestirip
firka halinde yayan kisidir. Ayrmtil bilgi i¢in bkz: Hiisamettin Aksu, “Hur(filik,” DIA,
TDV Yay., Istanbul 1998, c.18, 5.408.

309 ilyas Uziim, “Nesim?”, DIA, TDV Yay., [stanbul 2007, ¢.33, s.5.
310 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s.111.
311 Yagmur Say, “Inangsal ve Yagsamsal Temel Uzerine Kurumsallasan Sevgi ve Baris Anlayis-

lar1 Anadolu Aleviligi ve Nusayrilik”, Yayma Hazirlayan: Mehmet Karasu, Nusayrilik ve
Cok Kiiltiirliiliik, Karahan Kitabevi, Adana 2012, s.80.

312 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s.112.
313 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s.113.
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Alevilik-Bektasilik {izerine arastirmalar yapan Melikoff'da kitabinda
acik bir sekilde bu kimselerin Ali’yi, Allah’mn mazhari olarak gordiikleri-
ni soylemektedir. Nitekim bu gelenege gore, Ali, degisik zamanlarda
degisik suretlerde goriinebilir. Bu suretlerin basinda Hac1 Bektas gelir.
Abdal Musa bir dortliigiinde soyle demektedir:

Giivercin donuyla Urum’a ucan
Imamlar evinin kapisini agan
Ciimle evliyalar iistiinden gecen

Var mudir higbir er Ali’den gayri.

Belirtilen dizelerdeki rivayetlere gore, Haci Bektag'in Horasan’dan
Rum diyarina giivercin olup geldigi ve Ali ile Hac1 Bektagin ayni kisi
oldugu ima edilmektedir.3'*

Aleviler arasinda Hz. Ali hakkinda ¢esitli efsaneler de anlatilmakta-
dir. Bunlardan birine gore, Ali daha bebekken kerametler gostermeye
baslamistir. Besiginden kalkip annesinin yiiziigiinii almistir. Biiytiytip
delikanlilik ¢agina gelince de annesine ytiziigii alanin kendisi oldugunu
sOyleyerek, yliziigii ona geri vermistir. Annesi de yillar 6nce bir bebegin
biiyiik adam olup ondan yiiziigiinti aldigmi hatirlayimnca ogluna tabi
olmustur.31®

Bektasiler arasinda Ali haricinde beser iistii olduguna inanilan bir
diger sahus da Hac1 Bektas-1 Veli’dir. Onun hakkinda da, onu tazim eden
rivayetler s6z konusudur. Bunlara gore Hac1 Bektas, Anadolu’ya geldi-
ginde yanik dut dali yesermistir. Bu olay Alevilerin temel kaynaklarinda
biri olan Vildyetnime’de ayrintilariyla ele alinmistir. Bunun disinda aya-
ginin altindan elma agacinin yesermesi, kirmizi beyaz ¢igeklerin ¢ikmasi
ve bunun gibi pek ¢ok kerametler anlatilmistir.316

Bektasiler arasindaki yaygin inanisa gore Haci Bektas-1 Veli, Ali'nin
sirr1 olarak da goriiliir. Rivayetlere gore, Hac1 Bektas-1 Veli'nin seyhi
Lokman-1 Perende, hacdan doniikten sonra Horasan Erenleri onu ziyare-
te gelirler. O zaman Haci Bektas ile ilgili duyduklar: kerametlere bir tiir-
lii inanmazlar. Ciinkii yas itibariyle kiiciik olan bir ¢ocuk keramet goste-

314 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s.103-104.
315 Cubukgu, “Yasayan Alevilik”, s.69.
316 Soltani, “Serencam, Velayetname ve Buyruk’ta Alevilerin Ortak inanglarl”, 5.260.
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remez. Bunun iizerine Hac1 Bektas Ali'in Sirr1 oldugunu sdyler. Buna
delil olarak da, Hz. Ali’de de bulundugu rivayet edilen avucunun igin-
deki yesil renkli bir beni onlara gosterir. Ayrica Ali'nin alnin1 parlatan
bir isaret, Hac1 Bektas-1 Veli'nin de alnin1 bir yildiz misali parlatir.3!” Bek-
tasiler arasinda yaygin olan bu kanaate gore Hac1 Bektas-1 Veli de Hz.
Ali gibi beser tistii bir varliktir.

Sonug olarak, Islami gelenekte insan, yalnizca Abdullah (Allah’in ku-
lu) olarak kabul edilmektedir. Ancak Batini dini mezheplerde bu anlays
farklilasmakta bazi insanlarin kulluktan siyrilarak bizzat Tanri’nin veya
meleklerin bedenlesmis hali olduguna inanilmaktadir. Bunun disinda
bazi kisilerin de insantistii 6zelliklerinin olduguna ve kerametler goster-
digine inanilmaktadir. Calismamizin bu kisminda da, Batini mezhepler-
de insantistii olduklarina inanilan kisilere dair 6rnekleri “hac” ibadetinin
onciilii baglaminda olmas: hasebiyle inceledik. Bir sonraki kisimda ise
hac ibadetiyle devam edilecektir

2.2. HAC

“Hac”, kelimesi sozliikte “yonelmek, kastetmek” anlamlarina gel-
mektedir. Fikih literatiiriinde ise hac, “Mekke sehrindeki Kabe'yi ve ci-
varindaki kutsal sayilan 6zel yerleri, tayin edilmis bir vakitte usuliine
uygun olarak ziyaret etmek ve yapilmas1 gereken diger menasikleri ye-
rine getirmek” demektir.?8 Ancak hac ibadeti sadece Islam’a 6zgii bir
ibadet degildir. Zira [1ahi ve begeri tiim inanislarda “hac” manasinda bir
kutsal mekan mefhumuyla ve bu mekanlarin ziyaret edilme kiiltiirtiyle
karsilasilmaktadir. Nitekim benzer sekilde Batini dini yapilanmalarda da
“hac” ibadetinden bahsetmek miimkiindiir. Ancak bu ibadet, Islam ge-
lenegindeki gibi belli bir mekanda ve zamanda gergeklesen bir ibadetten
ziyade, farkli inang ve kiiltiirlerdeki gibi daha ¢ok sonradan kutsallasti-
rilmis kisiler ve bunlarin tiirbe ve mezarlar1 gibi mekanlar tizerinden ifa
edilmektedir. Bu baglamda, batini dini yapilanmalarda “hac” ibadeti,
Islam geleneginden doniismiis yeni formlariyla birlikte bagh bagina &zel
bir anlami ifade etmektedir. Zira “hac” mekani olarak goriilen bu
mekanlar, mezhebi bir kimligin gelismesinde ve mezhebe yonelik aidiye-
tin gliclenmesinde 6nemli bir misyonu icra etmektedirler.

317 Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inancinm Islam Oncesi Temelleri, Tletisim Yay., Istanbul
2012, 5.183; Say, “Anadolu Aleviligi ve Nusayrilik”, s.54.
318 Omer Faruk Harman, “Hac”, DIA, TDV Yay., Istanbul 1996, c.14, s.382.
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2.2.1. Nizari Ismaililerde Hac

Nizari Ismaililerinde hac ibadeti, Islam gelenegindeki asli unsurla-
rindan tamamen doniismiis ve kisi kiiltii baglaminda gelismistir. Zira
Nizariler’de “hac” sadece zamanin imami kabul edilen Aga Han'1 ziyaret
etmekten ibarettir. Nitekim onlar, Aga Han’in siklikla bulundugu fran
beldesi, Bombay ve Marsilya taraflarina dogru seyahat etmeyi dini bir
vecibe olarak gormektedirler.®®® Ancak Nizariler, Sii gelenekle benzer
sekilde, kutsal olduguna inanilan Kerbela ve Necef ziyaretlerine de ol-
dukca 6nem vermektedirler.?°

Gegmisteki baz1 donemlerde, Nizarilerin hac vazifesi i¢in Mekke’ye
gittigine dair rivayetler de s6z konusudur. Fakat zaman gectikce meyda-
na gelen fikirsel farklilasmalar, hac vazifesi i¢cin Mekke ve Medine nin
ziyaretinin tamamen terk edilmesine neden olmustur. Onlara gore diger
Miisliimanlarin Mekke’yi ziyaret etmelerinin sebebi de, Hz. Ali'nin ora-
da dogmasindan kaynaklanmistir. Ismaili ginanlara®! gore, Hz. Ali'nin
annesi ona hamileyken Kabe’de ibadet esnasinda sancilanmustir. Etrafta
da higbir evin bulunmamasindan dolay1 Kabe’ye girmeyi diistinmiistiir.
Bu esnada, bir anda Kabe'nin duvari agilmis ve igeri girmistir. iceride
ona cennetten gorevli iki melek yardimcr olmustur. Bu sebeple de diger
Miisliimanlar hac vazifesini orada yerine getirmektedirler.3?

2.2.2. Nusayrilerde Hac

Nusayrilerde “hac” ibadeti Islam gelenegine gore oldukga farklilag-
mustir. Nitekim tiirbe ziyareti, hac ibadeti yerine ikame edilmistir. Bu
minvalde tiirbelerin mekanlar1 da kutsal bir mekdna dontismiistiir.3?
Nusayrilerde “hac” ibadeti sadece tiirbelerle de smirli degildir. Zira Hz.
Ali'nin dogdugu evi ziyaret etmekte 6nemli bir hac farizasi olarak deger-

319 Topaloglu, “Ismailiyye’de Inang Esaslar1 Ve Ibadet Sekilleri Uzerine Degerlendirme”, s.659;
Oz, “Ismailiyye Mezhebi”, s.624.

320 Kadyrov, Aga Han Ismiilileri, s.88.

%1 Ginan, Ismaili ozan ve dailerin Ali'nin ul{ihiyetine dair yazdiklari siirlerdir. Bu siirler
bestelenip sarki seklinde de terenniim edilir. Ayrintili bilgi igin bkz: Ismail Kaygusuz,
“Alamut (Nizari) Ismaililigi ve Anadolu’da Yasayan Alevilik”,
http://www.ismailkaygusuz.com

322 Kadyrov, Aga Han Ismiilileri, s.88.

323 Bulut, “Tarih, inang, Kiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, s.597.
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lendirilmektedir.3>* Her ne kadar Nusayrilerin kendi kutsal mekanlarma
gerceklestirdikleri ziyaretler “hac” olarak degerlendirilebilse de, Suudi
Arabistan’da calisan bazi Nusayrilerin Mekke’deki hac vazifesini yerine
getirmek icin diger Miisliimanlarla birlikte oraya gittiklerine dair bilgiler
de mevcuttur.3?

Nusayrilerin Mekke’de yapilan hac ibadetine verdikleri 6neme ba-
kildiginda bu ibadetin onlar agisindan en az ifa edilen ibadetlerden biri
oldugu anlasilacaktir. Zira Nusayriler, hac ibadetine karsi olmamakla
birlikte bu ibadeti yerine getirme noktasinda istekli degillerdir.3?

2.2.3. Diirzilerde Hac

Diirzilerde hac ibadeti Islam gelenegine gore oldukga farklilagmistir.
Hatta diger Batini mezheplerden farkli olarak Mekke-Medine’de gercek-
lestirilen hac ibadetini, kendi ikame hac ibadetlerine mesruiyet kazandi-
rabilmek i¢in oldukga elestirmiglerdir. Kendi ibadetlerini mesrulastira-
bilmek adina da cesitli temellendirmelere bagvurmuslardir. Bu noktada
ozellikle Hamza b. Ali, oldukca gayretli olmustur. Nitekim o, risalelerin-
de hac konusunu ele alirken, oncelikle Mekke-Medine'nin artik neden
hac mekani olamayacagini ispatlama ¢abasina girismis, bunu da, “Oraya
giden emniyette olur.”*?” ayetinden yola ¢ikarak acgiklamaya ¢alismustir.
Zira o, Kuran’da Kabe’de olanin emniyette olur denmesine ragmen, etra-
finda gok fazla Islamiyet’le drtiismeyecek hirsizlik, gasp gibi davramsla-
rin mevcut oldugunu iddia etmistir. Ayrica o, haccin sartlarindan olan
ihram kiyafetinde bedenin bir kisminin ac¢ik kalmasini, seytan taglama
hadisesini, bir davet vuku bulmadan telbiye duasmin okunmasin delili-
gin bir tiirti olarak gormiistiir. Hamza b. Ali bu agiklamalarindan sonra
ise el-Hakim bi-Emrillah’in uzun yillar boyunca hacc yasakladigini ve
Kabe'nin ortiisiinii yaninda alikoydugunu ifade etmistir. Ona gore bir
seyin Ortiistinii ¢tkarmak, aslini ortaya koymak anlamina gelmistir. Bu
baglamda Hamza'ya gore, el-Hakim hac ibadetinin 6ziinde arzu edilen

24 Giingor, “Akide Ve Ibadetler Agisindan Alevilik-Nusayrilik iligkisi”, s.63.
35 Tiirk, Anadolu'nun Gizli Inanci Nusayrilik, s.68.

326 Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik, s.68.

327 Al-i imran, 3/97.
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seyin tastan Kabe olmayip baska bir sey oldugunu gostermek istemis-
tir.328

Zahiri hitkmii belirtilen sekilde nesh edilen hac, ilk Ismaililer tarafin-
dan batini bir gercevede degerlendirilmistir. Nitekim smaililerce benim-
senen batini hiikiimlere gore Kabe cevresindeki 12 millik alanla birlikte,
batini daveti temsil etmektedir. 12 millik bolge, 12 hiiccete; Kabe, natika;
Hacerii’l Esved, esasa; tavaf, 7 devrin ikrarina; vakfe, batin ehlinin nati-
kin bildirdiklerini bilmesine; Mina, natik ve esasin hududuna isaret et-
mektedir. Yine tavafin hacerii’l esvedden baslayip onda son bulmasi da,
esasin ilmi natiktan alip yine ona teslim etmesine isaret etmektedir.??

Diirziler ise hac ibadetini, ilk Ismaililer’in batini bir cercevede ele al-
diklar1 hac ibadetinden oldukga farkli bir yorum bigimiyle agiklamislar-
dir. Nitekim onlara gore, Iblis’ten ve biitiin ser gliclerinden uzaklagsma
(et-Teberri mine’l-Ebalis ve’t-Tagut) fikri, haccin yerine ikame edilmis bir
farzdir. Bu anlayisa gore zemmedilmis natik ve esaslarin geriatlarindan
teberri etmek gerekir. Bu ylizden Diirzil inanisindan 6nceki tiim seriatlar
neshedilmistir. Zemmedilmis natik ve esaslara yakin olanlar Tanri'nin
tevhidi siirlarindan uzaklagmis olurlar. Ayrica Diirzilere gore Kabe,
Allah’in tevhididir. Diirzi, tann tasavvurunu temsil eder. Kabe, Allah’in
arzuladigl konaklama yeri oldugu gibi muvahbhitlerin ve Allah dostlari-
nin da huzur buldugu yerdir. Kabenin Rabbine her daim ibadet edilme-
lidir. O ki inanlar1 korku ve stipheden emin kilmistir. Kabe, tanr1 tasav-
vurunu temsil ettigi i¢in onun tizerini orten Ortii de tevhid akidesini or-
ten seriatlari ve onlarin natik ve esaslarimi temsil eder. El-Hakim, ortiiyti
kaldirarak tevhidi esaslar1 ortaya ¢ikarmistir. Muvahbhitlerine de ortiiniin
temsil ettigi onceki natik ve esaslarla iliskilerinin kesilmesini emretmis-
tir.33%0

2.2.4. Yezidilerde Hac

Yezidilerin erken dénemlerinde, hac ibadeti icin Mekke’ye gittikleri
aktarilmaktadir. Ancak siire¢ icerisinde meydana gelen fikirsel farkli-

328 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik, s.343.

32 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik, s.343.

30 Oz, “DiirAlik”, s.503; Baglioglu, fmmg Esaslar1 Agisindan Diirzilik, s.180; Senzeybek, Ana
Kaynaklarina Gére Diirzilik, s.343-365.
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lasmalarla birlikte, hac yeri Lales olarak degistirilmistir. Lales, Yezidiler
nezdinde kutsal bir yerdir.%!

Laleg’teki, hac ibadetinin odaginda Adi b. Miisafir'in Adeviye Zavi-
yesi olarak da bilinen tiirbesi yer almaktadir. Bu tiirbe, Tiirkiye siirina
50 km uzakliktadir. Her yil Eyliil aymin 15-20’si arasinda, buray: ziyaret
edenler haci unvani almaktadirlar. Bu ibadeti yerine getirmeyen kisiler
ise, dini vazifesini yerine getirmemis kabul edilmektedir.33?

Yezidi bir kisinin hacci, Lales simirlaria girdigi andan itibaren bas-
lar. Nitekim hac smirlarina girmeden gusiil abdesti almak sarttir. Zira
hac mahallinde boydan yikanilmaz. Lales’teki tiirbelerde sefaat dilenir-
ken, temiz olunmas: gerekir. Erkekler ve kadinlar nehir suyuyla yikanip
glinahlarindan arindiktan sonra sancaklarini®* da yikarlar. Bu esnada
sazlar esliginde gesitli ilahiler sdylenir. Din adamlari zikirler yapip 6gre-
tici oyunlar oynar. Yikanan sancaklarin suyu Lales vadisinin kutsal top-
ragiyla karistirihip “berat” adi verilerek kutsal ¢camur elde edilir. Her
Yezidinin bu berat1 yaninda tasimas1 zorunludur.*

Yezidiler, mabede varmadan sirat kopriisii olarak isimlendirdikleri
bir kopriiden gecip mabede c¢ikarlar. Mabedin icinde su kaynag bulu-
nur. Igindeki suya da “Kaniye Spi” yani “beyaz su” veya “zemzem su-
yu” derler. Hac1 adaylarmin “Arafat” diye isimlendirdikleri dagda bir
gece bekleyip bu bahsedilen zemzem suyundan i¢meleri farzdir. Bazi
uygulamalarda, Arafat Dagi'na c¢ikildiktan sonra oradan Seyh Adinin
tiirbesine dogru kosu yaris1 yapilir. Bu yarista birinci gelen ayricaliklr bir
konuma sahip olur.3*® Hac sirasinda beyaz elbise giyinmek gerekir. Kut-
sal topraklarda ¢iplak ayakla gezilmesi tavsiye edilir. Yalniz glintimiizde
Yezidiler sadece mabedin i¢inde yalin ayak dolagsmay1 tercih ederler.3%

331 Bozan, Seyh ‘Adi b. Miisdfir Hayati, s.107; Turan, “Yezidi inang Ve Ibadetleri”, s.166.
332 Turan, “Yezidi inang Ve Ibadetleri”, s. 166.
333 Melek Tavus ve diger biiyiik altt melegin bir metre yiiksekliginde genellikle demir veya

bronzdan yapilan heykellerine sancak adu verilir.

334 Oz, Mardin Yezidileriinang, Sosyal Hayat ve Cografi Dagilum, s.50; Aydin, “Yezidiler ve Inang

Esaslar1”, s.66; Cakar, Yezidilik, s.146-147; Akga, Yezidiler inang Esaslari ve Ritiielleri, s.71.

3% Bozan, Seyh ‘Adi b. Musafir Hayati, s.108.
3% Turan, “Yezidi inang Ve ibadetleri”, s. 166; Bozan, Seyh ‘Adi b. Miisdfir Hayati, s.108; Okcu,

Yezidilik ve Yezidiler, s.38-39; Aydin, “Yezidiler ve inang Esaslar”, s.66; Cakar, Yezidilik,
5.146. Lales'te ¢iplak ayakla dolasma hadisesi sdyle anlatilir. Rivayetlere gore Seyh
Ad1'nin sohretinin her tarafa yayildig: bir zamanda Mir Hesin Meman adinda bir sahis bir
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Hac1 adaylarma “Sevdik” ve “Harise” adindaki yemeklerden pisirilip
ikram edilir. Ayrica 6zel bir 6nemi olan “Kaldtis As1” da yapilir. Bu ye-
mek kesilen biiyiikbas kurbanlarin temizlendikten sonra biitiin seklinde
kazanda pisirilmesiyle yapilir. Etler pistikten sonra bazilar: sicak kazana
elini daldirip et parcalarindan almaya calisir. Kaynar kazanda elleri yan-
dikca hayir islediklerine inanirlar. Hatta bu ugurda dlenlerin veli maka-
mina ¢iktigl kabul edilir.3%”

Yezidilerin haccina genel olarak bakildiginda, Miisliimanlar'in hac
ibadetiyle ciddi manada paralellik gostermektedir. Zira Lalegte ifa edi-
len hac ibadeti, Miisliimanlarin Mekke’de icra ettikleri ibadetin ana hat-
lariyla biiyiik oranda benzerlik igermektedir. Nitekim Kabe’ye mukabil
Seyh Adi tiirbesi, zemzeme karsilik Seyh Adi'nin tiirbesinden ¢ikan su,
her iki bolgede Arafat Dag1, Safa ve Merve’ye karsilik ise Cerime ve Bi-
rime’leri vardir. Hatta burayr mahser meydani olarak da kabul ederler.
Ayrica Lales'te de hacerii’l-esved tasi bulunur ve etrafinda tavaf yapi-
lr.338

2.2.5. Bahailerde Hac

Bahailerde hac ibadeti yerine getirilmesi gereken 6nemli ibadetlerden
birisidir. Belirli bir vakit sinirlamasi olmayan bu ibadet, maddi durumu

yiik dolusu altin hediyesiyle Lales’e dogru yola ¢ikar. Yanindaki degerli miicevherlerle
bobiirlenerek igeri girecegi esnada Seyh Adi tarafindan kapida bekletilmesi istenir. Mir
Hesin bu duruma sinirlenerek “madem altina ihtiyact yok o halde ben de geri donerim”
diistincesiyle geriye doner. Doniis esnasinda Seyh Adi'nin emriyle etraftaki daglar taslar
altina donitsiir. Bu olay karsisinda saskina dénen Mir Hesin, Seyh’in kudretinin sahidi
olan altinlara basmamak adina ayakkabilarini ¢ikarir ¢iplak ayakla Seyh’in huzuruna
kosar. Bu nedenle seyhin tiirbesine ¢ikarken saygi amagh ayakkabilar Yezidiler arasinda
cikarilir. Ayrica kutsal yerlerin temiz tutulmasi da amaglanmigtir. Bkz. Okgu, Yezidilik ve
Yezidiler, s.39.

337 Turan, “Yezidi inang Ve Ibadetleri”, s. 166; Aydin, “Yezidiler ve inang Esaslar1”, s.66;
Cakar, Yezidilik, s.147; Bozan, Seyh ‘Adi b. Miisdfir Hayati, s.108. Burada kesilen kurban,
Miislimanlarin hac ibadetlerini gerceklestirdikten sonra kestikleri kurban ile benzerlik
gostermektedir.

338 Turan, “Yezidi inang Ve Ibadetleri”, s. 167; Aydin, “Yezidiler ve inang Esaslar1”, s.66;
Cakar, Yezidilik, s.147; Akga, Yezidiler inang Esaslar1 ve Ritiielleri, s.73; Okcu, Yezidilik ve
Yezidiler, s. 56.
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iyi olan tiim Bahai erkeklere farzdir. Kadinlarin hac ibadetini eda etme
gibi bir zorunlulugu yoktur.3%

Bahailer haccin farz kilinisinin ardindan “durumu mdiisait olanlar”
kaydini da diismektedirler. Bahaullah haccin farzlarimi Kitab-1 Akdes’te su
sekilde belirlemektedir: Kendilerine izin verilebilecek kimselerin su sart-
lar1 haiz bulunmalar1 gerekmektedir; Birincisi, hacca gitmeye engel bir
saghk sorununun olmamasy; ikincisi, yolculukta lazim olacak para gibi
gerekli seylerin tam olmasy; tiglinciisli ve en 6dnemlisi bir kimsenin daha
kendi yurdunda iken gidecegi yerlerin idarecilerinden izin almis olmasi
gerekir.340

Hac1 adaylari, Bahaullah’in siirglindeyken Bagdat'ta oturdugu evi
veya Bab’in Siraz’daki evini ziyaret ederler. Hacilarin kendi konumlarina
yakin olan mekani hac ibadeti icin se¢melerinde herhangi bir sakinca
yoktur.3*! Fakat giiniimiizde Iran ve Irak bolgesine giris ¢ikiglarda sikintt
yasandig1 i¢in bu bolgelerin disinda yasayan Bahailer zikredilen yerlere
gitmeyip hac mekan olarak Bab’in Hayfa’daki evini ve Bahaullah'm
Akka’daki kabrini ziyaret etmektedir.34> Bahailer, inanislarinin idari ve
manevi merkezi olan bu bolgeleri ziyaret etmeden once Yiice Adalet
Evi*¥’yle irtibata gecip gitmek icin izin alirlar. Osmanli doéneminde
Bahaullah'mm Akka’da siirgiinde oldugu 1868-1892 tarihleri arasinda
Bahailer’in yaya halde Akka’ya Bahaullah'1 ziyaret igin gittikleri aktarilir.
Bahaullah, Akka’da vefat edip oraya gomiildiigiinden beri Bahailer na-
mazlarmi kilarken oraya donerler.#

Adaylar saglarmni kazitmadan, temiz elbiseler giyerek ve hacca 6zel
dualar okuyarak hac yaparlar. Bu hac siiresi dokuz giindiir. Ayrica hac

ipek, Babilik ve Bahdilik, s.219.

ipek, Babilik ve Bahdflik, $.220; Demir, Bahdilikte Ibadet ve Kutsal Giinler, s.46; Teymur,
Bahiilikte Inanc Ve Ibadet, s.89.

Ozsuca, Bahdi Dininde Ser’i Hiikiimler Ve Izahlari, s.24.

Demir, Bahdilikte [badet ve Kutsal Giinler, s. 47.

1963'te Israil'in Hayfa sehrinde kurulmus olan kurum, Bahai inanigimin idari ve manevi
merkezidir. Bu kurumun kurulmasini Mirza Hiiseyin, Ali Kitab-1 Akdes’te emretmistir.
Bahai Dini, Tarihi, Ogretileri ve Toplumsal Calismalari, s.89; Demir, Bahdilikte Ibadet ve Kutsal
Giinler, s.47.
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adaylar1 bu ibadetten sonra haci iinvanina sahip olmakla beraber toplum
icerisinde bu tinvan1 pek kullanmazlar.4

Bahai inanisinda kutsal mekanlari ziyaret etmek, manevi yolculugun
disa yansimasidir. Abdulbaha yapilan hac ziyaretlerini degerlendirirken,
haccin alcakgoniilliiliikle ve adanmiglik ruhu ile yapilmas: gerektigini
aciklar. Aksi durumda yapilanin gergek hac degil, bir tiir gezi olacagin
belirtmektedir. Ayrica kutsal mekanlar: ziyaret etmek diger inanislarda
oldugu gibi birgok {ilke ve kiiltiirden Bahaileri bir araya getirip tanisma
firsat1 da sunmaktadir.34

Bahailer hac ibadeti icin gittikleri mekanlarda kaldiklar: siire zarfin-
da Bahaullah, Abdulbaha ve Sevki Efendi'nin kaldig1 ev, hayatlarini ge-
cirdikleri yerler, Bahaullah'in ailesinin mezarinin oldugu yer, Abdul-
baha’nin esinin mezarmin bulundugu yer, inaniglarina gore kutsal olan
emanetlerin bulundugu arsiv binasi, idari merkez olarak kullanilan
mekanlar1 da ziyaret ederler. Buralar1 ve gevrelerindeki bahgeleri gezip
tefekkiir etmek suretiyle hac ibadetini gergeklestirmis olurlar.34”

2.2.6. Alevilerde Hac

Alevi temel kaynaklarinda hac ibadeti, Kabe’'nin hacci, goniil hacci ve
de batini karakterli yorumlarin agir bastig1 agciklamalara gore ziyaretlerin
haca seklinde {i¢ kissmda ele alinir.348

Baz1 Alevi menakibnamelerinde Mekke’ye hac vazifesi igin gidildigi-
ne dair rivayetler mevcuttur. Fakat bunlar sinirli sayidadir. Genel kanaa-
te gore hac, yerine getirilmesi gereken, zorunlu bir ibadet degildir. Kabe,
insanin gonliidiir. Bir gonliinii hognut etmek Kabe'yi tavaf etmek gibidir.
Alevilerin yedi biiyiik biiyiik ozanlardan biri olarak kabul ettigi Nesimi,
bu konuda bir siirinde soyle ifade etmektedir:

345 Ozsuca, Bahdi Dininde Ser’i Hiikiimler Ve Izahlari, s.24; Cigek, “Bahailik, Bahailigin Goriisle-

346

ri”, s.145; Bahii Dini, Tarihi, Ogretileri ve Toplumsal Calismalari, s.89.

Bahdi Dini, Tarihi, Ogretileri ve Toplumsal Calismalari, $.89-90. Kutsal yerler hakkinda
Abdulbah4 “Buralar ilahi fazlin yogunlasarak tastig1 yerlerdir. Ciinkii kutsal ruhlar ve
sehitlerle aydinlanmis yerleri ziyaret ettiginizde orada hem maddi hem de ruhani bir
husu sizi kusatir. Insanin kalbi duyarlilik ve sevecenlikle dolar.” demistir. Bkz. Bahdf
Dini, Tarihi, Ogretileri ve Toplumsal Calismalari, 5.90.

347 Bah#t Dini, Tarihi, Ogretileri ve Toplumsal Calismalart, $.89-90.
38 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s.177; Uger, “Geleneksel Alevilikte ibadet

Hayat1”, s.180.
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350

Tavaf-1 Kdbe'nin gerci sevabi coktur ey Mevla

Goniil tavaf evidir ¢iin tavaf etmek dni evla.

Nesimi, beytinde Mekke’de bulunan Kabe’yi tavaf etmenin sevabmin
¢ok oldugundan bahsetmekle birlikte hacci, tasavvufi noktada ele alip
asil olanin insan gonliinii almak, onu hos tutmak oldugunu sdylemekte-
dir. Allah’in asil mekan1 insan gonlii kabul edildiginden dolay1 bir insa-
nin gonliinii hognut tutmak hacca gitmeye bedeldir. Ciinkii insan konu-
san Kur’an’dir. Ayrica Miiminin kalbi Allah’in aynasi, hazinesi olarak
kabul edilir. Yerlere goklere sigmayan Allah, insan gonliine sigmistir. Bu
ylizden bir insanin kalbini kirmak Kabe’yi yikmakla esdeger kabul edilir.
Yine bu ytizden eline, beline ve diline hakim olmayan bir kisinin yiiz bin
kere de hacca gitse haccinin kabul olmayacagina inanilir. Merzifonlu Kul
Fakir de hac konusunda soyle sdylemistir:

Haci olmaz Beytullah’a varanlar
Bir mii’minin gonliine girmeyince,
Diddr gormez dalalette kalanlar

Misiva’dan elini almayinca®®

Makalat'ta Kabe'ye gitmek i¢gin kilavuz gerekir ama gonliin kilavuzu
Allah’tir denilmektedir. Devaminda da hac ibadetin batini manalar zik-
redilmektedir. Hakk: batildan ayirmak ihram giymeye, nefsin heva ve
hevesini susturmak kurban kesmeye, yoldan tas kaldirmak seytan tas-
lamaya, gecmis omiir Safa’ya, gelecek omiir Merve'ye, ge¢mis Omiirde
pismanlik duyup gelecek 6mrii ibadetle gecirmek, say ibadetine, devam-
I1 tovbe istigfar halinde olmak ise tavaf etmeye benzetilmektedir.3°

Hacci eda etme manasinda Bektasilerce gezilen tiirbeler arasinda Ha-
a1 Bektas’in makami bulunmakla beraber seyh ve miirsitlerin evleri de
vardir. Bu evleri ziyarete giden taliplerin bin bir kere haci ve gazi oldu-
guna ve tiim giinahlarindan arindigina inanilir. Nitekim Nevsehir'in
Hac1 Bektas ilgesinin Haci Bestas-1 Veli tiirbesinde her yil 15-17 Agustos
doneminde senlikler diizenlenir. Tiirbe ziyaret edilip i¢indeki sanduka-
nin etrafinda tavaf yapilir. Tavaf disinda Mekke ve Medine’de gergekles-

Coskun, “Sivas Alevilerinin Din Anlayisina Sosyolojik Bir Bakis”, s.224; Yildiz, Anadolu
Aleviligi, s.241-242; Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s.177-178.
Uger, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat1”, s.180.
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tirilen baz rittieller de burada sembolik olarak icra edilir. Tiirbe yaki-
nindaki Cilehane dagini, bazilar1 Arafat Dag1 olarak isimlendirip tiirbe
sonrasi bu dag1 ziyarete giderler. Dagdan c¢ikan su onlar i¢in zemzem
suyu gibidir. Zemzem olarak da adlandirilir. Bunlarin disinda ilge icinde
Bektaglar denilen bir yerde bulunan kaya, seytan taslama yeri olarak
bilinir. Orada kegi koyun gibi kurbanlar da kesilir. Bu uygulamalari ye-
rine getiren kisi de haci olarak kabul edilir.3>!

Alevilik’te biitiin bu anlatilan hac uygulamalarma dair bilgiler s6z
konusu olsa da, Aleviler arasinda hac ibadetinin keyfiyetine dair ortak
bir konsensus s6z konusu degildir. Zira Alevi dedelerle yapilan bir ro-
portajda Alevilerde hac ibadeti var m1 sorusuna dedelerin %65’i yok,
%29"u ise var demistir. Geri kalanlar bu konuda ise fikir beyan etmemis-
tir.3%2

Goriildiigii {izere Batini dini mezheplerde hac ibadeti, Islami uygu-
lamadaki Mekke’'ye yapilan ziyaret ve orada yerine getirilen hac
menasiklerinden farkli olarak gelismistir. Islam geleneginde hac, belli bir
mekan ve zamanda gerceklestirilen ibadet iken Diirziler haricindeki di-
ger Batini dini mezheplerde sonradan kutsallastirilan kisiler ve bunlarin
tiirbeleri etrafinda gelisen bir ibadet sekline dontismiistiir. Bolimiimii-
ziin devaminda hac mekanlar1 haricinde baz1 Batini mezheplerce kutsal
kabul edilen diger tiirbeler incelenecektir.

2.3.TURBELER

Tiirbeler, 6lenlere duyulan agir1 sayginin bir vasita yoluyla somutlas-
tirilmasi isteginden kaynaklanarak olusturulmus yapilardir. Bu bakim-
dan tiirbe diisiincesinin alt yapisinda, atalar kiiltii bulunmaktadir. Atalar
kiiltlinde, ataya bizzat tapinma yoktur. Yapilan ritiieller, 6len kisinin
oliimiinden sonra ailesine yapacagi yardimdan kaynakli korkuyla kari-
sik sayg1 kapsamindadir. Onlara yiyecekler, kurbanlar sunulur, heykel-
leri yapilir, anilari i¢in biiytik taslar dikilir.35

%1 Soltani, “Serencam, Velayetname ve Buyruk’ta Alevilerin Ortak inanglarl”, s.315; ibrahim
Arslanoglu, “Alevilikte Temel inan¢ Unsurlar1 ve Pratikler”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas
Veli Arastirma Dergisi, 2001, s.51; Yildiz, Anadolu Aleviligi, s.243-244; Uger, “Geleneksel
Alevilikte ibadet Hayat1”, s.180.

352 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s.178.

33 Tiirk, Anadolu'nun Gizli Inanci Nusayrilik, s.158.
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Batini dini mezheplerin bazilarinda da, “hac” boliimiinde bahsedilen
kutsal mekanlara ilave olarak diger tiirbelere de asir1 tazim s6z konusu-
dur. Bu noktada 6zellikle Nusayriler'de yogun bir tiirbe kiiltiiyle karsi-
lasmak miimkiindiir. Nusayriler kadar olmasa da, Alevi-Bektasi gelenek-
te de, tlirbelere tazim bir dini vecibe olarak degerlendirilmektedir. Bu-
nun yaninda sembolik olmakla birlikte Diirzilerde de tiirbe anlayis1 go-
riilmektedir.

Hac ibadeti haricinde de ibadet maksadiyla Nusayrilerde tiirbe ziya-
reti diger firkalara nazaran daha yaygindir. Bayramlarin kutlandig:
adaklarin kesildigi mekanlardir. Tiirbe ziyaretleri Nusayrilerde dini bir
yluktmliliktiir. Tiirbeleri genellikle kare planli, kubbeli, beyaz badanal
ve tastandir. Beyaz ve yesil renk hakimdir. Beyaz giinahsizligl, yesil ise
Hizir ve Islam’1 temsil etmektedir. Tiirbeler, kente hakim yiiksek tepelere
yapilir. Tiirbe yakinindaki agaglarin ve sularin kutsal ve sifali olduguna
inanilir.%4

Nusayrilerde tiirbenin yapilma nedenleri arasinda cesitli sebepler s6z
konusudur. Nitekim bu sebeplerin en yaygnlar; tiirbenin bulundugu
yere nur yagdigi, adina tiirbe yapilan evliya, ermis veya velinin tiirbenin
yakmindan gectigi, orada konakladig1 diisiincesi Hizir'm hikmeti olarak
tiirbeden su fiskirmasi veya tiirbe makaminin bulundugu yerde herhan-
gi bir ibret verici olay yasandigina dair ge¢misten aktarilan bilgilerdir.
Ayrica tiirbe mekaninin isminin Kuran’da ge¢mesi, tiirbe sahibinin riiya-
larda goriilmesi veya bir istegin gerceklesmesi neticesinde tiirbe yapimi-
nin adak olarak adanmasi gibi nedenler de vardir.3%

Nusayrilerde tiirbeleri ziyaret etmek ibadet sayilmaktadir. Tiirbe zi-
yaretinde tiirbede yatan kisiden bir sey istenmez. Fakat onun sahsinda
Allah’a yalvarilir. Bu ziyaretler genellikle bir isin gerceklesmesi, ¢ocuk,
mal-miilk, sahibi olmak, bir hastaligin iyilesmesi veya manevi huzur
bulmak amaglariyla yapilabilir.3%

Nusayrilerde, tiirbelerde makama saygi kapsaminda kapinin opiil-
mesi, makam etrafinda donmek, tiirbe etrafinda aragla dolasmak, ¢icek

Bulut, “Tarih, inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, s.597; Tirk, Anadolu’nun
Gizli Inanc Nusayrilik, s.67-159.

Keser, Nusayri Alevilik Tarihi, fnang Kimlik, s.128; Turk, Anadolu’nun Gizli Inanct Nusayrilik,
s.180.

Turk, Anadolunun Gizli Inanct Nusayrilik, s.156.
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sunmak, tiirbeye bagis yapmak gibi cesitli ritiieller sz konusudur. Nite-
kim makam opiilmeden 6nce ayakkabilar ¢ikarilir ve makamin kapisi tig
defa Opiiliip secdeye gidilir. Bunlara ek olarak ellerini 6nce makama
sonra da ytiziine siirenler de vardir. Makamdan ¢ikilirken de yiiz ma-
kama doniik olacak sekilde ve kapi Opiilerek cikilir. Bu tiirbede meftun
bulunan kisiye kars: bir sayg1 gostergesidir.3”

Makam etrafinda arabayla donme hadisesine ise sadece Samandag
Nusayrileri arasinda Hizir ile Hz. Musa'nin bulustuguna inanilan tiirbe
de rastlanilir. Bu ritiielde, tiirbenin etrafinda arabayla ti¢ defa dolasilir.
Bu uygulamanin amac tiirbenin igerisinde donemeyenlerin, disindan
arabayla donmesi olarak agiklanabilecegi gibi ayn1 zamanda yeni evli
ciftlerin mutlu bir baslangi¢ yapmalari, yeni araba alanlarin kaza ve bela-
lardan korunmak igin veya bagka dileklerinin gerceklesmesi adina ger-
ceklestirildigini soylemek miimkiind{ir.35#

Tiirbe ziyaretlerinde, makama giizel kokulu cigekler sunmakta bir
tiir sayg ifadesidir. Bu ritiielde, genellikle igde cicegi, giil veya zeytin
dal1 birakilmaktadir. Bu uygulama bazen de dilegin gerceklesmesi sonu-
cu olusan minnettarli§1 gostermek i¢in yapilmaktadir. Tiirbede bulunan
para kasasma yapilan bagis da ayn sekilde tiirbeye gosterilen bir tiir
saygidir. Nitekim bu bagislar araciligiyla, hem tiirbe bakicisinin ihtiyag-
lar1 giderilmekte hem de tiirbenin bakimi i¢in gereken maddi destek
saglanmaktadir.®®

Belirtilenler disinda kutsal tiirbe etrafinda buhur, mum yakmak, di-
lek agacina caput baglamak, tas veya para yapistirmak, oyuncak bebek
birakmak, mektup birakmak, boncuk takmak, nal veya ¢ivi cakmak ve
kismet agmak gibi ritiieller de s6z konusudur.3®°

Hizir tiirbelerinde ibadet amagh namaz kilmak, Kuran 6gretmek ve
daha saglikli olmak amaciyla Kuran okuyup onu ytize siirmek, tiirbede
bulunan ve sifali olduguna inanilan zeytinyagim viicuda meshetmek,

%7 Turk, Nusayrilik ve Nusayrilerde Hizir Inanci, s. 110-111; Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci
Nusayrilik, s.185-190.

38 Tirk, Nusayrilik ve Nusayrilerde Hizir Inanci, s. 110-111; Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci
Nusayrilik, s.185-190.

%9 Tirk, Nusayrilik ve Nusayrilerde Hizir Inanci, s. 110-111; Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci
Nusayrilik, s.185-190.

360 Tiirk, Anadolu'nun Gizli Inanci Nusayrilik, s.156.
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agriyan yere sifa niyetiyle saghk tasi siirmek, sirt ve kol agrilarma iyi
gelen mihrap seklindeki ¢ikintiya sirtin1 dayamak, kutsal agacin gévde-
sindeki delikten ge¢mek veya ¢oklu makamlarda bulunan ortasi bos me-
zarm bas kismina basii koymak, hem ruhsal hem de bedensel sikinti-
lardan kurtulmak igin ii¢ giin boyunda tiirbede uyumak gibi uygulama-
larda yapilir.36!

Nusayri inanisinda, camilere alternatif olan bu mekanlarda yagmur
duas: gibi toplu namazlar da kilinmakta ve adak kurbanlarini buralarda
kesmektedirler.32

Yukarida zikredilen inanislarin disinda Hizir tiirbelerine girilmeden
uyulmasi gereken bazi kurallar da s6z konusudur. Bu kurallara gore kirli
olanlarin, bag1 agik olanlarm, makyajli ve agik elbiseli kimselerin, sigara
ve icki igmek isteyenlerin, glinahkar olup kétii yolda 1srar edenlerin gir-
mesi yasaktir.3%3

Tiirkiye’deki Hizir tiirbelerinde seccade, basortii, Kuran, hali, yastik,
minder, zeytinyagl, mum, buhur, kap, kazan gibi alisilmislarin disinda
Tiirk bayragi, Atatiirk resmi, yesil bayrak ve para kasas1 da bulunmak-
tadir.364

Diirzilerde de tiirbe inamugs1 goriilmektedir. Diirzi tiirbelerinin en
onemlileri ise Liibnan’da Suf Daglari’'nda bulunan Eyiip Peygamber tiir-
besi, Bekaa3**'daki Savane Ana Kabri, Sam’da bulunan Yahya Peygamber
Tiirbesi, Israil Karney Hattin yakinlarindaki Suayb Peygamberin Tiirbe-
si, Onun yaninda kizi Saramin makami, Harsaf koytlindeki Zekeriyya
Peygamberin Tiirbesi, Asfiya koyiindeki Muhammed b. Vehb el-
Kureysi'nin Tiirbesi, Kafr Yasif3*®teki Makam Sidna’l-Hizr isimli tiirbe-
lerdir. Bu kutsal mekanlarin idaresi igin vakiflar kurulmustur. Toplanan
bagislarin sevk ve idaresi Diirzi ruhani liderleri tarafindan yapilmakta-
dur.367

361 Keser, Nusayri Alevilik Tarihi inung Kimlik, s.130; Ttirk, Nusayrilik ve Nusayrilerde Hizir Inanci,
s5.116-117.

362 Tiirk, Anadolu'nun Gizli Inanci Nusayrilik, s.67-69.

363 Tiirk, Nusayrilik ve Nusayrilerde Hizir Inanci, s.122.

364 Tiirk, Anadolu'nun Gizli Inanci Nusayrilik, s.226.

365 Bekaa, Asi nehrinin dogdugu Liibnan’in dogu kisminda yer alan bir vadinin ismidir.

366 [srailin kuzey bolgesindeki bir Arap sehridir.

37 Ahmet Baglioglu, Ortadogu Siyasi Tarihinde Diirziler, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2018,
s. 158. Gerard Russell, Unutulmug Kralliklarin Varisler Orta Dogu’nun Yok Olan Dinlerine
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Alevi-Bektasiler arasinda hem hac mekani hem de kutsal kabul edi-
len Hac1 Bektas-1 Veli tiirbesi 6nemli bir yere sahiptir. Ayrintilariyla zik-
rettigimiz bu tlirbeye baz1 Bektasi Aleviler hac ibadetini ifa etmek igin
gitmektedir. Hac1 Bektas-1 Veli tiirbesine ek olarak Antalyanin Elmali
ilcesindeki Abdal Musa Tiirbesi de Aleviler acisindan énemlidir. Bunun
haricinde Kerbeld’daki Hz. Hiiseyin'in tiirbesi ve Necef'teki Hz. Ali'nin
tiirbesi de énemlidir. Ulkemizden az da olsa bazi Aleviler bu tiirbeleri
ziyarete gitmektedir.3%

Sonug olarak Tiirbeler, Batini mezheplerde kutsal kabul edilen
mekanlar arasindadir. Tiirbelerin ibadet mahalli olma 6zelligi haricinde
en onemli fonksiyonu grup aidiyetini destekleyip mezhep biitiinltigiinii
saglamasidir. Bu sebeple Batini mezheplerin bu mekanlar ziyaret etme-
nin fazileti tizerine pek ¢ok sdylemleri bulunmaktadir. Bu noktada orala-
r1 ziyaret edenlerin cennetle miijdelenecegi, hac sevabi kazanacagimna
deginilmektedir. Ayrica tiirbelere 6zgii dini ritiieller de gelistirilmigtir.3®
Boliimiimiiziin devaminda doga kiiltleri, mezhepler iizerinden 6rnekler-
le ele alinip incelenecektir.

2.4. DOGA KULTLERI

Batini inaniglarda bazi yerytiizii ve gokytizii cisimleri kutsal, tabia-
tiistli olarak algilanip onlara farkli anlamlar yiiklenmektedir.370 “Kiilt”
ifadesi de, iste bu kutsal ve yiice varliklara dua, kurban, sembol ve belirli
merasimlerle sevgi ve baghlik gosterip onlara tapinma anlamina gelmek-
tedir. Batini mezheplerde kutsal sayilan bu kiiltlerin basinda ata, su,
agag, dag ve tepe, toprak, ates, gokytizi kiiltii gelmektedir.3”!

2.4.1. Su Kiiltii

Nusayrilerde, tiirbe ¢evresinde bulunan sularin kutsal olduguna bu
baglamda da sifali olduguna inanilir. Kutsal olan sularmn agriyan yerlere

Yolculuk, Kog Universitesi Yayinlari, Istanbul 2016, s.124; Mahmud Erol Kilig, Hermesler
Hermesi, Sufi Kitap, Istanbul 2017, s.26. Ancak tekammusa inandiklari icin bu mezarlar
simgeseldir.

38 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, s.244.
39 Ayrintih bilgi icin bkz: Metin Bozan, “Kutsal Mekanlarin Tahribinin Toplumsal Hafiza

Uzerine Etkisi”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, 2018, s.1233.

370 Soltani, “Serencam, Velayetname ve Buyruk’ta Alevilerin Ortak inanglan”, 5.273-283.
371 Abca, Yezidilik ve Osmanli Doneminde Yezidiler, s.43
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siiriildiigiinde agrinin gececegi ve icildiginde maddi ve manevi sikintila-
ra iyi gelecegi kabul edilir.¥”? Ayrica tiirbedeki makamin dibinden su
caktigina dair rivayetler de s6z konusudur. Ancak bu suyun yalnizca
hakiki, miimin, inan¢hi Nusayriler tarafindan goriilebilecegine inanilir.
Ziyaret sirasinda bu kutsal sular siselere doldurulup gelemeyen komsu
ve akrabalara da gotiirtiliir.?”3

Yezidilerde de su kiiltii nemli bir yere sahiptir. Yezidilerin kutsal ki-
tab1 Mushaf-1 Reg’'te “Yer gok yaratilmadan 6nce Allah denizlerin tizerin-
de mevcut idi. Yapmis oldugu kayikla geziyordu.” ifadeleri mevcuttur.
Yezidilerce kutsal sayilan hatta Tanrimin simgesi olan su, pis islerde
veya taharetlenme de kullanilmaz. Yezidilerin kotii koktuklarma dair
iddialar da, iste bu su kiiltiine dayanmaktadir. Hamam ve helalar1 kul-
lanmama sebepleri arasinda cinlerin o mekanlarda bulunmasi olsa da
temelde su kiiltiiniin oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir.374

Yezidilerde su kiiltii 6rneklerinden olan “Kaniya Spi” yani zemzem
cesmesi olarak da adlandirilan ve “hac” kisminda da bahsedilen kutsal
bir su da vardir. Rivayete gore, Seyh Adi Lales vadisine geldiginde orada
sadece susuz bir magara vardir ve oray1 ibadet amagh kullanir. Bag-
dat’tan Seyh Adi'nin yeteneklerini sitnamak ve onun yeteneksiz oldugu-
nu ortaya koymak igin bir grup gelir. Abdest almak igin Seyh’ten su is-
terler. Seyh Adi de ayaga kalkip Tanr1'y1 ve Melek Tavus'u yardim igin
cagirir. Sonra daga doniip emir verir. Dag agilir ve icinden su figkirir. Bu
ylizden bu mekan hem Seyh Adi'nin ibadet mahalli olmas1 hem de su
fiskirmasi sebebiyle Yezidiler arasinda énemlidir.’”> “Kaniya Spi” Yezidi-
lerin simgesidir. Seyh Adi'nin tiirbesini ziyarete giden Yezidiler, bu kut-
sal su ile abdest alip bir nevi vaftiz uygulamasindaki gibi arindiklarma
inanurlar. Her bir Yezidinin 6lmeden once bu su ile yikanmasma 6zen
gosterilir.376

372 Yiize stiriildtigiinde cilt hastaliklarina iyi gelecegine ve cildin giizellesecegi diistiniiliir.
373 Tiirk, Nusayrilik ve Nusayrilerde Hizir Inanci, $.120; Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik,

s.197.

374 Abca, Yezidilik ve Osmanli Doneminde Yezidiler, s.46.
375 Guest, Yezidilerin Tarihi, s.373.
376 Oz, Mardin Yezidileri Inang, Sosyal Hayat ve Cografi Dagilim, s.57; Guest, Yezidilerin Tarihi,

s.374.
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Alevilerde de dag, tepe, tas ve agaclardan sizan su, kutsaldir. Bu
mekanlarda kutsal ruhlarin bulunduguna inanilir. Eski Tiirklerde kamla-
rin gokten yagmur ve kar yagdirdigina inanilmaktaydi. Aym sekilde
cubuk yoresindeki Aleviler arasinda da dedelerin gokten yagmur yag-
dirdig1 inanci vardir. Hz. Muhammed’in yagmur yagdirma mucizesinin
devami olarak onun soyundan gelen dedelerinde ayni sekilde yagmur
yagdiracagina inanmaktadirlar. Alevilerde su kutsal oldugu icin ona
titkiirmek, onu pisletmek giinah sayilmustir. Su kiiltiiniin bir tezahiirii
olarak da Tahtac1 Aleviler, her y1l 5 Mayis1 6 Mayisa baglayan gece, giin
agarmadan kutsal saydiklar1 nehirde yikanmaktadirlar. Baglarina bahar
dallar1 takan kadinlar, o geceden sonra dallar1 evlerini siislemede kul-
lanmaktadirlar. Tnaniglarina gore bu su, bir yilin kétiiliiklerini ve yor-
gunlugunu almaktadir.>””

Tahtacilar, benzer sekilde karin agrisi gegmeyen ¢ocuklari igin de ulu
caylara dua ederler. Bunun gibi Tokat'in Zile ilgesine Seyh Mahmut tiir-
besini ziyarete giden Alevi kadinlar tiirbenin yakimindaki sifali su ges-
mesinin kiivetine tiilbentlerini koyup dilek tutarlar. Tiilbent suda batarsa
dileklerinin kabul olmadigina, batmazsa da kabul olduguna inanirlar. Ya
da aymu tiirbenin kubbesine elbiselerinden yirttiklar1 parcalar: 1slatip
dilek tutup atarlar. Kumas yapisirsa dilegin kabul olduguna yapismazsa
kabul olmadigina isaret sayarlar. Yine ayn tiirbenin topragindan evleri-
ne gotiirmeleri, tiirbenin kapisindan baslayip tasini, topragini 6pmeleri,
elbiselerinden kopardiklar1 bez parcalarmi tiirbe demirine veya tasina,
agacina yapistirmalar1 da Alevi adetlerindendir.”®

2.4.2. Agac Kiiltii

Nusayrilerde Hizir tiirbelerinin yaninda dilek agaci disinda kutsal
olduguna inanilan bagka agaclar da s6z konusudur. Bu agaca tiirbeden
yirtilan veya evden getirilen bir bez pargasi baglanarak dilekte bulunu-
lur. Bez haricince elbise pargasi, tespih, iplik veya basortiisii de baglani-
labilir. Mum dikilebilir. Eski Samanist gelenekleri animsatan bu uygu-
lama tiirbenin korumas: altina girmek, ona siginmak anlamina gelir.
Cogunlukla asirlik olan bu agagclarin kesilmesi ve dallarinin koparilmasi
yasaktir. Kutsal agaclarin kesilmesinin kotii neticeler verecegine inanilir.

377 Arslanoglu, “Alevilikte Temel inang Unsurlar ve Pratikler,” s.32.
378 Cemil Pasli, Anadolu Aleviligi Tarihi Siire, NKM Yay., Konya 2013, 5.193.
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Kutsal agac1 kesmek isteyenlerin riiyalarinda, Hizir'1 gordiigii ve ellerin-
deki bigagin ikiye ayrildigr da aktarilan rivayetler arasindadir. Tiirbe
bahgesinde bulunan agaclarin meyvelerinin de kutsal ve sifali olduguna
inanilir. Tiirbe de bulunan nar meyvesinin her derde deva oldugu, incir
agacmin meyvesinin siitiiniin sigillere iyi geldigi, zeytin agacinin kutsal-
liginin yaninda zeytinyaginin cilt hastaliklarina iyi geldigi kabul edilir.
Govdesinde delik bulunan zeytin agacinin deliginden gecenlerin ise tiim
sikintilarinin bitecegi diistintiliir.?”®

Yezidilerde de, Seyh Adi tiirbesinin etrafinda bulunan agaca, haram
renk saydiklar1 mavi renk hari¢ olmak iizere bez parcalar1 baglanip dilek
tutulur. Bu ritiiel de agirlikli olarak cocugu olmayan kadinlar tarafindan
gerceklestirilir.38

Aleviler ise altinda evliya mezar1 olduguna inandiklar1 agaclara ga-
put baglayip dilek dilerler. Cem ayinlerinde dedenin elinde agactan ya-
pilmus bir degnek bulunur. Bu degnek talibin omzuna degdirilerek Al-
lah-Muhammed-Ali denilir. Talip boylece dualanmis olur. Erkan degne-
gi denilen bu agag her kdyde bulunur ve kutsal sayilir. Térenlerde deg-
negi opiip altindan gegenlerin gegmis giinahlarimin affolunacagina inani-
lir. Baz1 dedelerin aciklamalarina gore ise bu uygulama, peygamberimi-
zin miracta yasadiklarina dayanmaktadir. Temeli cennetteki Tuba agaci-
na dayanan erkan ¢ubugunun Hz. Peygamber’e Cebrail vasitasiyla ve-
rildigi kabul edilir. Hz. Peygamber’in miractayken Allah’in ona, sen ba-
na isyan etme ben de sana zulmetmeyeyim dedigi ve erkan ¢ubuguyla
onun omzuna vurdugu aktarilir. Cem torenlerindeki erkan da bu inanc
sembolize eder.%!

Bir Alevi kolu olan Tahtacilar da ormanda agag keserken mahcup bir
edayla oziir dileyerek keserler. Kesmeden 6nce de kurban kesip toplu bir
sekilde yerler. Ayrica Muharrem ayinda ve Sali giinlerinde ise agag kes-
mezler. Yeni bir ise baslanilacagl zaman agaca dua ederler.3

379 Bulut, “Tarih, 1nar1g, Kiltir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, s.597; Turk, Nusayrilik ve

Nusayrilerde Hizir Inanci, .120; Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik, s.198.

380 Celik, Yezidiler Diin-Bugiin, s.14.
31 Arslanoglu, “Alevilikte Temel inang Unsurlar ve Pratikler”, s.32-33.
382 Jlkii Giirsoy, Tiirk Kiltiiriinde Agac Kiiltit Ve Dut Agaci, Tiirk Kiiltiirii Ve Haci Bektas Veli

Arastirma Dergisi, 2012, 5.48; Arslanoglu, “Alevilikte Temel inang Unsurlar1 ve Pratikler”,
s.33.
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Haci Bektas-1 Veli Vilayetndmesi'nde agacla ilgili cesitli kerametler anla-
tilir. Buna gore Hac1 Bektas, Ahi Evran’la bulusunca golgelik etmesi icin
asasmni topraga saplar. Asa, kavak agacina dontistir.’®

Anadolu Alevilerine gore, “aga¢” yurtlarin1 bulmalarinda da onlara
yardimci olmustur. Rivayete gore Ahmet Yesevi dut agacindan yapilmis
asasmi, Anadolu’ya atarak Hac1 Bektas-1 Veli'yi Anadolu’ya gondermis-
tir. Bu olaya binaen Alevi-Bektasiler arasinda, dut agaci da kutsal bir
konumdadir.384

2.4.3. Dag, Tepe ve Toprak Kiiltii

Nusayrilerde Hizir tiirbelerinin geneli kente hakim tepelere, daglarin
yliksek kesimlerine insa edilir. Tiirbelerin yiiksek yerlere insa edilmesi
Nusayrilerde “dag” kiiltiiniin oldugunu gosterebilir.3%

Nusayriler'in Hizir tiirbelerinde “tas” ve “kaya” kiiltlerine de rast-
lanmaktadir. Riiyada goriilen ya da tistiine nur yagan bir kaya parcas:
Hizir tiirbesinin tespitinde onemli bir isarettir. Hizir tiirbesinin oldugu
yerde, daha 6nce bir kayanin oldugu inanci da Nusayriler arasinda yay-
gindir. Hatta denizin igerisinde bulunan bir kaya parcasinin da Hizir
tiirbesi olduguna inanilmaktadir. Bu kayanin bulundugu yerlere de sii-
rekli nur yagdigina inanulmakta ve orasiyla ilgili cesitli rivayetler akta-
rilmaktadir. Bunun haricinde Hizir tiirbelerinde bulunan silindir bigim-
deki “saglik tas1®¢” adi verilen tagin da kutsal olduguna inanilmaktadar.
Bu tastan hemen hemen tiim Hizir tiirbelerinde bulunmaktadir.38”

Yezidilerde ibadetin mekanla iliskisi oldukca fazladir. Nitekim onlar,
Seyh Adi tiirbesinden alman “Berat” adi verilen topragi, yanlarinda ta-
simayr dini bir vecibe olarak goriirler. Onlara gore bu berat, Seyh
Adi'nin gizemidir. Kendi zemzem sulariyla karistirilarak yapilan berat-
lar, Yezidiler icin beraati elde etme vesilesidir. Inanclarina gore bir Yezi-
di hayati bir tehlike aninda bu kil topraktan olan berat1 tutup Melek Ta-

33 Gursoy, Turk Kiltiiriinde Agag Kiiltii Ve Dut Agaci, s.48.
34 Arslanoglu, “Alevilikte Temel inang Unsurlar ve Pratikler”, s.33.
385 Tiirk, Anadolu'nun Gizli Inanci Nusayrilik, s.169.

3%6 Mermerden Ozel olarak tiretilen silindirik bi¢gimindeki tagin agriyan yerlere siiriildiigiinde

sifa vesilesi olacagina inanilir. Ayrmntil bilgi icin bkz: Hiiseyin Tiirk, “Hatay Tiirbe Inan-
cinin Saglik Antropolojisi Agisindan incelenmesi”, Milli Folklor, 2012, 5.91-104

37 Tiirk, Nusayrilik ve Nusayrilerde Hizir Inanci, s.122.

106



vus’tan yardim dilerse, dilegi gerceklesir. Kutsal kabul edilen bu topra-
gin evlilik ve defin islemleri gibi torenlerde de yanlarinda bulundurul-
mas! zorunludur. Bu toprak, élmeden once oliim dosegindeki kisinin
dudagina da stirtilmektedir.38

Beratlar1 gelir kaynagina geviren bazi din adamlaria gore beratlar
bircok hastaliga sifadir. Bir Yezidi hap boyutunda ondan yuttugu za-
man, bir y1l boyunca hastaliklardan korunmus olur ve Melek Tavus'un
nimetiyle nimetlenmis kabul edilir.?® Benzer sekilde, iki kisi kavga etti-
ginde, yenen kisinin yanindaki berati sayesinde yendigini diistiniiliir.
Beratin kisiye kabiliyet, kutsiyet verdigi ve kisinin yapacag1 islerinde
berat1 sayesinde gii¢ kazandigina inanilir. Bu haldeki bir Yezidi kirlenip
glinahkar olmaz.3%

Anadolu’daki Tahtaci Alevilerinin Kaz Daglarini Agustosun son haf-
tas1 ile Ekim ay1 basinda kutsadiklarina dair rivayetler vardir. Ayrica
Cubuk Yoresindeki Aydos Dag1 da Alevilerce kutsal sayilmakta, zira bu
daglarda Alevilerce kutsal sayilan kisilerin tiirbeleri mevcuttur.3%!

Dag kiiltiiniin yaninda Anadolu Alevileri arasinda Ali'nin ayak izle-
rinin bulunduguna inanilan ve bu yiizden kutsanan tas kiiltlerine de
rastlanmaktadir. Edremit’'te Dura Dag tizerinde, Amasya’da Coban De-
de tarafinda, Kayseri yakinlarindaki bir tepede, Mudurnu'nun Akkas
Koyii'nde bunun ornekleri bulunmaktadir. Cevre halki buralar: ziyaret
edip adaklar adar ve hastalarinin sifa bulmasi i¢in dualar ederler.>?

Eski Tiirklerde ve Samanizm’de goriilen topragin kutsallagtirilmasi-
na, Tahtaci Aleviler arasinda da rastlanmaktadir. Rivayetlere gore Tahta-
alar'da zina yapan kisi 6ldiigtinde, bu kisinin basi topraga degmesin
diye gomiildiigiinde baslar1 disarida tutulmaktadir.3%

388 Guest, Yezidilerin Tarihi, s. 371-372.

39 Celik, Yezidiler Diin-Bugiin, s. 27.

390 Oz, Mardin Yezidileri Inang, Sosyal Hayat ve Cografi Dagilim, s. 78.

31 Pasli, Anadolu Aleviligi Tarihi Siireg, s. 194; Arslanoglu, “Alevilikte Temel inang Unsurlar1 ve
Pratikler”, s. 31.

32 Say, “Anadolu Aleviligi ve Nusayrilik”, s. 88.

33 Arslanoglu, “Alevilikte Temel inang Unsurlar ve Pratikler”, s.34.
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2.4.4. Ates, Isik Kiiltii

Yezidilerce “ates” kutsal kabul edilir. Bu inanista muhtemelen cevre
kiiltiirler etkili olmustur. Giinesin ve atesin kutsal sayildig1 Yezidilerde
atese saygisizlik yapilmaz, tiikiiriilmez. Zira Hiida olarak isimlendirdik-
leri Tanr1'nin, giinesi kendi nurundan yarattigina inanilir.3%

Bir Yezidi seyhinin verdigi bilgilere gore, Yezidiler “Rohani” yani
151k gordiikleri yeri kutsal kabul edip oray: ziyaret makami gormektedir-
ler. Nitekim bu mekanlarda, koyun, kuzu, horoz, oglak ve bu tarzda
hayvanlar kurban edilmektedir.>%

2.4.5. Gokyiizii Kiiltit

Alevilerde gok ve bazi gok cisimleri kutsal kabul edilmektedir. Bu
baglamda, Alevilerde gok cisimleri Islam’m &nemli sahsiyetleriyle 6z-
deslestirilmektedir. Onlara gore ay Ali, giin Muhammed, Ziihre yildiz
ise Fatima’y1 temsil etmektedir. Ali'nin sir dolu olmasindan ve karanlik-
lar1 aydinlatmasindan dolay1 ay denilirken, Fatima ise giizeller giizeli,
namus ve erdemi sembolize ettigi i¢in de, ona Ziihre y1ldizi denmistir.3%

2.5. MEKANA BAGLI iBADETLERIN TAHLILI

Sonug olarak bu boliimde, Batini dini mezheplerin mekana bagh iba-
detlerini inceledik. Mekana bagh ibadetler kapsaminda ise hac, tiirbeler
ve doga kiiltlerini ele aldik. Ancak Batini mezheplerde mekansal ibadet-
lerin, Islami gelenekten farkli olarak, sonradan kutsallastirilan kisilerin
tiirbeleri veya yasanilan bir takim ibret verici olaylar neticesinde olustu-
gunu tespit ettigimiz icin oncelikle mezheplerin kutsal kisilerini bu bag-
lamda ele aldik.

Batini mezheplerdeki kutsal kisi algisinda, kutsallastirilan kisiler ge-
nel olarak “ulthiyet” veya melekfit vasfina haiz kisiler olarak algilanmis-
tir. Nitekim Nizarilerde Aga Han; vechullah, yedullah gibi sifatlarla ani-
lirken, Nusayrilerde Ali zahirde imam batinda ilah olarak goriilmiistiir.
Hakeza diger mezheplerde de durum benzer sekildedir.

394 Abca, Yezidilik ve Osmanli Doneminde Yezidiler, s. 46.
35 Celik, Yezidiler Diin-Bugiin, s.14.
36 Arslanoglu, “Alevilikte Temel Inang Unsurlar ve Pratikler”, s.23.
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Batini mezheplerde, hac ibadeti ise kutsal kisiler ve bunlarin tiirbeleri
etrafinda sekillenmistir. Yalniz Diirzilerde bu anlayistan farkli olarak
iblis'ten ve biitiin ser gliclerden uzak durmak manasindaki et-Teberri
mine’l-Ebalis ve’t-Tagut anlayisi, hac ibadeti yerine ikame edilmistir.

Tiirbelerde de durum hacla benzerlik gostermektedir. Veli olduguna
inanilan bir sahsin mezari ziyaret edilmekte ve dualar ve gesitli ritiieller
yapilmaktadir. Doga kiiltlerinde de kainattaki bazi varliklarmn kutsal
oldugu inancindan yola ¢ikarak onlara duyulan saygi s6z konusudur.
Bunun izlerini Eski Tiirk adetleri, Samanizm, Zerdiistilik gibi din ve kiil-
tiirlerde goriilmektedir.
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UCUNCU BOLUM
MALI IBADETLER

Mali ibadetler, belli bir mal varli§ina sahip olunduktan sonra, sorum-
lu olunan ibadetlere verilen isimdir. Zekat ve kurban ibadeti de, bu kap-
samda ele alimir. Asagida da, zekat ve kurban baglhklar: altinda Batini
mezhepler tek tek ele aliip, Islam gelenegiyle olan ortak ve farkli yonle-
ri tespit edilmeye calisilacaktir.

3.1. ZEKAT

Arapca’da ¢ogalma, tiireme, temizlik, bereket anlamina gelen
“zekat”, terim olarak bir malin belli bir kismini belirli bir zamanda ihti-
yag sahiplerine vermek seklinde tanimlanir.3%”

Zekat ibadeti, Batini dini mezheplerin bazilarinda Siinni gelenege
benzer sekilde uygulanirken bazilarinda ise zekat yerine farkli uygula-
malar ikame edilmistir. Ancak zekat ibadeti, namaz, hac gibi diger dini
ritiiellerin dontistimiine gore oldukc¢a az doniismiis ve genellikle maddi
yonii korumustur.

3.1.1. Nizari Ismaililerde Zekat

Ismaililerin en ¢ok 6nem verdigi ibadet zekattir. Imamiyye Siasi'min
humusu®”® disinda diger mezheplerde zekat orani genel olarak%2.5 iken
Nizari Ismaililerinde bu oran %10, %12.5’eve daha da artirilarak %25’e

397 Tosun, Ibadet Esaslari, .276.
3 Allah’a yaklasmak niyetiyle yillik gelirin beste birinin Imamilerce belirlenen kurumlara

verilmesidir.
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cikmaktadir. Zekat orani, Aga Han'in duyurdugu fermana uyarak belir-
lenmektedir. Bu fermana gore Aga Han zekat oraninda mevcut duruma
gore artirma azaltma yapabilmektedir.?®® Zekatlar Aga Han’a 6denmekte
ve tasarruf yetkisi de ona ait olmaktadir. Bu yetkinin sorgulanmas: da
miimkiin degildir.

Nizarilerde, zekat oranlarimmin %2.5'lik kismi zekat olarak, %10luk
kismi Ostir olarak, %20’lik kismi1 ise humus olarak alinir. %12.5’lik oran
da zekat ve Osiirden olusmaktadir. Vergi olarak da adlandirabilecegimiz
bu zekatlarin hepsine “dasond” veya “dasont” denilir. Bu kelime aslinda
dsiir anlamina gelse de, Nizari Ismailileri bunu genel olarak zekat anla-
minda kullanmaktadir. Zekat verme noktasinda zengin-fakir, biiyiik-
kiiclik ayrimi yoktur. Herkes malinin %12,5’ini dasond olarak vermeli-
dir. Dasondlar aylik ve nakit para halinde 6denir. Dasondlarin 6denmesi
noktasinda yasanan aksakliklar1 gidermek adina Aga Han tarafindan
tesvik edici fermanlar yaymlanir. Bu fermanlarda, zekat vermeyenler
hastalik ve musibet gibi hallerle korkutulmaktadir. Zekatin1 verenlerin
ise iki diinya saadetine kavusacaklari ileri stirtilmektedir.4

Siireg icerisinde, zekat oranlarinun yiiksek olmasi mezhep mensuplari
tarafindan elestirilmis ve bazen de isyan etmelerine neden olmustur. Bu
durumlarda, Tmam tarafindan vergilerde degisiklik yapilmistir. Zira
1930 yilinda iran’da toplanan vergilerin %20’si almip geri kalan egitim
ihtiyaclarmin karsilanmasi igin harcanmustir. Zekat tizerinde tasarruf
yetkisinin Aga Han’a ait olmasi, onun diinya iizerindeki sayil1 zenginler
arasina girmesini saglamistir. Giiniimiizde IV. Aga Han Kerim $Sah Hii-
seyni diinyanin en zenginlerinden biridir.40!

3.1.2. Nusayrilerde Zekat

Nusayrilerde zekat, firkanin faaliyetlerinin yiiriitiilmesi ve ihtiyacla-
rinin giderilmesi igin biiylik onem arz eder.*”2 Onlarda, malin 1/40"1 zekat

39 Zekat ibadeti, onemini 6deyenden degil ona ddettiren makamdan kazanir. Ciinkii zekatin

oranu ve verilis sekli {izerinde, Ismaililer arasinda oldukca fazla anlasmazliklar séz konu-
sudur. Bu yiizden Ismaililer arasinda zekat ibadeti bir vergi cesidi olarak da degerlendi-
rilmektedir. Bkz. Topaloglu, “Ismailiyyede Inang Esaslari Ve ibadet Sekilleri Uzerine
Degerlendirme”, s. 659.

100 O, isméiliyye Mezhebi, 5.623; Avcu, “Ismaililik’te Zekat”, s.400-402.
401 Kadyrov, Aga Han Ismiilileri, 5.86.
102 Uziim, “Nusayrilik”, .33, s.273.
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olarak verilir. Genel olarak zekat, bayram ve adak zamanlarinda veri-
lir.408

Zikredilen zekatin haricinde ayrica toplu namazimn bitiminde, Seyh
halki dagitmayip maddi sikint1 yasayanlar1 sorar. Namazlarini eda eden
halk da basta Seyh olmak iizere nakib, necib ve maddi sikint1 yasayan
kisilere zekat ad1 altinda bir miktar yardimda bulunur. Din adamlarma
verilen bu yardim ve bagisa Himiz Zekat1 denilir.**

Nusayriler tarafindan zekat ibadetine ilaveten yilin belirli zamanla-
rinda ihtiya¢ sahiplerine yardimlar da yapilir. Bu yardim sekli, genel
fslami gelenekle uyumludur.4%

3.1.3. Diirzilerde Zekat

Diirzilik’te Hamza b. Ali, el-Hakim bi-Emrillah’in muvahbhitleri zekat
ibadetinden muaf tuttugunu belirtmistir. El-Hakim, Ismaililerce, Hz. Ali
ve soyundan gelen imamlara dost olmak, Ebu Bekir, Omer ve Os-
man’dan teberri etmek manasma gelen zekatin batini manasmin hiik-
miina kaldirmistir. EI-Hakim bi-Emrillah herkesin huzurunda Ebu Bekir
ve Omer’e lanet edilmesini, onlar1 sevenlere eziyet edilmesini yasaklayan
bir bildiri okuyarak zekatin batini manasini neshetmistir. Yine ayni or-
tamda zahir ve batinin dalalete diisiiren iki yol oldugunu belirtip uyul-
masl gerekenin orta yol oldugunu sdylemistir. Bu tevilden yola ¢gikilarak
zahiri olarak mal ile yapilan zekat ibadeti de neshedilmistir.4%

Din kardesinin hukukunu gozetmek, onun ihtiyaglarini karsilamak
her Diirzi'nin vazifesidir. Diirzilerde zekatin yerine toplumsal yardim-
lasma ve dayanismay1 esas alan Din Kardesini Korumak manasindaki
“Hifzu’l-Thvan” esas1 getirilmistir. Bu esasa gore zekat din kardesini ko-
rumak ve ona yardim etmektir. flaveten zekat, Allah’in birligini tasdik
edip ruhunun yiicelmesini saglamak ve eski inanislar1 birakip {lahi emir-
lere teslim olmaktir. Boylelikle birinin ruhunun saflasip yticelmesine
vesile olunarak Tanri’'min birliginin hakiki bilgisine ulagildigina inanil-
maktadir. Hamza b. Ali “Size kardesinizi kollamanizi emrediyorum.

103 Tiirk, Anadolu'nun Gizli Inanci Nusayrilik, s.67.
404 Keser, Nusayriler, s.120.

105 Tiirk, Anadolu'nun Gizli Inanci Nusayrilik, s.67.
406 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik, s.340.
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Onlar1 kollarken imaniniz mitkemmele ulagir.” diyerek bu esasin 6nemi-
ne vurgu yapmistir.4”

3.1.4. Yezidilerde Zekat

Yezidilerde zekatin asil manasi, mal sahiplerinin mallarini ahlak dis:
yollardan artirma isteklerinin oniine ge¢gmektir. Seyh Adi doneminde
yasanan zengin-fakir dengesizliginin 6niine ge¢mek ve zenginlerin ruh-
larina fazilet, mallarina bereket koymak, diinya malin1 onlara itici ve
kerih gostermek adina bir takim kurallar konmustur.*® Bu konuda Seyh
Adi'nin “malinizin bereketlenmesi icin zekat veriniz” dedigi rivayet edi-
lir. Ayrica “mal ellerin kiridir ve diinyanin pisligidir” dedigi aktarilir. Bu
sOylemlerden yola ¢ikarak Yezidilerin zekata onem verdigi sonucuna
ulasilabilir.*®®

Sadaka olarak da adlandirilan zekat, din adamlarina verilmektedir.
Dini bir vecibe olarak goriilen zekata “risim” da denilmektedir.*!? Zekat
hasat mevsiminde verilir. Para, hayvan ve ekin cinsinden olabilir.
Zekatin oramni servetin %10'u kadardir. Halk gelirin %10'unu Seyhlere,
Seyh yok ise %5’ini Pirlere, Pir yok ise %2.5’ini Miirebbilere verir. Fakat
glintimiizde zekat igin nisap miktar1 aranmamaktadir. Ayrica zaman
simnirlamasmi da dikkate alinmayip din adamlarina, siinnet, nisan, do-
gum, cenaze ve evlenme merasimlerinde, bayramlarda, bag bozumunda,
hediye bahsis, yardim veya hak adi altinda mal, hizmet veya para veril-
mektedir.4!!

3.1.5. Bahailerde Zekat

Zekat, Bahailerde yerine getirilmesi gereken $Ser’i bir hiikiimdiir.
Zekat vermek Kitab-1 Akdes'te gegen “Sizin rizkimizin ve diger seylerini-
zin pak olmasimi zekat yoluyla gerekli kildik.” sozii geregince her
Bahai'ye farzdir. 412

107 Oz, “DiirZlik”, s.503; Senzeybek, Ana Kaynaklarima Gore Diirzilik, s.360; Bagloglu, inung

Esaslar1 Ac¢isindan Diirzilik, s.177.

408 Turan, “Yezidi inang Ve Ibadetleri”, s.167.

409 Okgu, Yezidilik ve Yezidiler, s.39.

40 Akca, Yezidiler Inanc Esaslar: ve Ritiielleri, s.76.

411 Turan, “Yezidi inang Ve Ibadetleri”, s.167; Cakar, Yezidilik, s.148.

412 Ozsuca, Bahdi Dininde Ser’i Hiikiimler ve [zahlari, 5.26; Ipek, Babilik ve Bahdilik, s.220.
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Bahailerde zekat ibadeti hakkinda pek bir agiklama yapilmamuistir.
Yalnizca bu ibadetin hiikiimlerinin Miisliimanlarin hiikiimleriyle aym
oldugunu bildirmekle yetinilmigtir.*13

Zekattan farkli olarak Bahailerde mali ibadet kapsaminda Tanr1 Hu-
kuku olarak nitelendirilen bir ibadet tiirii de vardir. Her Bahai'nin Tanr1
Hukuku'nu vermesi gereklidir. Kitab-1 Akdes’te gecen “O, sahip oldukla-
rinizi bu yolla paklamay1 ve Allah'in istedigi kimselerin disinda kimse-
nin kavrayamayacagl makamlara yaklasmanizi saglamay: istemistir.”
ifadesinden de anlasildig1 iizere bu ibadetin kazanci temizledigine ve
kisiyi Tanr1'ya yaklastirdigina inanilir.4!4

Bahaullah, Kitab-1 Akdes’'te, Adalet Evi adli bir kurumun kurulmasi
gerektiginden bahsetmektedir. Bu Adalet Evi'nin gorevlerinden biri de
kendi mahalline sarf edecegi, ne miktarda ve ne zaman, hangi mallardan
verilecegi belirlenmis Tanri Hukuku'nu toplamaktir. Imamiye Sia-
si’'ndaki Humus’la benzerlik gostermemesi adina, ismini Tanr1 Hukuku
olarak belirlemislerdir. Bu emre gore yaklasik 450 gr olan 100 miskal
altin1 bulanan kisi bunun 81 gr yani 19 miskalini Allah adina Adalet
Evi'ne vermelidir. Bunlara ek olarak varis birakmadan vefat eden birinin
mallar1 da Adalet Evi'ne kalir.#'> Bu ibadet gilintimiizde Abdulbahanin
kilavuzlugunda kurulan Mahalli Ruhani Mabhfiller tarafindan toplanilip
yine onlar vasitasiyla Adalet Evi'ne ulagtirilir.4'¢

Bir defa Tanr1 Hukuku'nu vermis olanin kazancinin katlanmasi ha-
linde yalnizca artan kisim igin Tanri Hukuku vermesi gereklidir. Tam
tersi olmas1 durumu yani kisi Tanr1 Hukuku olarak verilen maldan zarar
ederse, ilerleyen zamanlarda mal ayni miktara ulasincaya kadar, Tanr1
Hukuku alinmamaktadir. Tanr1 Hukuku kimseden zorla da istenmemek-
tedir.41”

43 Demir, Bahdilikte Ibadet ve Kutsal Giinler, s.47; Oz@uca, Bahii Dininde Ser’i Hiikiimler ve

Izahlari, s.26.

414 Teymur, Bahdilikte fmmg Ve Ibadet, s.91.
415 02§uca, Bahit Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlari, .28; 1pek, Babilik ve Bahdilik, s.220; Demir,

Bahiilikte Ibadet ve Kutsal Giinler, s.48.

46 Cicek, “Bahailik, Bahailigin Gortsleri”, s.146; Bahdi Dini, Tarihi, Ogretileri ve Toplumsal

Calismalari, s.32.

417 OZ§uca, Bahit Dininde Ser’i Hiikiimler ve Izahlari, $.29; Teymur, Bahdilikte inang Ve Ibadet, s.92.

114



3.1.6. Alevilerde Zekat

Alevi temel kaynaklarinda diger ibadetlere oldugu gibi zekata da sa-
dece ylizeysel vurgu yapilmistir. Buyruk’ta seriatin makamlar:1 arasinda
zekat verme zikredilmekle beraber hakkinda genis ¢caplh agiklama yapil-
mamistir. Ayn1 zamanda batini manada zekat ibadeti igin yol kardesleri-
nin birbirlerini niyaz etmeleri zekat ibadetinin yerine gectigi zikredilmis-
tir. 418

Dedelerle yapilan roportajda %57’si Alevilikte zekat ibadetinin ol-
madigini séylerken %36’s1 da oldugunu soylemistir. Geriye kalanlar ise
fikir beyan etmemistir. Toplum bazinda yapilan arastirmada ise %5’i var
derken, %87’si ise yok demistir.#1?

Alevilerin zekata kars1 bu yaklagimlarinin yaninda 6zel bazi maddi
uygulamalar1 da mevcuttur. Bunlarin basinda “Hakkullah” veya diger
adiyla “Lokma” uygulamasi gelir. Bu uygulamaya gore bir Alevi-Bektasi
yillik gelirinin beste birini Alevi ocaklarina veya Haci Bektas-1 Veli Der-
gahi'na verir. Yorelere gore bir takim farkliliklar olmakla beraber “Hak-
kullah” ti¢ kisma ayrilir. Bunlar kara kazan hakki, ¢erag hakk: ve miirsit
hakki seklindedir. Kara kazan hakki, dergahin ihtiyaglari igin harcanir,
cerag hakki, sikintida kalan musahiplerin ihtiyaglarinda kullanilir. Miir-
sit hakki ise pirlere dagitilir. Hakkullah, para olarak verilebilecegi gibi
kisinin maddi imkanlar1 nispetinde bugday, arpa, kilim, hal1 vb. seklinde
de verilebilir.*? Gilintimiizde modernizmin etkisiyle, bu uygulama da
zayiflamigtir. 42!

3.2. KURBAN / ADAK

Arapga'da maddi ve manevi her tiirlii yakinlig1 ifade etmek anlamina
gelen “kurban” kelimesi, dini literatiirde kendisiyle Allah'a yakinlasmak

418 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s.174.
49 Ugziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Alevilik, s.174.
420 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, s.246; Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlartyla Alevilik, s.175; Uger,

“Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat1”,s.183; Coskun, Sivas Alevilerinin Din Anlayisina
Sosyolojik Bir Bakis, 5.222-223.

21 flyas Uziim, “Modernizmin Alevi Toplumu Uzerindeki Etkileri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

islam Arastirmalar1 Merkezi Yay., Istanbul1997, s.283.
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icin ibadet amaciyla belli vakitte belirli cinsten hayvanlar1 kesmeyi ifade
eder.4?2

Adak ise kisiye dinen farz olmadig: halde arzu ettigi bir dilegin ger-
ceklesmesi neticesinde bazi ibadetleri yerine getirecegine dair Allah’a
s0z vermesidir. Adak; kurban, orug, yiyecek ve esya tiirtinden olabilir.*?
Batini dini mezheplerde de Allah’a yakinlasmak amaciyla veya gesitli
adaklar neticesinde gergeklestirilen kurban adetleri s6z konusudur.

3.2.1. Nusayrilerde Kurban ve Adak

Hatay’da yasayan Nusayrilerin dini bayramlarinda kurban ritiieli
onemli bir yer tutar. Onlarin kurban ibadetleri yedi baghk altinda ele
alinabilir:

1. Istek Kurbanlar:: Arzu edilen seyin gerceklesmesi igin
sunulan kurbandir.

2. Siikiir/Adak Kurbani: Elde edilen seye tesekkiir mahiye-
tinde kesilen kurbandir.

3. Dogatistii gliclerle barisik olmak i¢in kesilen kurbandr.

4. Kefaret Kurbani: Bir kusur ya da giinahtan duyulan pis-
manlik neticesinde onun affedilmesi icin kesilen kurbandir.

5. Hak Kurbanlari: {lk hasat ya da avdan sonra Tanri’ya su-
nulan kurbandir.

6. Akika kurbani ve torenlik kurbanlar.

7. Olii icin sunulan kurbanlar.

Bayramlarda kesilen kurbanlar, dogatistii gliclerle barisik olmak igin
kesilen kurbanlar icinde yer almaktadir. Anadolu’daki kurban ritiielleri
arasinda da en yaygin olan1 budur.*

Nusayrilerde zikredilen yedi grup icinde incelenen kurban ibadetinin
bir tiirii da adak kurbanidir. Adak kurbani diger kurban tiirlerinden
farkli olarak istek gerceklestikten sonra kesilir. Digerlerinin karsilif1 pe-
sin olarak 0denirken adakta neticenin gerceklesmesi beklenir. Adak kur-
banina daha ¢ok tiirbelerde rastlanilmaktadir. Adak buralarda kesilmek-
te ve davet edilen misafirlere dagitilmaktadir. Tiirbelerde kurban kes-

422 Ahmet Gilig, “Kurban”, DIA, TDV Yay., Ankara 2002, c.26, s.433.
23 Ahmet Ozel, “Adak”, DIA, TDV Yay., Istanbul 1998, c. 15.337.
224 Tiirk, Anadolu'nun Gizli Inanci Nusayrilik, s.138.
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mek, yemek hazirlamak veya dagitmak igin gerekli tiim malzemeler bu-
lunmaktadir. Tiirbelerin ocak ve mutfak boliimii bu is i¢in 6zel olarak
hazirlanmistir.4?

Tiirbelerde diizenlenen adak kurbani hazirlik, téren ve yemek ziyafe-
ti olmak tizere li¢ asamadan olusur. Hazirlik asamasinda adak kesilecek
kurban satin alinir. Kurbanin erkek olmasi sarttir. Dana, oglak, kog ve
horoz en ¢ok secilen kurbanlar arasindadir. Kurban alimindan sonra
tiirbedeki kazanlar temizlenir. Ocak yakmak icin gerekli malzemeler
alinir. Kurban kesimi, ocagin yakilmasi, odun tasima, et ve bugdaymn
yikanmasi gorevlerini erkekler yapar. Kadinlar ise yemegin pisirilmesi
ve dagitilmas, temizlik gorevlerini yaparlar.+2

Nusayriler, biitiin bayram ve adaklarda geleneksel yemekleri olan
“harsi” yani etli asure pisirirler. Hirsinin pismesine yakin erkekler tiirbe-
ye toplu namaz kilmak icin girerler. Toplu namazda birden fazla seyh
varsa adak sahibi bunlarin arasindan birini seger. Namazda giiniin an-
lam ve dnemine uygun dualar okunur. Onemli sahsiyetler amlir. Hz.
Ali'nin hutbeleri okunup kisiligi, ahlaki ve hizmetleri anlatilir.*>”

Toplu namaz bitinceye kadar hirsi pismis, sofralar hazirlanmis olur.
Boylece ziyafet baslar. Katilan biitiin davetlilere ve o giin tesadiifen o
tiirbeyi ziyaret edenlere hazirlanan yemek dagitilir. Thtiyac sahiplerine
yemegin yani sira un, seker, bulgur, ¢ay da dagitimi1 da yapilir. Térenin
geri kalani ise piknik havasinda gerceklesir.+2

Erkek cocuklarmin olmasmi dileyenler de sa¢ adaginda bulunurlar.
Dilek gerceklestiginde dogan cocugun sac1 yedi yasina kadar kesilmez.
Yedi yasina geldiginde sag1 kesilir. Agirliginca kagit para veya ona denk
degerli bir esya tiirbeye veya ihtiyag sahiplerine dagitilir. Kesilen sa¢ da
tiirbedeki makamin iistiine birakilir veya tiirbenin i¢ duvarina asilir. Bu
uygulama Siinni Miisliimanlar tarafindan uygulanan Akika kurbanina
benzemektedir.*?

425 Tiirk, Nusayrilik ve Nusayrilerde Hizir Inanc, s.115.
426 Tiirk, Nusayrilik ve Nusayrilerde Hizir Inanci, s.115.
427 Tiirk, Nusayrilik ve Nusayrilerde Hizir Inanc, s.115.
428 Tiirk, Nusayrilik ve Nusayrilerde Hizir Inanci, s.115.
429 Tiirk, Nusayrilik ve Nusayrilerde Hizir Inanci, s.114. Akika kurbaninda yeni dogan bebegin

yedinci giintinde ¢ocugun ismi duyurularak sagi tiras edilir. O sirada Allah’a tesekkiir
mahiyetinde kurban kesilir. Kesilen saginin agirliginca ihtiyag sahiplerine altin veya gii-
miis ya da bu degerde para dagitilir.

117



3.2.2. Yezidilerde Kurban ve Adak

Yezidilerde Kurban ibadeti, Stinni Miisliimanlarin uygulamalariyla
benzerlik gosterir. Nitekim Stinnilerle birlikte Kurban Bayrami kutlanilir
ve kurbanlar kesilir. Bu, her Yezidinin yapmas: gereken bir vecibedir.
Yezidiler, kurban1 kaza ve belalarin def’i, saglik ve sihhat i¢in Hiida'ya
tesekkiir etme yolu olarak goriirler.#3

Yezidilerin kurbanin génderilis hikayesi, Stinni Miisliimanlarla ben-
zerlik gosterir. Onlara gore de, kurban kesmek ilk olarak Hz. Ibrahim’e
emredilir. Hz. Ibrahim bu ilahi emir iizerine oglu Ismail’i kurban edecek-
tir. Hz. Ibrahim, oglunu kurban edecegi esnada Melek Tavus imdada
yetisir ve bir kog getirir. Yezidilere gore eger Melek Tavus o kogu getir-
meseydi bugiin herkese oglunu kurban etmek farz olurdu. O gilinden
sonra bu tarih bayram giinii olarak bilinip yil déniimlerinde kurban ke-
silmeye gayret edilir.*!

Belirtilenlerin disinda baz1 Yezidiler, kdylerine gelen misafirleri kur-
ban kesmeden gondermezler. Kesilen hayvan ise genelde kog olur. Bu
kocun kafasi da ayrica pisirilip bir tepside sofradaki en yash kisinin
oniine birakilir. Misafirler sofradan kalkana kadar ¢ocuklar, yemek yeni-
len odaya alinmazlar.#32

Yezidilerin kurbani, Siinnilerden iki giin 6nce kestigine dair rivayet-
ler de vardir. Bunlarin disinda Yezidilerin her sonbaharda Veniis'iin
1sinlarmnin goriindiigii donemde sifasiz hastaliklara yakalanmamak adi-
na kestikleri kurban ve her yil Hz. Isa adina kestikleri kurbanlar da soz
konusudur. Ayrica hac ibadeti esnasinda Seyh Adi tiirbesinde kesilen
okiiz kurban1 da vardir.#?

Yezidilerde adak kurbani, Islami gelenege uygun olarak bir dilegin
gerceklesmesi halinde kesilmeye niyet edilen kurbandir. Dilek haricinde
bazen de hayir islemek, sevap kazanmak icin de kesilebilir. Onlarda
adak, ziyaretlere sunulabildigi gibi 6lmiis veya diri herhangi bir muhte-
rem sahsa da sunulabilir. Miibarek kabul edilen tiirbe ve biiyiik sahsiyet-
ten ricada bulunup “Eger falanca evladim sifa bulursa tiirbe veya sahis

430 Okgu, Yezidilik ve Yezidiler, s.44.

41 Okgu, Yezidilik ve Yezidiler, s.44.

432 Abca, Yezidilik ve Osmanli Doneminde Yezidiler, s.25-26.
433 Abca, Yezidilik ve Osmanli Doneminde Yezidiler, s.26.
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adma bir kog¢ kesecegim etini de ihtiyag¢ sahiplerine dagitacagim.” deni-
lir. Dilegi gerceklesince de kurban kesilip dagitilir.#3#

3.2.3. Alevilerde Kurban ve Adak

Aleviler arasinda uygulanan en yaygin ibadetlerden biri de, kurban
ibadetidir. Kurban, canli-cansiz, muharrem, adak, igeri-disari, lokma,
terctiman gibi isimler alir.#3

Canli-cansiz isimlendirmesi tarikattaki uygulamadan dolayidir. Can-
lar, ceme gelirken elleri bos gelmeyip evde pisirdikleri yemek, meyve ya
da gerez tiirii seyler getirirler. Getirilen yiyecekler dede tarafindan {tistii-
ne dua okunarak kurbanla birlikte servis edilir. Ceme 6zel getirilen bu
yiyecekler lokma olarak anilmakla birlikte cansiz kurban olarak da isim-
lendirilir. Canli kurban nitelemesi de torenlerde kesilen kurbanlar igin
kullanilir.4%

Alevilerde kurban ayrimlarindan biri de igeri-disar1 kurbanidir. Bu
isimler cem ayini iginde kesilip kesilmedigine gore verilir. Cem ayini
icinde beli kurallar ¢ercevesinde kesilen ve on iki hizmetten biri olarak
kabul edilen kurban iceri kurbamdir.#” Iceri kurbanlar: sirayla su sekil-
dedir:

fkrar Kurbani: Yola giren bir Alevinin téreninde kesilen kurbandir.

Musahiplik Kurbani: Musahiplik Erkaninda ahiret kardesligi olarak
bilinen iki aile veya iki kisi i¢in kesilen kurbandir. Bir kissm Bektasi'nin
uygulamadigl ama geri kalan tiim Alevilerin yerine getirdigi bir ritiiel-
dir.

Muharrem Kurbani: Muharrem orucu bitiminde her yilin on ikinci
glintinde kesilen kurbandr.

Dardan Indirme Kurbani: Olen bir Alevinin musahibi ve akrabalar
tarafindan varsa kalan borglarini 6demek ve geride kalanlarla helalles-
mek icin Dede onderliginde diizenlenen ve dardan indirme toreninde
kesilen kurbandr.

434 Okgu, Yezidilik ve Yezidiler, s.44.

45 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, s.248; Uger, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat1”, s.168.
436 Uger, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat1”, s.168.

7 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, s.248.
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Gorgii Kurbani: Toplum iginde dedeye goriinerek halk nezdinde te-
mize ¢ikmay isteyen kisiler igin diizenlenmekte olup Gorgii Cem’inde
goriilecek olan sahislarin kestikleri kurbandir.

Diiskiinlitk Kaldirma Kurbani: Islemis oldugu suctan dolay1 diiskiin-
liigtinti kaldiracak kisinin kestigi kurbandir.

Abdal Musa Kurbani1 veya Bereket Kurbani: Tarlalarin bereketli ol-
masi i¢in ekimden once kesilen kurbandir.

Hizir Kurbani: Hizir orucu sonras: diizenlenen Hizir Cem’inde kesi-
len kurbandir.#3#

Cem torenleri disinda sozii verilen bir adagr veya tutulan bir dilegi
yerine getirmek amaciyla kesilen kurbanlara ise disar1 kurbani denilir.
Bu kurbanlar1 genelde, askerden donenler, {iniversiteyi kazananlar, is
sahibi olanlar, sikinti veya hastaliklardan kurtulanlar, cocugu olanlar
keserler. Bunlarin disinda Nevruz Bayraminda, Hidirellez Bayraminda,
Kurban Bayraminda ve Hizir orucundan sonra kesilen kurbanlar ise di-
sar1 kurbanidir. 4¥

Sonug olarak ¢alismanin mali ibadetler boliimiinde Batini mezheple-
rin mali ibadetlere yaklasimlari ele almip degerlendirilmistir. Nitekim
zekat ibadetinde, diger ibadetlerde goriilen biiyiik capli doniisiim ve
nesihlerin s6z konusu olmadig1 hatta zekat ibadetinin bir takim sayisal
degisikliklerle birlikte devam ettirilip maddi yoniiniin korundugu anla-
silmistir. Kimi mezheplerde zekat oran1 ayniyken kiminde ise artirildig:
fark edilmistir. Zekat oranmin ayni oldugu mezheplerde de maddi gelir
saglayan bazi bagka uygulamalarin da mevcut oldugu tespit edilmistir.
Zira Nusayrilerin toplu namazlarindan sonra seyhlerine verdikleri para,
Bahailerin Tanr1 Hukuku adinda 6dedikleri para ve Alevilerin Hakkul-
lah adi altindaki yiikiimliiliikleri bunlardan bazilaridir. Bunun haricinde,
kurban-adak uygulamasinda da ufak gaph degisiklikler disinda biiytik
degisikliklerin mevcut olmadig1 anlagilmistir.

438 Arslanoglu, “Alevilikte Temel inang Unsurlar1 ve Pratikler”, s.39-44; Yildiz, Anadolu
Aleviligi, s.250; Uger, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat1”, s.168.
49 Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, s.250; DABF, Alevi-Bektas? Inancinin Esaslari, s.55.
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SONUC

Felsefi-gnostik akimlarin ve kadim dinlerin etkisiyle gelisen Batiniy-
ye, her zahirin bir batini, her ayet ve hadisin bir tevili oldugunu savunan
ve bunu ancak Allah tarafindan se¢ilmis masum imamlarin bilebilecegini
savunan gruplara verilen ortak bir sifattir. Dini metinlerde zahir-batin
ayrimina gitmeleri Batinilerin en karakteristik 6zelligidir. Kurtulusa er-
mek igin batini bilgiye ulasmak gerektigini savunduklarindan dolay1 bu
isimle anilirlar.

Islam mezhepleri tarihinde Batinilik kavrami 6zelde Ismailiyye mez-
hebi i¢in kullanilmakla birlikte ¢at1 bir kavram olup genel cercevede pek
¢ok mezhebi i¢ine almaktadir. Bu ¢at1 altinda degerlendirecegimiz firka-
lardan bazilari, Ismailiyye, Nusayriyye ve Diirziyye gibi Siilik catisi al-
tindaki firkalardir. Digerleri ise Yezidilik, Siilikten doniistip kurumsalla-
san Bahailik ve felsefi ve tasavvufi yonii agir basan Alevilik-Bektasilik
gibi firkalardir.

Batini mezheplerde ibadet anlayisini calistigimiz tezimizde Islami ge-
lenekte Batini mezhepler icin sozii edilen ibaha iddialariin aksine tevil-
lerle yogrulup format1 degistirilmis sekilde de olsa benzer ibadet uygu-
lamalarinin oldugunu tespit ettik. Ug boliim halinde inceledigimiz tezi-
mizde boliimleri zaman, mekan ve mali ibadetler seklinde belirledik. Bu
ti¢ boliim altinda da alt bagliklarda mezhepleri tek tek ele aldik.

Tezimizin birinci boliimii olan zamana bagli ibadetlere gecmeden
once abdest uygulamasini ele aldik. Batini mezheplerin ibadet noktasin-
daki farkli uygulamalari, heniiz ibadetlere hazirlik asamasi olan abdest-
ten baslamaktadir. Inceledigimiz Batini mezhepler iizerinden hareketle
abdest dort farkli bicimde doniismiistiir. Ilk olarak tamamen kaldirilmas:
seklindedir. Bu kisimda Diirzileri gormekteyiz. Zira onlarda pratikte
ibadet ritiieli olmadig: icin herhangi bir abdest uygulamasina da ihtiyag
duyulmamustir. Tkinci olarak manevi, rithi arimma oldugu belirtilmistir.
Nizari Ismaililer bu kanaattedir. Ugiincii olarak var olan uygulama iize-
rinde kisaltilmaya gidilmistir. Bu goriiste olanlar Nusayriler, Yezidiler ve
Bahailerdir. Onlar abdesti el ve yiiziin yikanip abdest duasinin okunmasi
seklinde almaktadir. Son olarak da Aleviler abdest uygulamasin tasav-
vufi noktada yorumlayip dort kap: gercevesinde farkl ritiieller halinde
gelistirmistir.
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Abdest ritiielinde oldugu gibi ayni sekilde namaz ibadetinde de
Islami gelenekteki uygulamanin aksine olarak kisaltmalara gidilmistir.
Batini mezhepler, namaz kelimesinin Arapga aslindaki “Salat” kelimesi-
nin bir diger manasi olan “dua” anlamini ¢okga dikkate almislardir. Ni-
tekim Ismaililerde namaz, sabah, aksam ve yatsi vakitlerinde yapilan
duadan ibarettir. Nusayrilerde de durum benzer sekildedir. Bireysel
kilinan namazlar1 bes vakit olup o vaktin seckinini anarak dua etmek
seklindedir. Toplu kilinan namazlar1 da bir takim ritiiellerle birlikte Ku-
ran’dan bazi surelerin ve Kitabu’l-Mecmu’dan bazi dualarin okunmasiyla
icra edilir. Yezidilerin namaz kilma sekli riiki ve secde bakimindan
Stinni Miisliimanlarin kilma sekline benzese de okuduklari dualar bun-
dan tamamen farklidir. Sabah ve aksam giinese donerek namazlarini eda
ederler. Bahailer de ise namaz, biiyiik, orta ve kii¢iik olmak iizere iig
cesittir. Kisinin giin iginde ti¢ namazdan birini kilmasi yeterlidir.
Alevilerde de bes vakit namazin izlerine pek rastlanmamaktadir. Bunun
yerine sabah ve aksam yapilan dualardan ibaret olan halka namazindan
s0z edilir. Goriildiigii tizere namaz ibadeti belli vakitlerde yapilan siurh
eylemlere veya dualara doniismiistiir. Ele aldigimiz Batini mezhepler
arasinda ibadet noktasinda kitabi Islam’dan en ¢ok farklilik gosteren
Diirzilerdir. Zira onlar 6nceki din ve seriatlarin tamamini reddedip yeri-
ne Diirzil inanisini koymuslardir. Ibadetleri de ahlak yasalar1 gergevesin-
de ele almiglardir. Namaz ibadetinin yerine dogru sozlii manasmdaki
Sidku’l-Lisan’t ikame etmislerdir.

Batini mezheplerde orug ibadeti de, kitabi Islam’da gectigi sekliyle
Ramazan aymda 30 giin seklinde tutulmayip ya bu ay icinde tutulan
siirl giinlere indirgenmis ya farkli zamanlarda tutulmus ya da tama-
men neshedilmistir. Ele aldigimiz mezhepler arasinda Nizariler ve Nu-
sayriler Ramazan’in belli giinlerini oruglu gegirmislerdir. Nizari
Ismaililerinde orug, Ramazan’in yirminci gecesi tutulmaya baglanmakta
ertesi giiniin 6gle vaktinde bitmektedir. Ayrica Kadir gecesini de oruglu
gecirmeye Ozen gostermektedirler. Nusayrilerde orug batini kabul edil-
mekle beraber pratikte de uygulanmaktadir. Onlar orucu Ramazan
ayindan bir giin erken baslayip bir giin de erken bitirmektedirler. Ayrica
Ramazan aymin i¢indeki bazi giinler de bayram olarak kabul etmektedir.

Ramazan ay1 disinda orug tutanlar ise Yezidiler, Bahailer ve
Alevilerdir. Yezidilerde orug¢ halkin ve din adamlarinin tuttugu orug
olarak iki kisma ayrilmaktadir. Halk Aralik ayinin 3, 4 ve 5. giinlerini
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oruglu gegcirerek ibadetini ifa etmektedir. Din adamlari ise toplamda 80
giin olan Cilhane adli orucu tutmaktadirlar. Bahailerde ise orug ibadeti
kendi 6zel takvimlerinin son ay1 olan Ala ayinda 19 giin tutulur. Aleviler
de ise Ramazan orucunun olup olmadig1 tartismalidir. Uzerlerinde itti-
fak ettikleri oru¢ Muharrem aymin ilk on veya on iki giinii tutulan Mu-
harrem orucudur. Hz. Hiiseyin'in sehadetinin anisina tutulan bu orugcta
su ihtiyaci sulu gidalar yoluyla karsilanir. Diirzilerde ise orug ibadeti
tamamen neshedilip yerine var olmayan ve yalan seylere ibadeti terk
etmek manasindaki Terk-i Ibadetil-Adem ve’l-Biihtan anlayisi ikame
edilmistir.

Batini mezheplerde oruclu giin sayis1 haricinde dikkat g¢eken bir di-
ger husus orucun tutulma seklidir. Ufak farkliliklarla beraber orug tutma
sekli Islami gelenekle paraleldir. Onlar da orucun baglangicindan bitisine
kadar yeme-igme ve cinsi iliskiden uzak durmaktadirlar.

Calismamizin ikinci boliimiinde Batini mezhepler mekana bagh iba-
detler baglaminda incelenmistir. Mekana baglh ibadetlere ge¢gmeden zik-
redilen mezheplerce kutsal kabul edilen sahislari ele alinmistir. Bu nok-
tada Batini mezheplerde yaygin karsilasilan bir inanis da Allah’in insan-
lara kendini gostermek igin bazi sahislarda zuhtir etmesidir. Bu sahislar
sonradan kutsallagtiriip haklarinda olaganiistii ilahi soylemlerde bulu-
nulmustur. Bu durum her mezhebin kendi imamai i¢in s6z konusudur.
Nizari Ismalililerde Aga Han, Nusayrilerde Hz. Ali, Diirzilerde el-Hakim
bi-Emrillah, Yezidilerde Adi b, Miusafir, Bahailerde Bahaullah olarak
nitelenen Mirza Hiiseyin Ali, Alevilerde ise Hz. Ali ve Hac1 Bektas-1 Veli
bu kapsamda degerlendirilir.

Batini mezheplerde mekana bagh ibadetler Islami gelenekteki gibi
belli bir zaman ve mekan dahilinde olmayip sonradan kutsal kabul ettik-
leri bu kisiler ve onlarin tiirbe ve mezarlar etrafinda gelismistir. Bunla-
rin bulunduklar1 veya defnedildikleri yerler hac mekani olarak kabul
edilmis, Batini mezheplerce kutsanmistir. Nitekim Nizariler glintimiizde
Aga Han'in bulundugu yere giderek hac vazifelerini ifa ederler. Nu-
sayriler hac ibadeti igin Mekke’ye gitmeye karsi olmamakla birlikle onun
yerine tiirbelere yaptiklar: ziyaretleri hac olarak degerlendirirler. Yezidi-
lerde hac, Lales’teki Seyh Adi zaviyesinin etrafinda sekillenmistir.
Bahailer de giiniimiizde hac vazifelerini ifa etmek i¢in Bab’in Hayfa’daki
evini ve Bahaullah’in Akka’daki kabrini ziyaret etmektedir. Aleviler ise
hacar birka¢ agidan ele alip tasavvufi bir dil ile yorumlamuslardir.
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Kabe’ye yapilan haccir kabul etmekle birlikte asil haccin o olmayip bir
kisinin gonliinii hos tutmak oldugunu ifade ederler. Ayrica Bektasi
Alevilerin, Hac1 Bektas-1 Veli tiirbesine hac niyetiyle gittigi de aktarilir.
Diirziler diger ibadetlerde oldugu gibi hacc1 da ahlak kurallar: gergeve-
sinde ele alip Iblis’ten ve biitiin ser gliclerinden uzaklasma manasimdaki
et-Teberri mine’l-Ebalis ve’t-Tagut anlayisini haccin yerine ikame etmis-
tir.

Mekana bagli ibadetlerin, mezhep mensuplar: {izerindeki en énemli
fonksiyonlarindan biri de grup bilinci olusturup mezhepsel biitiinltigi
desteklemesidir. Bu noktada ele aldigimiz mezhepler arasinda en dikkat
cekici olan Batini mezhep Diirziliktir. Zira Diirzi inanisinda var olan
tekammus inanisinin geregi olarak insan ruhu bir cesetten Gbiiriine inti-
kal eder ve gercek manada oliim yoktur. Fakat bu anlayisin aksine sem-
bolik de olsa bazi Diirzi tiirbelerinin bulundugunu gérmekteyiz. Bu du-
rum da mezhepsel biitiinliigii desteklemek adina tiirbe inaniginin oldu-
gu fikrini akla getirmektedir. Diirziler haricinde Nusayri ve Aleviler
arasinda da yogun tiirbe inanis1 mevcuttur. Tiirbe ziyaretlerinin yaninda
Batini mezheplerde bazi yeryiizii ve gokytizii cisimleri de kutsal kabul
edilip deger atfedilir. Yukarida ayrintilariyla ele aldigimiz bu unsurlar
su, agagc, dag, tepe, tas, ates ve gokyiizii cisimleri seklindedir.

Batini mezheplerde yukarida zikredilen ibadetlerdeki kisaltma ve
degisikliklere karsilik son boliim olarak ele aldigimiz mali ibadetlerde
ayn1 yonde degisiklige gidilmemistir. Ttim ibadetleri ahlak kurallar ger-
cevesinde degerlendiren Diirziler disinda ele aldigimiz diger biitiin
Batini mezheplerde zekat uygulamasi Islami gelenekte oldugundan gok
daha fazladir. Islami gelenekte zekat %2.5 iken Ismaililerde, Nusayriler-
de, Yezidilerde, Bahailerde ve Alevilerde zekat ya bu oranin ¢ok {iistiin-
dedir ya da bu orana ek olarak bazi uygulamalar mevcuttur. Nitekim
Nizari Ismaililerinde zekata ek olarak dsiir bazen de humus eklenmekte-
dir. Dasond diye adlandirilan bu gelir bu sekilde %12,5’a bazen de
%20'in iizerine c¢ikmaktadir. Nusayrilerde ise Islami uygulamadaki
zekata ek olarak toplu namaz sonrasinda basta Seyh, nakib ve necib ol-
mak tiizere ihtiyag¢ sahiplerine Himiz Zekati ad1 altinda yardimlar yapilir.
Yezidilerde zekat, malin %10'u kadardir. Bahailerde zekat orani oldukga
yiiksektir. Nitekim 450 gr olan 100 miskal altin1 bulanan bir Bahai, bu-
nun 81 gr yani 19 miskalini Allah adma Adalet Evi'ne vermelidir.
Alevilerde ise zekat ibadetine ytiizeysel vurgu yapilip bunun yerine
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Hakkullah denilen bir uygulama konulmustur. Buna gore bir Alevi ma-
linin begte birini ya Alevi ocaklarma ya da Haci Bektas-1 Veli dergahina
vermelidir.

ibadetler noktasinda tespit edebildigimiz kadariyla en az degisiklik
kurban-adak ibadetindedir. Bu ibadet genel Islami anlayisa uygundur.
Onlarda Allah’a yaklasmak, dua ve isteklerinin kabul olmasi, kaza ve
belalardan korunmak i¢in kurban keserler.

Netice olarak diyebiliriz ki zaman, mekan ve mali ibadetler kapsa-
minda ele aldigimiz Batini mezheplerde kitabi Islam’daki anlayisin aksi-
ne olarak ibadetlerde azaltma veya artirma ya da tamamen degistirme
seklinde degisim, dontisiim olmustur. Biz de elimizden geldigince Batini
mezheplerin arasindaki ortak ve farkli noktalar1 da belirleyerek bu degi-
simleri tespit etmeye calistik.
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EKLER
Ek1: Cem Ayini

“Cem” Arapca’da toplanma, birikme, topluluk anlamlarina gelir.
Farsca’da ise birlik ve birlesme anlamlarina gelir. Cem ayini Alevi inan-
cnin en temel ayinidir. Hak-Muhammed-Ali divani olarak da adlandiri-
lan cem ayini, halka seklinde yapilir. Bu halkada esas olan niyazdir. Bu
ayin cemhane veya cemevi diye nitelendirilen mekanda icra edilir.*4
Buraya kirklar meydani da denilmektedir. 4

Alevilerde cem ayini kirklar mitolojisine baglanir. Bu inanisa gore ilk
cem ayini kirklar meclisinde yapilmistir. Bu rivayetlerin dayanag:
Alevilerin temel kitaplarindan olan Buyruk’tur. Yine bazi Alevi-
Bektagiler arasinda yaygin olan bir kanaate gore cem ayini Ca’fer es-
Sadik’a dayanmaktadir. Rivayetlere gore ilk cem yapan kisi Ca’fer es-
Sadik’tir. 442

Genel olarak birgok arastirmaci ise Cem’in kaynag1 olarak Islam &n-
cesi Tiirk inaniglarin gosterirler.#* Cem ayinini Eski Tiirk geleneklerinde
ve dini torenlerinde yer alan baksi, kutsal kabul edilen alaca degnek,
kadin-erkek toplu ayinler, kimiz torenlerindeki pervaneci, torenlerde
okunan bakst duasi gibi adetlerinin Islamilestirilmesinden ibaret olarak
goriirler.* Uger, cem ayininin, Islam tasavvufunun énemli bir riiknii
olan zikir ayininin Islamiyet 6ncesi var olan bazi adetlerle birlesip sekil-
lenmesi neticesinde meydana gelmis bir ritiiel oldugunu soylemekte-
dir.4

Bunlarin diginda cem ayinin kokenini Zerdiistlerin binlerce yil 6nce
Anadolu’da iiziim toplama mevsiminde uygulanan Dionyos Ayinlerin-
den etkilenerek olustugunu ve giiniimiizde Ivriz Kabartmasi éniinde bu
torenlerin hala yapildigini sdyleyenler oldugu gibi Yakutlardaki Is1-Ah

440 DABF, Alevi-Bektast Inancinin Esaslari, $.32-39; Fevzi Rengber, “Alevi Geleneginde “Cem

Evinin” Tarihsel Kokeni,” Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2012, s. 74-75.

441 Arslanoglu, “Alevilikte Temel inang Unsurlar ve Pratikler”, s.36.

“2Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, s.259-261.

43 DABF, Alevi-Bektasi Inancinin Esaslari, s. 32.

444 Pasli, Anadolu Aleviligi Tarihi Siireg, s. 146; Uger, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat1”,

5.167; Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s.180.

45 Uger, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat1”, s.167.

136



Ayininden etkilendigini sdyleyenler de vardir. Ayrica Haci Bektas-1 Ve-
li'nin sohbetlerinde okunan siir, Kur’an ve yapilan zikirlerin devami
olarak diisiinenler de vardir.#4¢

Cem ayini, Alevi gevre agisindan ¢ok onemlidir. Ciinkii Alevilerin
dini kiiltiirtinii olusturan simge ve semboller burada hayat bulmaktadir.
Meleklerin Adem’e secdesi, Hz. Muhammed’in miraca ytikselisi, orada
Hz. Ali'nin sirrina mazhar olmasi, kirklar meclisine katilmasi gibi
Alevilere rengini veren inanislar cem de ortaya cikmaktadir.*”

Cem meydanlar1 post ve halilarla dosenir. Meydanin duvarlarina
Alevilerce kutsal sayilan kisilerin resimleri asilir. Giris kapisinin kars:
tarafinda Fatima Ocag1 olarak adlandirilan ocak bulunur. Ocagin bu-
lunmadig1 cemhanelerde ocak yerine onu temsilen cerag yakilir. Miirsit
makami1 ocagin saginda, Miirsit makaminin saginda ise Cerag taht1 bu-
lunur. Bu tahtin saginda da Rehber postu onun disinda da sirayla on iki
hizmet postu bulunur. Bunlar inamstaki dort kapiy: temsil etmektedir.
Cem ayinleri bu mekanda yapilir.#4

Tiim Alevi cemlerinde on iki hizmet vardir. Bu on iki hizmetin her
birinin inangsal, pratik, sosyal ve sembolik yonii vardir. On iki hizmet su
sekildedir. Pir yani dede ayini yonetir. Rehber, pire yardimci olur. Goz-
cli, cemin diizenini saglar. Ceragci, mumu uyandirip etrafi aydinlatir.
Zakir, saz egliginde ilahiler okur. Siipiirgeci, cem sonrasinda meydani
stiptiriir. Saki, su dagitir. Pervaneci, semahla ilgilenir. Sofraci, kurban ve
ikram igleriyle ilgilenir. Iznik¢i yani temizlik sorumlusu, cemevinin genel
temizligine bakar. Peyik, cemin yapilacagini herkese bildirir. Kapici,
kapida bekleyip ayine katilanlarin rahatsiz edilmesini 6nler. Cem bu on
iki grup sahiplerince ve Pir'in gozetiminde diizenli bir sekilde gercekle-
sir. Ayrica ceme diiskiinler yani suglular alinmaz.** Cem Ayini bu hiz-
metlerden olustugu icin bunlarin hepsi kutsal sayilir. Cem Ayininde bu
on iki hizmet yerine getirilmediginde hem yapilan uygulamalarin kabul

46 Rengber, “Alevi Geleneginde “Cem Evinin” Tarihsel Kokeni,” s.77-78.
447 Uger, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat1”, s.167.
48 [lyas Uziim, “Giiniimiiz Alevi Orgiitlenmeleri Ve Geleneksel Alevilikle liskisi,” Tarihi Ve

Kiiltiirel Boyutlartyla Tiirkiye’de Aleviler Bektastler Nusayriler, slami ilimler Arastirma Vakfi,
Istanbul, 1999, s.342-343; Arslanoglu, “Alevilikte Temel inang Unsurlar1 ve Pratikler”, s.36.

449 DABF, Alevi-Bektasi Inancimin Esaslari, $.39-46; Uziim, “Modernizmin Alevi Toplumu

Uzerindeki Etkileri”,s.284.
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olmayacagma hem de yenilip igilen seylerin helal olmayacagina inani-
lr.450

Ceme katilanlarin manevi agidan temizlendiklerine ve ruhlarmin yii-
celdigine inanilmaktadirlar. Bu yiizden cem torenleri ibadet meclisleri
olarak goriiliir. Cemin dini islevinin yaninda sosyal agidan da toplumsal
dayamismaya ve halk arasindaki bazi problemlerin ¢oziilmesine katki
saglayan yonleri mevcuttur.#! Cem’de kiiskiinler barigtirilir, borglular ve
alacaklilar arasindaki olaylar ¢oziiliir. Bu baglamda, Aleviler'in ahlak
anlayisiin sekillenmesinde cem ayininin biiylik katkisi s6z konusu-
dur.#2

450 Rengber, “Alevi Geleneginde “Cem Evinin” Tarihsel Kokeni”, s. 75.
41 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s.46; Y1ldiz, Anadolu Aleviligi, s.257.
452 Uger, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat1”, s.167.

138



