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ON sOz

Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan pek ¢ok ihtilaf
¢ikmistir. S6z konusu ihtilaflar, basta siyasi ayrilik gibi
goriinse de daha sonra itikadi bir sekilde karsimiza ¢ikmis
ve mezheplerin olusumuna etkide bulunan bashca
sebeplerden biri olmustur. Ote yandan fetihler ve terciime
hareketleri, islam diinyasinin farkli din ve kiiltiirlere sahip
toplumlarla karsilasmasina sebep olmustur. Gnostiszm,
Hermetizm, Yeni Eflatunculuk gibi farkli din ve kiiltiirlere
sahip toplumlarin diisiince sistemleri de mezhepleri bir¢ok
yonden etkilemistir. S6z konusu etkileri en fazla, Batini dini
yapilanmalarda gorebilmekteyiz.

Batinilik icerisinde bir¢ok firkadan bahsedilebilir. Ancak
bu calisgmamizda Bdtini olarak kastettigimiz firkalar Islam
cografyasinda neset eden firkalardir. Ele aldigimiz bu
firkalar1 baslica Hattabiyye, Keysaniyye, Karmatiyye, Fatimiyye,
Nusayriyye, Diirziyye, Yezidiyye, Bahaiyye, Kizilbaslik/ Bektagilik
ve Yaresanilik/Ehl-i Hak seklinde siralamamiz miimkiindyir.

Tespit  edebildigimiz ~ kadariyla ~ Batini  dini
yapilanmalardaki bazi kavram ve inanislar, farkliliklariyla
birlikte bir biitiin olarak ele alinmamigtir. Bunlardan birisi
de Dongiiselliktir. Dongiisellik 0gretisinin gergevesi tetkik
edildiginde, devircilik, tenasiih, binyilcilik ve huliil gibi inang
esaslar1 ile de iliskili oldugu goriilecektir. Iste biz bu
calismamizda, daha Onceden karsilagtirmali olarak Batini
kabul edilebilecek Dini Yapilanmalar ile bunlarin dongiisellik
Ogretisini ve iligkili kavramlar: ele almak istedik.

“Bdatmni  Dini  Yapianmalarda — Doéngiisellik”  adli
calismamda beni tesvik edip her tiirlii destegi veren
danisman hocam Prof. Dr. Metin Bozan’a tegsekkiirii bir borg
bilirim.

Zeynep USLU
Diyarbakir-2021
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GIRIS

1.1. ARASTIRMADA iZLENEN METOD

Islam Mezhepleri Tarihi alaminda yapilan arastirmalar,
tarafsiz  bir gekilde zaman-mekdn ve fikir-hadise
cercevesinde ele alinmasi gerekmektedir. Biz de
calismamizda ele aldigimiz Batini dini yapilanmalar:
herhangi bir taraf tutmadan zaman-mekan, fikir-hadise
baglaminda ele almaya gayret gosterdik. Bu calismamizda
Batini yapilanmalarin dongiisellik algilarini  ele aldik.
Batinilik kavramini, biitiin dini yapilanmalar ifade etmek
i¢in kullandik. Yaptigimiz tarihi arastirmalar neticesinde ilk
olarak Bdtiniyye'nin zeminini olusturan olaylara deginmenin
daha dogru olacagt kamusina vardik. Daha sonra
Batimiyye'nin nasil bir ortamda ortaya ¢iktigini zaman-
mekan baglaminda ele aldik. Bunun yaninda Islam
cografyasinda ortaya ¢ikmis olan Batini firkalari, kendi
donemi ve sartlar1 gercevesinde ele alip temel kaynaklar
goz oniinde bulundurarak, genel hatlariyla ortaya koyduk.
Calismamizin ana konusu olan dongiisellik algisini ele
alirken biitiin mezheplerde fikir- hadise irtibatin1 kurarak
ele aldik. Son olarak dongiiselligin akisleri olan “Yedi Devir,
Tenasiih, Binyicilik/ Millenyumculuk ve Hulil” gibi 6gretileri,
Gergekte Binyilcilik zamanin sonu ile alakali bir husus
olmasina ragmen Hristiyanlarda ikinci binyilcilik versiyonu
da ortaya ¢iktig1 i¢in bu konuyu dongiisellik igerisinde ele
almayr uygun gordiik. Batini firkalar ¢ercevesinde
mukayese ettik. Bu 6gretilerin her firka icin birbirleriyle olan
benzerliklerini ve ayristiklar1 noktalart ortaya koyduk.
Tezimizin sinirlarii belirlemek adina, islam Tasavvufu
kapsaminda zikredilecek tarikatlar konumuzun kapsami



disinda biraktik. Zira bu konu bagli bagimna bir ¢alisma
gerektirmektedir.

1.2, ARASTIRMADA KULLANILAN
KAYNAKLAR

Calismamiz agisindan 6nemli olan kaynaklarin basinda,
mezhepler tarihinin temel kaynaklarindan olan eserler
gelmektedir. Ik olarak, Nevbahti'nin (6. 300/912) “Firaku’s-
Sin” ve Kummi'nin (6.301/913) “Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak?”
adli eserlerinin terciimesi olan “Sii Firkalar” adli eser
ozellikle Hattabiyye ve Ismailiyye'nin aralarindaki iliskiyi
ortaya koyma noktasinda tezimiz igin Onemli bir yere
sahiptir. Sehristani'nin (6. 548/1153) “el-Milel ve’n-Nihal?” ve
Bagdadi'nin (6.365/975) “el-Fark beyne’l-Firak*’ adli eserleri
de tezimizde yararlandigimiz 6nemli eserler icerisindedir.

Tezimizi hazirlarken c¢agdas c¢alismalardan da
yararlandik. Bu galismalarin baginda Ismailiyye ile ilgili
onemli eserler ortaya koyan Farhaf Daftary’e ait olan “The
Ismailis: their history and doctrines” (Ismaililer: Tarih ve
Ogretileri)s ve “A History Shi ‘i Islam” (Sii Islam Tarihi)¢ adl
eserleridir.

Ulkemizde Islam Mezhepler Tarihi alaninda ve ayni
zamanda S$iilikle ilgili onemli eserler ortaya koyan Ethem

1 Ebu Muhammed Hasan b. Miisa Nevbahti, Firaku’s-Sia, y.y, Istanbul 1939.

2 Sad b. Abdillah Ebi, Halef el-Esari Kummi, Kitdbu’'l-Makalit ve’l-Firak, thk.
Muhammed Cevad Meskiir, y.y, Tahran 1963.

3 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim Sehristani, Milel ve Nihal, Litera
Yayincilik, Istanbul 2011.

4 Ebu Mansur Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, (¢ev.) Ethem Ruhi
Figlali, Diyanet Vakfi Yaymnlar, 2011.

5 Farhad Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, Ahmet Fethi (cev.), Alfa
Tarih Yay. 2017.

6 Farhad Daftary, Sii Islam Tarihi, Ahmet Fethi (gev.), Alfa Tarih Yay., 2013.
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Ruhi Figlali? ve Hasan Onat'in® calismalarindan istifade
ettik. Aym1 zamanda Bdtmnilik Tarihiyle ilgili Onemli
calismalar1 olan Ali Avcu® ve Muzaffer Tan'in'® ¢alismalari
tezimizin olusmasinda 6nemli katkilar sagladi.

1.3. ISLAM’'DA AYRILIKLAR

Bir dinde veya bir diisiince sisteminde ihtilaflar o dinin
peygamberi veya diisiince sisteminin kurucusu oldiikten
sonra ortaya ¢ikar."! Bu durum Hz. Muhammed’in vefatinda
(632) da kendini gostermistir. Hz. Muhammed’in vefati
sonrasinda toplumda bir takim idari, siyasi ve askeri
sorunlar ortaya c¢ikmistir. Bunlarin en Onemlisi hilafet
meselesi ya da devlet bagkanlig: idi. Oyle ki bu olay, Rasid
Halifeler Devri Miisliimanlar1 arasinda meydan savaslari
yapilmasina kadar varan kanli olaylara ve boliinmelere
sebep olmustur.

7 Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Fakiilteler Matbaasi,
Istanbul 1980; “Siiligin Dogusu ve Gelisimi”, Milletler Arasi Tarihte ve
Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Istanbul (13-15 Subat 1993); “Ali”, DIA,
TDV Yaynevi, c.2, Istanbul 1989; Babilik ve Bahailik, TDV Yay., Ankara
1994.

8 Hasan Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, AUIFD, ¢.36, 1997.

o Ali Avcu, “Karmatiler: Ortaya Cikislari, Fikirleri, Edebiyata1 ve islam
Diisiincesine Katkilar1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c.10,
2010; Karmatiler'in Dogusu ve Gelisim Siireci, (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), Ankara 2009; “Karmatiler'in
Dogusu ve Gelisim Siireci”, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii), Ankara 2009.

10 Muzaffer Tan, “Tarihsel Siirecte Ismaililik ve Yasadig1 Farklilagmalar”,
FUIFD, 5.17:2, 2012; “Ismaili Davet: Sosyo- Politik gelisim siireci”, Dini
Aragtirmalar, c. 18, 2015; fsmuiliyye’nin Tesekkiil siireci”, (Doktora Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), Ankara 2005; “Tarihin
Sonu: Ismaili Déngiisel Tarih Anlayisi”, AUIFD; “Erken Dénem
Ismaililik ve Temel Goriisleri”, EKEV Akademi Dergisi, 2009; “Gegmisten
Glintimiize Diirzilik”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari, Gliz 2012, s.61-82.

11 Metin Bozkus, “Islam Mezhepleri Agisindan Dini Diistincenin Gegirdigi
Evreler”, Eski Dergi, s. 200.

10



Mislimanlar, Hz. Muhammed’in vefatindan hemen
sonra, ortaya ¢kan yonetim boglugunun nasil
doldurulacagiyla ilgili anlasmazlik igerisine girmislerdir.
Ensar, peygamberimize ve muhacirlere en zor zamanlarinda
maddi ve manevi olarak ellerinden gelen her tiirlii yardim
yaptiklarindan dolay1 hilafetin kendilerine ait olmas:
gerektigini savunurken, basta Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer
olmak iizere diger bir grup ise, peygambere ilk iman eden
ve onunla her tiirlii zorluga gogiis geren mubhacirlere ait
oldugu goriisiinde idiler. Uglincii bir grup ise halifeligin,
Hz. Muhammed’in mensubu oldugu Hasimogullar: ailesine
ait oldugu goriisiinii ileri siirdiiler. Hz. Muhammed’e ilk
iman edenlerden olmasi, en zor anlarda Islam’i savunmast
ve hem ilmi hem de dini anlamda nitelikli olmas: sebebiyle
Hz. Ali'yi halifelige layik gormiislerdir. 12

Hz. Muhammed’in defin islemleri stuirerken ensar,
Medine’de Beni Saide Sakifesinde toplanmistir. Ancak
aralarinda Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in bulundugu
muhacirlerden bazilar1 ensarin halife se¢gmek igin
toplandiklarin1  haber alinca Sakife’'ye  gelmislerdir.
Tartismalar esnasinda Evs kabilesinin muhacirlerin tarafini
tutmasiyla Hz. Ebu Bekir halife secilmistir.”® Hz. Ebu
Bekir'in halife olmasi, ilk basta tartismalara sebep olmasina
ragmen, bir zaman sonra, birka¢ kisi disinda, biitiin
Miisliimanlar tarafindan kabul edilmistir. Takriben iki yil ii¢
ay Islam devletini yoneten Hz. Ebu Bekir, her alanda yaptig1
basarili iglerle 6nemli bagarilar elde etmistir.!4

12 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, Hasan
Karakaya (gev.) Kerim Aytekin (¢ev.), Hisar Yayinevi, Istanbul 1983, s.
31.

13 Metin Bozan, fmamiyye Sia’simn Olusumu, fsam Yay., Ankara 2018, s.53.

14 Abdurrahman Demirci, “Hz. Ebu Bekir'in Fetih anlayis1”, Artuklu
Akademi, c.1, 2014, s. 26.
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Hz. Ebu Bekir'in ardindan onun vasiyeti ve sahabenin
tensibiyle Hz. Omer halife olmustur (13/ 634). 23/644 yilinda
bir suikast sonucu agir yaralanan Hz. Omer, halifeyi
belirleme gorevini, olusturdugu stiraya birakmustir. Stira da
gorevi Hz. Osman’a vermistir.’> Hz. Osman’in halifelik
donemi, yapilan fetihlerden alinan olumlu sonuglarla
toplumda huzur ortaminin yasandigi siikéinet devri (644-
649) ve Hz. Osman’in katledilmesiyle biiyiik fitnenin ortaya
giktig1 karisiklik donemi (650-656) olarak iki doneme
ayrilir.’6  Olumsuz icraatlar ve yerinde tedbirlerin
alinmamasi, aralarinda Medine’nin de bulundugu bircok
sehirde Hz. Osman’in iktidarina karsi isyan hareketlerine
dontsmiis, hadiseler Hz. Osman’in kendi evinde
oldiiriilmesine yol agmistir.!”

Hz. Osman'in oOldiiriilmesinden sonra asiler halife
arayisimna girmislerdir. Kendilerinden birinin halifeligini
toplumun kabul etmeyecegini bildiklerinden Hz. Omer’in
vefatindan Once olusturdugu stiradan kalan sahabeleri,
halife olmalar1 igin zorlamislardir. Bu zorbaliga
dayanamayan Medineliler Hz. Ali’den halife olmasim
istemislerdir. Boylece Hz. Ali 35\656 yilinda ¢ogunlugun
kendisine biat etmesiyle halife secilmistir. 18

Hz. Ali'nin hilafet déneminde, i¢ savaslar ve kardes
kavgalari meydana gelmistir. Bu olaylarin basinda kendisini
halife olarak tanimaylp Hz. Osman’'in katillerini
cezalandirmak isteyen'® Hz. Aise ile aralarinda vuku bulan
Cemel vak’ast (656) gelmektedir. Hz. Ali déneminde
meydana gelen ikinci olay Muaviye ile aralarinda
gerceklesen Siffin  savasidir (657). Cemel ve Siffin

15 Bozan, Imamiyye Sia’sin Olugumu, s. 54.

16 [smail Yigit, “Osman”, DIA, ¢.33, s. 339.

7 Bozan, Imamiyye Sia’sumn Olugumu, s. 54.

18 Azimli, “Hulefa-i Rasidin Dénemi Halife Secimleri”, s. 57.
19 fsmail Yigit, “Siffin Savag1”, DIA, c. 37, s. 107.

12



savaslarinda Olenlerin, aynm1 zamanda, Oldiirenlerin
durumlar1 ve Siffin savasi neticesinde Hz. Ali ve Muaviye
arasinda yasanan ihtilafi, Kur’an ve siinnete gore halletmek
tizere taraflar1 temsilen birer hakemin segildigi Tahkim olay1
(657) da bu donemin oOnemli olaylarindandir. Tahkim
olayinda da bir sonuca varillamayinca, Hz. Ali'nin
taraftarlar1 boliinmeye baslamistir. Hz. Ali, daha sonra
taraftarlar1 arasindan ayrilip Harici olarak isimlendirilecek
olan bu firkaya karsi &nlemler almis olsa da bu grubun
taraftarlarindan birinin 40/661 yilinda kendisine kars:
gerceklestirdigi bir suikast sonucu vefat etmistir.20

Hz. Ali'nin taraftarlar1 onun sehid edilmesi tizerine
oglu Hasan’a bi'at ederler. Fakat Hasan, kendisine bagh
giiclerin durumunu da goz Oniine alarak Muaviye ile
anlasma yolunu seger. Hasan'in bu tercihi sebebiyle 41/661-
62 yilindan itibaren Emevi iktidar1 bir birlik tesis eder.?!

Muaviye'nin kendisinden sonra oglu Yezid'i halife
olarak tayin etmesi Miisliimanlar arasinda rahatsizliklarin
meydana gelmesine sebep olmustur. Hz. Hiiseyin bu
sebeple Emevi iktidarina karsi ¢ikmak i¢in Kufe'ye dogru
ilerlemistir. Ancak sartlar Hz. Hiiseyin'in aleyhinde
gelismistir. Vali Ubeydullah b. Ziyad'n Hz. Hiiseyin ve
arkadaglarinin {izerine gonderdigi askeri birlikler Kerbela
olaymin yasanmasina sebep olmustur. Sonug olarak, Hz.
Hiiseyin 61/680 yilinda Kerbela da oldiirtilmiistiir. Bu
olaydan sonra, Hz. Hiiseyin'in gozlerinin oOniinde
oldiiriilmesine seyirci kalan Kufe halki, Tevvabun
hareketiyle Emevi iktidarina tepki gostermislerdir. Bu
olaydan sonra ise 66/686 yilinda Irak’ta Muhtar es-Sakafi
Emevi iktidarina baskaldirmistir. Muhtar da Hiiseyin'in

20 Muzaffer Tan, “fsmailiyye’nin Tesekkiil siireci”, (Doktora Tezi), Ankara
Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2005, s.18.
21 Bozan, mamiyye Sia’sinin Olusunu, s. 55-56.
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intikamimi almak i¢in kendisini Muhammed b. el-
Hanefiyye'nin gorevlendirdigini iddia etmistir. Ancak
Muhtar'in =~ Mevaliye  tanidigr  birtakim  ayricaliklar
taraftarlarin1 rahatsiz etmis ve saf degistirmelerine sebep
olmustur. Bu bagkaldirinin sonucunda Muhtar da Emevilere
karst maglup olmus ve o6ldiiriilmiistiir.?? Biitiin bu olaylar,
Islam diisiincesinde Ehli Siinnet, Sia, Havaric vs. seklinde
ifade edilen siyasi olusumlari ve soylemleri ortaya
¢ikarmistir. Batiniligin olustugu zemin oldugundan dolay:
Sia/ Siilige deginmemiz dogru olacaktir.

1.4. BATINILIGIN OLUSTUGU ZEMIN OLARAK

SiA/ SIILIK

tartisma konusu olmustur. Genel olarak Sia? Hz. Ali'nin
tarafin1 tutanlarin, Hz. Ali’nin insanlar arasinda en nitelikli
insan olduguna inananlarin, Hz. Ali'nin Peygamber
tarafindan halife tayin edildigini, bunun yaninda hilafetin
Ehl-i Beytin hakki oldugunu savunanlarin, Hz. Ali'den
sonra gelenlerin dahi agik veya gizli bir nasla imam
olduklarin1 kabul edenlerin, imamlarin her tirli
giinahlardan korundugunu iddia edenlerin olusturdugu
topluluga verilen bir isimdir.?

.....

goriisler ortaya konmustur. Sii yazar ve diisiiniirlere gore

22 Tan, [smailiyyenin Tesekkiil siireci, s. 18.

2 Sia, Arapga da (sy'a) kokiinden gelme bir kelimedir ve "miktar, siire, sira;
aslan yavrusu, es ve benzer; misafiri ugurlamak, bir insanin
yardimcilari ve ona uyanlar; ayni goriiste olmasalar da bir sey {izerinde
birlesen topluluk, firka, boliik; yayilmak," anlamlarina gelir. Bunlar
arasinda en yaygin kullais ‘“taraftar, yardimci, firka, bolik"
anlamlarindadir. Bkz. Ethem Ruhi Figlali, “Siiligin Dogusu ve
Gelisimi”, Milletler Arast Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, ISAV,
13-15 Subat 1993, s. 33.

2 Figlali, “Siiligin Dogusu ve Gelisimi”, s. 34.
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Sia, Hz. Muhammed’in saghiginda veya vefatindan sonra
ortaya cikmistir. Nevbahti, Kummi, Ebu Halef el-Eg'ari,
Muhammed Huseyin Al Kasifu'l-Gita gibi Sii alimler,
atildigini® ileri stirmiistiir. Tabatabai’ye gore ise, $iain, Hz.
Peygamber'in sagliginda "Ali'nin Sias1" diye isimlendirilen
toplulukla  birlikte basladigina daha sonra Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra Beni Saide toplantisinda
ortaya ciktigina isaret etmistir.26

Sii olmayan alimlerin goriislerine gelince, Tbni
Haldun’a (6. 808/1406) gore Sia, Hz. Muhammed’in vefatiyla
birlikte, hilafet makamina Ehl-i beytten birinin, 6zelde de
Hz. Ali'nin layik oldugunu diisiinen ve genel olarak
Hasimiler arasindan gikan bir toplulukla baglamistir. Tbn
Hazm (6. 456/1064) da, Sia Hz. Osman’in olimiiniin
ardindan ortaya ¢ikmis ve Miisliimanlar arasinda yasanan
ihtilaflarin bu devrede Abdullah b. Sebe tarafindan ortaya
atildigini ileri siirmiistiir.” Watt’ a gore ise Sig, Hz. Alinin
halife oldugu doénemde Talha ve Zubeyr'in ona karsi
¢ikmalar1 sebebiyle Hz. Ali'nin yaninda olanlara verilen
isimle baglamis; Cemel savasi ve ondan sonra meydana
gelen olaylardan sonra ortaya ¢ikmistir.2 Muaviye 6ldiikten
sonra oglu Yezid'in halifeliginde meydana gelen Kerbela
olay1 ve neticesinde gercgeklesen Tevvabun (tovbe edenler)
hareketi® Sia'nin temel unsurlarini tegkil etmistir.

Hz. Hiiseyin'in katledilmesinden sonra siyasi ve dini
bir firka olarak ortaya ¢ikan Siiler yani Ehl-i Beyt taraftarlari,
kendi iglerinde de bdliinmeye baslamistir.® Sia'nin bu ig

%5 Hasan Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, AUIFD, ¢.36, Ocak 1997, s.81.
2 Figlali, “Siiligin Dogusu ve Gelisimi”, s. 35.

27 Mustafa Oz, “Sia”, DIA, ¢.39 s.111.

28 Figlali, “Siiligin Dogusu ve Gelisimi”, s. 35.

2 Ahmet Vehbi Ecer, “Sia ve Dogusu”, EUIFD, c.1, Kayseri 1983, 5.136.
3 Mustafa Oz, “irnarniyye”, DIA, ¢.22, s.207.
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boliinmelerinin 6nemli bir nedeni Ehl-i Beyt'in bilesimi
konusundaki fikir ayriliklariydi. Ehl-i Beyt, Hz. Fatima ve
Hz. Ali tizerinden Hz. Muhammed'in ziirriyetinin yani sira
iki amcasinin ziirriyetini de kapsiyordu: Ogullar1 Ali ve
Cafer tizerinden Ebu Talib’in torunlar1 Talibileri ve Abbas’in
torunlar1 Abbasileri. Ancak daha sonra Abbasiler iktidar ele
gecince, Siiler Ehl-i Beyti smirl bir bi¢cimde Peygamber’in
yalnizca Fatimiler olarak bilinen Hz. Fatima {izerinden
torunlarini (Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin) kapsayacak sekilde
tanimlamaya baglamisti.!

Hiiseyni aileden glintimiize kadar intikal eden {i¢ ayr1
yapiyl gormekteyiz. Bunlardan birisi Zeydiyye olarak
isimlendirilen mezheptir. Zeydiyye, Hz. Hiiseyin'in torunu
olup Emeviler'e karsi isyan eden Zeyd b. Ali
Zeynulabidin'in siyasi goriisleri etrafinda sekillenmistir.
Diger 6nemli iki firka Imamiyye Siast (Oniki Imamc: Siilik) ve
Ismailiyye/Batiniyye'dir. Ismailiyye/Bitiniyye ise Ca'fer es-
Sadik sonrasi farklilasmaya baslamistir.

Cafer-i Sadik (6. 148/765) vefat edince, imametini iddia
edenler, ondan sonra itaati farz imamin kim oldugu
hususunda ihtilafa diismiislerdir.?? Bu ihtilaf sonucunda alt1
firka ortaya ¢ikmistir. Bunlardan bir kismu imameti Musa
Kazim ve soyunda siirdiirerek Imamiyye Siast (Oniki Imamc
Siilik)'n1 olusturmuslardir. Diger bir kesim ise daha sonra
“Ismailiyye”  olarak  isimlendirilecek  grubu ortaya
cikarmislardir.

Batini hareketlerin zeminini olusturan Ismailiyye
tezimiz agisindan Onem arz ettiginden bu firka tizerinde
durmakta fayda vardir. Ismailiyye, imamet gorevini,
imamin en biiyiik oglunun hakki oldugunu ileri stirerek,

31 Farhad Daftary, Ismaililer Tarihleri ve (jgretileri, Ahmet Fethi (gev.), Alfa
Tarih Yay., s. 97-98.
32 Bozan, Imamiyye Sia’stnin Olugumu, s. 129.
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[smail b. Cafer'in veya Ismail'in oglu Muhammed b.
[smail'in imamligim savunmuslardir.® Bu firka Halis
Ismailiyye firkasidir. 3

Halis Ismailiyye'ye gelince bunlar Ebu’l Hattab
Muhammed b. Ebi Zeynep el-Esedi el- Ecda’nin taraftarlar
olan Hattabiyye firkasidir3s Ebu’l Hattab, batini tevilleri
ortaya koyan ve ayni zamanda bunlar1 gelistirip yayan
kisidir. Batini yapilanmalarin lideri oldugu kabul edilen
Ebu’l Hattab'in goriisleri, Cafer-i Sadik’in vefatindan sonra
oglu Ismaili imam olarak kabul eden Ismailiyye
taraftarlarina  Meymun el-Kaddah ve oglu Abdullah
tarafindan intikal etmistir. Ebu’l Hattab’in vefatindan sonra
tevillerden yola gikarak edinilen agiri fikirler, Ismailiyye
firkasina tasinmistir. Boylece Ismailiyye firkasi Batini bir
firkaya doniismiistiir. Biitiin bunlardan yola ¢ikarak Halis
Ismailiyye ve Bdtmiyye'nin aym mezhep oldugu kabul
edilmigtir. 3

Ebu’l Hattab’tan sonra hareketin basina gecen Meymun
el-Kaddah ve oglu Abdullah Ismailiyye'nin asil kuruculari
olarak kabul edilmistir. Ismailiyye’den olanlarin Meymun
el-Kaddah'in soyundan geldigini savunmuslardir.%

Ismailiyye firkasia mensup olanlarin bazilarina gére de
imamet, imamin en biiyitk oglunun hakkidir. Bu sebeple
Cafer es-Sadik’tan sonra imamet oglu Ismail’e gegmeliydi.
Ancak Ismail, heniiz babasi hayattayken vefat edince
imamet, bu defa Ismail’in en biiyiik ogluna ge¢mistir. Sonug
olarak bu grup imametin Muhammed b. Ismail’in hakki

3 Tan, Ismailiyyenin Tegekkiil siireci, 29.

3 Kummi, Nevbahti, Sii Firkalar, Hasan Onat, Sabri Hizmetli, Sonmez
Kutlu, Ramazan Simsek (¢ev.), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004, s.
196.

35 Kummi, Nevbahti, Sii Firkalar, s.197.

3 Avni {lhan, “Batiiyye”, DIA, ¢.5, s. 192.

S7Tan, Ismailiyyenin Tesekkiil siireci, s. 33.
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oldugunu savunmustur. Bu gruba, Ismail'in mevlasi
Miibarek’ten  dolayr  Miibarekiyye  ismi  verilmistir.
Sicistani'nin One siirdiigii iddiaya gore ise Miibarek olarak
anilan kisi Ismail’in kendisidir.®

Ismaililik icin degisik zaman ve mekanlarda farklh
[smaili topluluklar1 ifade etmekle birlikte, Ismaililigi
kotiilemek amaciyla da bagka isimler kullanilmistir.
Imametin Cafer es-Sadik’tan sonra oglu Ismail’in hakki
olduguna inandiklarindan dolay1 Ismdiliyye, déngiisellik
algisisin bir uzantis1 olarak yedi devirli bir tarih sistemine
inandiklarindan® Seb‘iyye, Horasan’'da®* “hakikat, sadece
gizli bir imam sayesinde Ogrenilebilir” diye
diistindiiklerinden dolay1 Ta‘limiyye, alemin yaratilisimi ve
ahireti inkar ettiklerinden Meldhide”, Hamdan Karmat'a tabi
olduklar: igin Kardmita gibi isimlerle anilmislardir. Ancak
bunlar igerisinde en fazla on plana ¢ikani Batiniyye'dir.
Nitekim klasik kaynaklarda genel olarak Badtiniyye ve
Ismailiyye kavramlari ayni anlamda kullanilmigtir. 4 flk
donem Ismaililer, kutsal kitaplarda ve ayni zamanda seri
hiikiimlerde zahir- batin ayrimina gitmislerdir. Onlara gore,
her zahirin, Batini yani hakiki anlami vardir. Bu diisiinceye
gore, her peygamberin dini, zahiri yoniiyle degisiklik
gosterirken Batini agidan aynidir. Ismaili olmayan kimseler
asla dinin Batini anlamlarina ulasamayacaklardir, sadece
dinin zahirini anlayabileceklerdir. Ismailiyye firkasi, her
zaman batin olanin bilgisine énem verdigi icin Bdtiniyye
olarak taninmislardir. Ancak bazi arastirmacilara gore de
asil olarak Batniyye ve Ismailiyye aymi firkayr temsil

38 Tan, [smailiyyenin Tesekkiil siireci, s. 32.

% flhan, “Batiniye” s. 191.

40 Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Fakiilteler Matbaasi,
Istanbul 1980, . 32.

#Ayse Atici, “Bilyiik Selguklu Imparatorlugunda Batini Hareketi (Hasan Sabbah
ile Ik Halefleri ve [ran Nizdri Ismdilileri )” (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara
Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2005, s. 1.
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etmemektedir. Batniyye, Ismailiyye firkastmn zamanla Sii
Gulat firkalarin etkisiyle asiriya kagmuis ve Ismailiyye
firkasinin inang sisteminde degisiklikler yapmis, ayni
zamanda da Hasan Sabbah yonetimindeki gruba verilen bir
isim oldugunu one siirmiislerdir. Glintimiiz arastirmacilarin
bir kismu ise Bétiniyye ve Ismailiyye tabirlerini es anlamli
biitiinii kapsayacak sekilde kullanmislardir.*

Islam diisiincesinde onemli bir yeri olan ve konumuz
sebebiyle bizi ilgilendiren ifade “Batiniyye’dir.” Calismamizi
bu kavram {izerinde devam ettirecegiz.

1.4.1. Batiniyye Kavrami ve Terminolojisi

Ismailiyye'nin 6zel isimlerinden birisi olarak da ifade
edilen Batmilik kavrami, “batin” kavramindan tiiremis olup
sozliik anlami, i¢ taraf, goriinenin / zahirin zitt1, gizli olan
demektir. Ayni zamanda halkin nazarinda ve zihninde
ortiilti olan gizli olan demektir.® Bdtiniyye, 1stilahi agidan,
her zahirin batini bir anlami oldugunu savunan ve bu
sebeple Tanr1 tarafindan gorevlendirilmis masum imamlarin
bu batini bilgiye sahip olabilecegini savunanlara verilen
isimdir. Ayni zamanda Bétiniyye, naslar1 zahir-batin olarak
ayirip te'viller yaparak, Islam’in inang esaslarim farkl
yorumlayip inkadr eden gizli bir sekilde teskilatlanmis ve
merkezi otoriteye karsi isyan girisimlerinde bulunanlarin
basinda gelen siyasi gruplar i¢in kullanilmistir. Bu durumda
Batiniyye kavrami sadece [smailiyye ile smirli kalmamis
zamanla bu cerceveyi asarak c¢att bir kavrama
dontismiistiir.#

Batiniyye, fran, Irak, Horasan, Suriye, Hindistan,
Bahreyn ve birgok Islam sehrinde, fakli zamanlarda, farkli

22 Aticy, Biiyiik Selguklu Imparatorlugu'nda Batini Hareketi (Hasan Sabbah ile flk
Halefleri ve [ran Nizéri Isméilileri)”, s. 2.

4 Ibn Manzur, Lisanii'l-Arab, Beyrut 1968, c.13, s. 54-55.

4 Jlhan, “Batiniye” s. 191.
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dillerde, farkli isimlerle ortaya c¢ikmistir. Yukarida
zikredilen Ismaili, Seb‘iyye, Ta'limiyye isimlerinin yanisira,
dinin haram saydig1 konular1 helal saydiklarindan Ibdhiyye,
[ran’ da mal ve kadinda ortaklig1 uygun goren Mazdek ile
Babek’in yolundan gittiklerinden Mazdekiyye, Bibekiyye ve
Babiler”, Islamin inang esaslarna ters diisen ultihiyyet
Ogretisine sahip olduklarindan Zenddika, *“Ndswriyye”,
“Nusayriyye”,  “Diirziyye” ve  “Sabbahiyye”, Babek
zamaninda kirmiz: elbise giydiklerinden “Muhammire”, Rey
sehrinin Hiirrem boélgesinde bulunduklarindan dolay1 da
“Hiirremiyye” , Misir'da “Ubeydiler”, Yemen'de Yam
kabilesine nisbetle “Yamiler”, Anadolu’da “Bektasiler ve
Kizilbaglar”, diye adlandirilmiglardir.

1.4.2. Batini Dini yapilanmalara Genel Bir Bakis

Batini diisiincenin mensei konusunda farkli goriisler
ortaya ¢ikmistir. Ehl-i siinnet ve Mu'tezili alimlere gore
Batimiyye'nin kokeni Mectsilik, Sabiilik, Yahudilik gibi eski
din ve kiiltiirlere dayanir. S6z konusu kaynaklarda Batiniyye
bu eski din ve kiiltiirlerden olusmus Islam diistincesinden
ayr1 bir yapt ve bunun yaninda yeni bir din olarak kabul
edilir. Zira Meymn b. Deysan el-Kaddah gibi 6n planda
olan bir ismin MecGsilige, Hamdan Karmat'in ise Sabiilige
mensup oldugu bilinmektedir. Aymni kaynaklar, eski dinlere
mensup olanlarin, Islam dininin yayilmasini engellemek icin
yapilan savaslarin etkisini goéremeyince, Ehli beyt sevgisini
one siirerek Islam dinini igten yikmaya caligtiklarina yer
vermislerdir. Bitiniyye’ nin de bu sebeple ortaya ¢ikmis olan
hareketlerin en etkilisi oldugu savunulur. Hatta Abdiilkahir
el-Bagdadi'ye gore, Batiniyye, dlemin kidemine inanan ve
yaratiisin arzu ettigi her seyi gorme egiliminden dolay:
biitiiniiyle seriati ve peygamberleri inkdr eden Maddeci
(Dehrl) zindiklardirlar. Batiniyye'nin maksadi Dehriyye

45 {lhan, “Batiniye” s. 191.
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(Maddeciler Materialists) mezhebinin goriislerini yaymak,
haramlari heldl kilmak ve ibadetleri terk etmektir. 4 Cagdas
arastirmacilarin bazilarina gore ise, Bdtimiyye'nin mensei
gnostik felsefi hareketlerdir. Bu gnostik hareketlerin en etkili
olanlar1 Yeni Eflatunculuk ve Yeni Pisagorculuktur. Ilk
olarak te’vili Tevrat'a uygulayan filozof Philon'un da bu
felsefi hareketlerden etkilendigi ©ne stiriilmiistiir. Daha
sonra ise te’vil metodu Ismailiyyenin 6nemli eserlerinden
olan Thvan-1 Safa’nin eserlerinde de kullanilmistir. Te’vil
metodunun yaninda, rec’at, mehdi, insani tanrilastirma ve
tenasiih gibi inanglarin da Yahudiler araciligiyla Bdtiniyye
firkalarinda yer aldig1 one stiriilmiistiir.+”

Mezhepler tarihi alaninda arastirma yapanlar,
Batmiyye'nin bir firka olarak ortaya ¢ikisimi hicri IIL (IX.)
ylizyilin ikinci yarisindan basladigini iddia etseler de
aslinda bu hareketin baslangici ile dogusunu hazirlayan
siyasi ve fikrl sebepler II. (VIIL) ylizyilin baslarina kadar
uzanir.®®  Zamanla gelisme goOsteren ve taraftarlarinin
cokluguyla giiclenen Bdtiniyye, bir mezhep olmanin ¢ok
Otesine gecip cat1 bir kavram haline gelmis, zamanla pek ¢ok
dini yapilanmay:r altinda barindiran bir kavrama
doniismiistiir. Bu baglamda  Keysaniyye,  Hattabiyye,
Karmatiler ve Fatimiler'in yarmi_sira Nusayrilik, Diirzilik,
Bahailik, Yarsanilik, Alevilik ve Ehl-i Stinnet’'ten farklilagan
Yezidilik'i de kapsamistir. Batini diisiincesi i¢inde yeseren
dini yapilanmalara deginmemiz yerinde olacaktir.

1.4.2.1. Ismaililik

Ismaililik tarihsel siire¢ igerisinde siyasi olarak
Karmatilik ve Fatimilik olmak tizere baslica iki gruba

4 Ebu Mansur el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, Ethem Ruhi Figlah
(Cev.), Diyanet Vakf1 Yayinlari, 2011, s. 204-206.

47 {lhan, “Batiniye” s. 191.

4 Tlhan, “Batiniye” s. 191.
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ayrilmaktadir. Ancak Ismailiyye’den 6nce Hattabiyye'den
bahsetmek yerinde olacaktir. Hattabiyye, Ebii’l-Hattab el-
Esedi (6. 138/755) onderliginde hicri II. yiizyilin ilk yarisinda
kaynaklarda Hattabiyye'nin, Bitiniyye'nin ilk kaynag1 oldugu
kabul edilmektedir.>!

Ebu’l-Hattab el-Esedi, asir1 $ii egilimlerin yogun
oldugu Kufe'de, yasamistir. Cafer es-Sadik’in
taraftarlarindan olup fanatik kisiligi ile tanunmistir. Ebu’l-
Hattab’in fanatik yapisiyla Kufe’deki asir1 Sii hareketler,
onun Cafer es-Sadik’t ilahlastirmaya varan asir1 gortisler
ileri siirmesine sebep olmustur.>

Tarihsel acidan bakildiginda Hattabiyye ile Ismailiyye
arasinda bir bag oldugu goriilmektedir. Oncelikli olarak Ibn
Nedim, Ibn Rizam’dan naklen, Ismailiyye ile Hattabiyye
arasinda bir iliski kurarak Meymun el-Kaddah'in
taraftarlarinin Ebu’l-Hattab’in 6grencileri oldugunu belirtir.
[bnii'l-Esir, Ebu’l-Hattab’1 Ismailiyye'nin kurucusu olarak
gosterirken, Meymun el-Kaddah’in da onun takipgisi
oldugunu ifade eder.

Ismaili\ Bétini davet, Muhammed b. Ismail’in vefatindan
sonra, onun soyundan gelen Abdullah b. Muhammed b.
I[smail er-Radi, Ahmed b. Abdillah et-Taki ve Hiiseyin b.
Ahmed ez-Zeki adindaki imamlarla devam ettirilmistir. Bu
imamlarin yaptig1 faaliyetler Ismailiyye’de “Gizli Imamlar”
doénemi olarak bilinmektedir. Hiiccet Hiiseyin b. Ahmed ez-
Zeki'nin 286/899 yilinda Olmesiyle bosalan hiiccetlik
makamina Mehdi-Kaim’in son hiicceti Said b. Hiiseyin el-

49 Kummi, Nevbahti, Sii Firkalar, s. 149.

% Hasan Onat, “Hattabiyye”, DIA, c.16. s. 492-493.

51 Aytekin Senzeybek, “Ebu’l-Hattab el-Esedi ve Hattabiyye Firkas1”, Marife,
2015, 5. 113

52 Senzeybek, “Ebu’l-Hattab el-Esedi ve Hattabiyye Firkas1”, s. 114.

53 Tan, [smailiyyenin Tesekkiil siireci, s. 51.
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Ubeydullah ge¢mistir.>* Bu hareket igerisinde zamanla ciddi
bir boliinme meydana gelmistir. Bunlarin en Onemlisi
286/899’da Mehdi-Kaim’in son hiicceti Said b. Hiiseyin el-
Ubeydullah, o©nceki diger ii¢ hiiccetin Muhammed b.
[smail’in soyundan olan imamlar olduklarini kendisinin ise
Mehdi- Kaim oldugunu ileri siirmiis olmasidir. Muhammed
b. Ismail'in Mehdi-Kaim oldugu diisiincesini reddeden
Ubeydullah'in bu ¢ikisi, Hamdan Karmat ve Abdan gibi
[smaili dailer tarafindan ciddi tepkiler aldi. Bu olay
Ismailiyye'nin 286/899 yilinda ikiye ayrilmasina sebep oldu.
Bu gruplardan biri Ubeydullah’t onaylayan ve sonra
Fatimiler olarak anilacak bir gruptur. Diger bir grup ise
Ubeydullah'in 6ne siirdiigii diisiinceleri kabul etmeyip
Muhammed b. Ismail'in Mehdi Kaim olduguna inanan,
Hamdan Karmat'a nispet edilip Karmatiler ismiyle anilacak
olan gruptur.®

Karmati hareketi, Batmiligin Islam diinyasinda
yayilmasinda onemli bir konumdadir. Abbasi iktidarinda
Zenc isyaniyla ortaya ¢ikan yonetim zafiyetini firsat bilerek
fikirlerini rahat bir sekilde yayma imkami bulmustur.
Karmatiler'in ortaya ¢iktig1 3/9. asrin ortalarinda, diinyanin
hicbir zaman imamsiz kalmayacagina inanan Imamiyye
Siasimin on birinci imamlarinin ¢ocuk sahibi olmamasi
¢Oziilmesi giic bir problem haline gelmistir. Bir kriz
icerisinde bulunan Imamiler, Ismailiyye'nin din gorevlileri
tarafindan hedef kitle olmuslardir.5 Muhammed b.
[smail'in Mehdi-Kaim olarak yeniden ortaya cikisini
bekleyen Karmatiler, Yemen, Bahreyn, Suriye, Cibal,

54 Muzaffer Tan, “Ismaili Davet: Sosyo- Politik gelisim siireci”, Dini
Aragtirmalar, c. 18, s. 81

5 Tan, “Ismaililik”, s. 246.

% Ali Avcu, “Karmatiler: Ortaya Cikislari, Fikirleri, Edebiyatar ve Islam
Diisiincesine Katkilar1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c.10, s.
205.
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Horasan, Maveraiinnehir ve Sind ve Kuzey Afrika’da hizla
yayilmistir.5” Abbasi devleti uzun ugraslar sonucunda
Karmati hareketini etkisiz hale getirip topraklarindan
uzaklastirmistir.

Karmatiler, derin ve karmasik felsefi yorumlar1 iceren
bir inang sistemine sahiptirler. Hermetik® ve Gnostik®
fikirlerin belirgin izlerinin goriildiigii bu inang sisteminde
iki temel O6ge karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar zahir-batin
ayrimi ve devri tarih olarak da bilinen yedi devir
anlayislaridir. Karmatiler'in inang yapisinin temelini ise Hz.
Hiiseyin'in soyundan gelen yedinci ve son imam
Muhammed b. Ismail b. Cafer’in mehdiligi olusturmaktadir.
Karmatiler'in, konumuz ig¢in Onemli olan, Yedi devir
anlayisina daha sonraki boliimlerde ayrintili bir sekilde
deginecegiz.

57 Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, s. 162.

% Hermetizm: Eski Misir'in dinsel-gizemsel dgretisi. Eski Misir'in ii¢ kez
bliyiik tanr1 Toth'un yapitlarina kadar uzanan dinsel-gizemsel
Ogretilerinin biitiinii Hermescilik ya da Hermetik felsefe adiyla anilir.
Hermes, bir¢ok mitolojik masallara konu alan, varsayilmis bir
diisliniirdiir. Ve bu karma 6gretinin yazari oldugu ileri siiriiliir. Daha
genis bilgi icin bkz: Orhan Hancerlioglu, Felsefe ansiklopedisi, c.2, Remzi
Kitabevi, s. 310.

% Gnostisizm: Bir din gergevesi iginde, 6zellikle de Hristiyanlikta ortaya
¢ikan ve inang yerine bilgiyi (gnosis) gegiren Ogreti. Inang yerine
gecirdigi bilgide, arastirmaya dayali bir bilgelik yerine, hakikate
yonelik dolayimsiz bir goriiyle sekillenen bir bilgeligin savunucusu
olan, Tanr'nin, kisiye Tanri'yla birlesme ve Tanri'min dogasim, dziinii
kavrama olanag veren gizemli bir aydinlanmanin sonucu olarak, tam
anlamiyla bilinebilecegini savunan ve dolayisiyla kiliseden ayrilarak
kisisel ve gizemli bir bilgiyi resmi dinin dogmalarindan {istiin sayan
anlayistir. Genis bilgi i¢in bkz: Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay.,
Istanbul 1999, s. 382.

% Ali b. Ebi Talib’in azatl kolesi Keysan'mn mensuplarina verilen addir.
Keysaniyye ismi, Muhammed b. Hanefiyye'nin imam ve mehdi
oldugunu iddia eden ilk $ii Gulat firkalara verilen ortak bir isimdir.
Genis bilgi icin bkz: Sehristani, Milel ve Nihal, s.135, Mustafa Oz,
“Keysaniyye”, DIA, c. 25, s. 362- 364.
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Ismailiyye'nin diger bir kolu olup ilk Sii halifeligi insa
eden Fatimiler ise isimlerini, Hz. Muhammed’in kizi Hz.
Fatima'dan almistir. Onlara Ubeydullah el-Mehdi'ye atfen
Ubeydiler de denilmektedir. ¢

Hanedanin dordiincii iiyesi Muiz, Ismaili diisiinceyi,
Fatimi iilkesinin disina yaymak icin ¢aba gosteren ilk Fatimi
halife-imamdi.¢! Ancak Ismaili davet, Fatimi topraklari
disinda, Miistansir zamaninda zirveye ulasmistir. Halife
Miistansir'in 487/1094 yilindaki vefatindan sonra vezir Efdal
b. Bedru’l Cemali iktidar1 tamamen ele gegirdi. Halife olmas1
gereken Miistansir'in biiyiik oglu Nizar'1 es gecerek Miistali
Billah'1 hilafete getirdi. Bu olay Ismaililer’in, kisa siirede
Nizari [smailiyye ve Miistali Ismailiyye olarak iki ayr1 gruba
ayrilmasina sebep oldu.®? Bu iki grup, Ismailiyye'nin
gerilemesine ve bu firkada c¢oziilemeyecek problemlere
sebep oldu.®

Fatimiler'in inang yapisina bakildiginda genel olarak
kendilerinden oOncekiler gibi naslarda zahir/batin ayrimi
yaptiklar: goriilmektedir. Ancak Karmatiler'in aksine zahir
ve batin1 birbirlerinin tamamlayicilar1 olarak kabul ederler.
Fatimiler, sinirsiz bir dongliyii kabul ettiklerinden imamet
algisinda, seleflerine gore degisiklikler goriilmektedir.®
Fatimiler'in ~ dongiisellik ~ Ogretisine ve bu Ogretinin
uzantillarina daha sonraki boliimlerde ayrintili bir sekilde
deginecegiz.

60 Mehmet Azimli, “Ilk Sii Halife Ubeydullah El- Mehdi ve Fatimi Halifeligi
Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, DUIFD, c.7 s.1, Diyarbakar 2005, s. 60.

¢! Farhad Daftary, Sii Islam Tarihi, Ahmet Fethi (gev.), Alfa Tarih Yay., 2013,
s. 150.

62 Daftary, Sii Islam Tarihi, s. 160.

63 Muzaffer Tan, “Tarihsel Siirecte Ismaililik ve Yasadig1 Farklilasmalar”,
FUIFD, s. 17:2, 2012, s. 117.

64 Tan, “Tarihsel Siirecte ismaililik ve Yasadigy Farklilagsmalar”, s. 127.
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1.4.2.2. Diger Batini Dini Yapilanmalar

Kuskusuz Batini dini yapilanmalardan bahsederken 1k
olarak Keysaniyye'yi zikretmek gerekmektedir. Keysaniyye
firkas1 ismini, Hz. Ali'nin Siffin Savasinda Olen kolesi,®
Muhammed b. Hanefiyye'nin 6grencisi Keysan'dan veya
Hz. Ali tarafindan Muhtar es- Sakafi'ye verildigi sOylenen
Keysan lakabindan kaynaklandig1 bazi kaynaklarda yer alsa
da firkanin, ismini Becile kabilesinin azatli kolelerinden Ebu
Amre Keysan’dan aldig: yolunda bir goriis de mevcuttur.s

Muhtar es-Sakafi'nin etrafinda olusmaya baslayan
siyasi ve inang yoOniinden farkli fikirler ortaya koyan
Keysaniyye firkasinin temelini, Muhammed b. Hanefiyye'nin
imam, mehdi, vasi oldugu diisiincesi olusturmaktadir.s”
Muhammed b. Hanefiyenin oliimiinden sonra Keysaniyye
firkasi, onun Oliip 6lmedigi, nerde bulundugu, rec’at edip
etmeyecegi ve imamin kim olacagi gibi konularda kendi
icerisinde  boliinmeler  yasamistir.%®  Keysaniyye nin
kendisinden ayrilan kollarmna ve dongisellik ile ilgili
diistincelerine daha sonraki boliimde deginecegiz.

Batini karakterli bir baska firka Nusayrilik'tir. Nusayrilik
Ir.  (IX.) ylizylda muhtemelen Basra’da dogmus,
Isnaaseriyye'nin onuncu imami Ali el-Hadi en-Naki ile on
birinci imam Hasan el-Askerl zamaninda Kife ve
Samerra’da yasamis olan Muhammed b. Nusayr
onciiliigiinde kurulmustur. Onun vefatindan sonra firkanin
basina sirasiyla Muhammed b. Ciindeb (6. III. yiizyilin son
ceyregi), Eb Muhammed Abdullah b. Muhammed el-

% Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 37.
66 Mustafa Oz, “Keysaniyye”, DIA, c.25, s. 362-364.
& Aytekin Senzeybek, “Muhtar Es-Sakafimin Hayati Baglaminda Ilk
Keysani Fikirlerin Ortaya Cikis1”, Marife, 2015, s. 368.
68 Oz, “Keysaniyye”, s. 362-364.
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Cenan el-Ciinbiilani (6.287/900), Ebti Abdullah Hiiseyin b.
Hamdan el-Hasibi ge¢mistir.s

Hasibi'nin Halep’te Olmesi iizerine (6.346/957 veya
358/969) mezhep icinde Halep ve Bagdat g¢ekismesi bas
gostermistir. Seyyid Ali el-Cisri'nin onderlik ettigi Bagdat
kolu, Mogol istilas1 ile yok olmus, Muhammed b. Ali el-
Cilli'nin rehberlik ettigi Halep kolu ise varligini devam
ettirebilmigtir. Hasibi’den sonra firka liderligini sirasiyla
Muhammed b. Ali el-Cilli (6.384/994), Ebu Said Meymun b.
Kasim etTaberani, Hasan b. Mahzun es-Sincari (646/1248),
[brahim et-TGsi (750/1349), Hasan el-Acrid el-Ayni
(836/1432), Muhammed b. Yunus Kildzi (1011/1602),
Hiiseyin el-Ahmed Hemmin (1295/1878) devralmistir.”

Nusayrilik, evrende olan her seyi zahir- batin ayrim ile
ele alan bir inang sistemine sahiptir. Nusayrilik'teki Allah
inanci, Hz. Ali'nin Tanr1 oldugu diisiincesine ve “AMS”
formiiliine dayandirilmistir. Buna gore Ali Allah’tir. Alj,
nurundan Muhammed’i yaratmistir. Ali  “mana”dir;
Muhammed ise “isim”dir, Selman-1 Farisi'yi yaratmistir o da
“bab” olarak anilmaktadir.”! Tanri-insan, melek ve ahiret
konularinda oldukga farkli bir yapida olmasiyla bilinen
Nusayrilik’in en 6nemli esaslarindan olan yedi devir, hulill ve
tenasiih gibi diisiincelerine sonraki boliimlerde deginecegiz.

Batini karakterli bir baska firka ise Diirzilik'tir.
Fatimiler'in altinci halifesi el-Hakim Biemrillah déneminde
(995/1021) ismailiyye icerisinden ¢kan ve Hakim
Biemrillah'in ilah oldugunu One siiren hem dini hem de
siyasi bir firka olarak Diirzilik, el-Hakimiyye, el-
Muvahhid{in, el-Muvahhid{in ed-Dur(iz, Beni Martf, Al-i

© flyas Uziim, “Nusayrilik”, DIA, ¢33, s. 271.
70 Bulut, “Tarih, 1nang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik ”, s. 586.
71 Uziim, “Nusayrilik”, s. 271.
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Martf, Davetii't-Tevhid ve en ¢ok da Diirziyye ve Durliz
olmak tizere farkl sekillerde adlandirilmigtir.”

Diirzi inancin temelini olusturan Hakim Biemrillah’a
uluhiyyet izafe etme fikrini ilk ortaya atan kisi Hasan b.
Haydara el-Fergani'dir. Fergani’'nin bir suikaste kurban
gitmesiyle, firkanin basima Nestekin ed-Derezi ve Hamza b.
Ali gecmistir.”? Hakim’in ulGhiyetine dayanan Diirzilik'i
sistemlestiren kisi Hamza b. Ali’dir.

Hakim’in 411/1021 yilinda ortadan kaybolmasi ve
Hamza b. Ali'nin de inzivaya cekilmesiyle birlikte Diirzilik’te
yeni bir doénem baslamistir. Bu donemde mezhebin
liderligini {istlenen Ali b. Ahmed Muktenad Bahauddin,
Diirzilik'in firka olarak sistemli hale gelmesinde Hamza b.
Ali’den sonraki en ¢ok katki saglayan kisi olmustur. O da
yonetimin baskilarindan rahatsiz oldukca gaybete girmistir.
Miktenda Bahauddin, en son 434/1042 yilinda yazdig:
Menstiru’l-gaybe adli risalesinde Diirzilik’in artik tam olarak
sistemlestigini ifade ettikten sonra gaybete girmistir. Bundan
sonra Diirzilik, Hamza, et-Temimi ve Muktena Bahauddin’in
koymus oldugu hiikiimlere bagli kalmis ve Diirzilik'e giris
ve ¢ikis yasaklanmigtir.”

Diirzilik'in en Onemli akidesi, Hakim Biemrillah’in
ulthiyetine  iman  etmektir.  Yeni  Eflatunculuktan
Ismailiyye’'ye buradan da Diirzilik'e gegtigi goriilen devri
kutsal tarih?> diistincesiyle tekammus inancina daha sonra
ayrimtili bir sekilde deginecegiz.

72 Muzaffer Tan, Gegmisten Giiniimiize Diirzilik, e-Makalat Mezhep
Aragtirmalar:, Gliz 2012, s. 61-62.

73 Ahmet Baglioglu, “Diirziligin Felsefesi ve Dini Arka plam”, FUIFD, S. 8,
2003, s. 216.

74 Tan, Ge¢misten Gilintimiize Diirzilik, s. 64.

75 Baghoglu, “Diirziligin Felsefesi ve Dini Arkaplam”, s. 220.
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Batinilik catis1 altinda zikredecegimiz diger bir firka
Yezidilik’tir. Yezidilik, Stinni alim Seyh Adi b. Miisafir'e
(6.557/1162) nispet edilen ve Emevi halifesi Yezid b.
Muaviye'nin insaniistii bir varlik oldugunu &ne siiren, Islam
dininin hiikiim stirdiigii yerlerde ortaya ¢ikan, karma bir
inang sistemine sahip bir firkadur. 76

Yezidilik, farkli algis1 ve kapali bir yapiya sahip olmasi
sebebiyle her zaman dikkat ¢ekici olmustur. Yezidilik'in
mensei konusunda farkli goriisler ortaya atilmistir. Bunlar:
toparlayacak olursak, Yezidilik'in Zerdiistliik, Sabiilik,
Maniheizm?”’, Mitraizm”, Hiristiyanlik, Mistisizm? gibi
bir¢ok din ve diisiince hareketlerini sentezleyip kendi inang
esaslarini olusturdugu ortaya ¢ikmaktadir. Ancak ilk déonem
kaynaklar incelendiginde Yezidilik'in Adi b. Miisafir'den
once bir sisteme oturdugu goriilmemistir. Nitekim bu
kaynaklarda Yezidilik Adi b. Miisafir ile baslatilmaktadir.
Bu sebeple Yezidilik’in ilk tohumlar1 Adeviyye tarikatiyla
atilmistir diyebiliriz.80

76 Metin Bozan, “Seyh Adi'siz Yezidilik: Yezidilerin Adi b. Musafir
Algisinda Yasanan Farklilasmalar”, AUIFD 53:2, 2012, s. 27.

77 Maniheizm: M. 5. veya 3. yiizyildada iran’da Mani tarafindan kurulmus
olan ikici dinsel harekete verilen isimdir. Maniheizm, Zerdust
inanglartyla eski Mezapotamya dinlerinin bir sentezinden meydana
gelmistir. Genis bilgi i¢in bkz: Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 568.

78 Mitraizm: Perslerin biiyilik tanrist Mithra'ya yer altindaki odalarda ve
magaralarda gizlice tapmay1 gerektiren gizemli bir dindir. Mithra,
gergekte, 0. XIV. yiizyilda Mitanni Hurri'lerin taptig1 bir 1s1k tanrisidur.
Bir kayadan dogduguna, giines tanrisinin buyruguyla kozmik bogay1
oldiirerek diinyay: yarattigina ve giines tanrisiyla birlesmek iizere goge
¢iktigina inanilmistir. Daha genis bilgi igin bkz: Orhan Hangerlioglu,
“Felsefe Ansiklopedisi”, s. 183.

7 Mistisizm: Tanrimin sezgi yoluyla kavranacagin ileri siiren gizemci bir
anlayistir. Daha genis bilgi icin bkz: Orhan Hangerlioglu, “Felsefe
Ansiklopedisi”, s. 166.

8 Bozan, “Seyh Adi'siz Yezidilik: Yezidilerin Adi b. Musafir Algisinda
Yasanan Farklilagsmalar”, s. 27.
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Seyh Adi b. Miisafirin vefatindan sonra taraftarlar
vasiyetini dikkate alarak onun yerine yegeni Ebu’l Berekat b.
Sahr’1 getirdiler. Sonrasinda Adiy b. Ebi’l Berekat ve daha
sonra da Seyh Hasan b. Adiy b. Ebi'l Berekat (6. 1254)
tarikatin basina gecti.8' Seyh Hasan doneminde Adeviyye
Tarikat1 batini bir vecheye biiriinmeye baglamis, kendisi ve
taraftarlari, siyasi bir gii¢ gibi hareket etme yoluna
gitmislerdir. Ancak daha sonra Yezidiler, Seyh Adi b.
Miisafir'in ve Yezid'in insaniistii varliklar olduklarina
inanmaya baglamiglardir. Bu diisiincelerinden dolay: ilk
basta Ehl-i Siinnet ¢izgisinde yapilanmaya baslayan
Yezidilik, daha sonra farkli din ve diistince ekollerinden
etkilenerek karma bir inang yapisma doniismiistiir.s2
Konumuz icin onemli olan dingiiselli¢e ve bu Ogretiden
yansiyan inanglara daha sonraki boliimlerde ayrintih bir
sekilde deginecegiz.

Sii gelenek igerisinde 19. Asirda Iran’da ortaya cikan ve
Batini karakterli olan bir diger firka Bahailik’tir.% Firkanin
kurucusu olan Mirza Hiiseyin Ali’dir.8¢ Bahailik'in temelini
“Beklenen Mehdi” Ogretisiyle birlikte “Seyhilik” hareketi
olusturmaktadir. Seyhilik hareketinden “Babilik”,
“Babilik’ten” de “Bahailik” ortaya ¢ikmigtir.s

Bahailik, ilk olarak Islam dininden ayri bir yapilanma
degildi. Ancak daha sonra Mirza Hiiseyin Ali Bedest
toplantisinda Bahailik’in, yeni bir din oldugunu ilan etmistir.

81 Mehmet Aydin, “Yezidiler ve 1nang Esaslari, Belleten Tiirk Tarih
Kurumu, ¢.52, S. 202, s. 46-47.

8 Ferzende Idiz, “Adi b. Miisafir, Adeviyye Tarikat1 ve Yezidilik”, Ekev
Akademi Dergisi, s. 55, 2013, s. 196.

8 Ethem Ruhi Figlali, Ramazan Simsek, “Bahailik ve Kitabu’l Akdes (Tiirkge
Ceviri)”, Mezhep Arastirmalari, ¢.3, 2010, s. 7

8¢ Ethem Ruhi Figlali, “Bahailik”, DIA, c4, s. 464-468.

8 Figlali, “Bahailik”, s. 464-468.
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Bir zaman sonra da kendi peygamberligini duyurmustur.s6
Mirza Hiiseyin Ali, oliimiinden once, 5 Cemaziyelevvel
1260'ta (23 Mayis 1844) dogan biiyiik oglu Abbas Efendi’ye
Abdiilbaha lakabini vererek kendisinden sonra halef olarak
tayin etmistir. Abbas Efendi de vefat etmeden 6nce yerine
biiyiik torunu Sevki Efendi’yi tayin etmistir.®”

Bahailik'te dini inancinin en karakteristik 6zelligi
dinlerin son bulmayacag1 goriisiidiir. Onlara gére ne Hz.
Muhammed son peygamberdir ne de Islam son dindir. Yani,
Allah’in peygamber gondermesinin son bulacag: s6z konusu
degildir.8® Bahailik'in, peygamberlik inancinda binyilc
(millenialist) bir goriis vardir. Konumuz i¢in 6nemli olan bu
bimyilcr (millenialist) diisiincesine daha sonraki boliimlerde
ayrintili bir sekilde deginecegiz.

Batini karakterli dini yapilanmalar arasinda ele
almamiz gereken firkalardan biri de Alevilik/ Bektasilik'tir.
Alevilik 6zel anlamda Kizilbasligi genel anlamda ise hem
Kizilbagligi hem de Bektasiligi kapsayan ¢at1 bir kavramdir.

Kizilbaglik, Tiirk tarihinin en 6nemli gog¢ dalgalarindan
birisinin sonucu olarak ortaya ¢ikmis olan, temelinde Tiirk
kiltiirti, vahdet-i viicud goriisiinii benimseyen, fazla
mezhep kaygisi tasimayan sufilikle yogrulmus yiizeysel bir
Miisliimanlik ve yogun Ehl-i Beyt sevgisi olan, sosyo-politik
bir farklilasma hareketidir.®

Bektasilik ise, Ehl-i Beyt sevgisini ve ona baglihig: esas
alan Hac1 Bektas Veli'nin yolundan ilerleyenlerin sahip

8 Muhammed Fatih Demirdag, “Dini Hareketlerin Bir Cesidi Bahailik”,
Islami Aragtirmalar, ¢.28, 2017, s. 393.

87 Figlali, “Bahailik”, s. 466.

8 Hac1 Cigek, “Bahailik, Bahailigin goriisleri, Islam Diisiincesindeki Yeri ve
Ona Dair Bazi Yorumlar”, Kilis 7 Aralik iiniv. [lahiyat Fak. Dergisi, ¢.3 S.6,
2017, s. 142.

89 Hasan Onat, “Kizilbashik Farklilagmast Uzerine”, fslumiyut, s. 3, 2003, s.
111.
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olduklart Ogretileri ifade etmekle®® beraber Osmanl
Devleti'nin kurulusundan itibaren var olan ve Yeniceri
Ocag ile iligkilendirilerek resmi bir nitelik kazandirilan
tarikate verilen addir. Bektasilik’in tarihine baktigimizda
1200'li yillarda Hiinkar Bektas Veli tarafindan temelleri
atilmis daha sonra Balim Sultan gibi kisilerle de
sistemlestirilmigtir.

Bektasilik, 1826 yilinda Yenigeri Ocaginin kaldirilmasina
kadar Osmanli Devleti tarafindan desteklenmistir. Yeniceri
Ocagmin  kapatilmasinin  ardindan  Bektasi  tarikati
yasaklanmis ve tekkeleri yikilmistir. Bu olaydan sonra Alevi-
Bektasi’lerin, devlete karsi tepkileri degismis, bu iki ziimre
arasinda yakinlasma baslamistir. Hz. Ali ve genel olarak
Ehl-i Beyt sevgisi gibi Alevilik'in 6gretilerine bagli olmalar:
sebebiyle Alevilik- Bektasilik arasinda ¢ok biiyiik bir farktan
soz edilememistir.

Alevi-Bektasi inanisinda, saglam bir tevhid inanci vardir.
Bu tevhid anlayisimin temelinde Batini bir tasavvufi anlayis
vardir. Alevi- Bektasilik’in Tanr1 tasavvurunda hep birlikte
anilan Allah-Muhammed-Ali  6gretisi 6nemli bir yer
tutmaktadir. Alevi- Bektasi inancinda konumuz igin gerekli
olan devir inancinin tezahiirleri olan huliil ve tenasiih
anlayislarina daha sonraki boliimlerde ayrintili bir sekilde
deginecegiz.

[zlerine Iran’da yiiz yil éncesinde rastladigimiz Batni
dini yapilanmalardan biri de Yarsanilik/Ehl-i Hak'tir.
Birbirinden farkl: dinlerin ve hareketlerin etkisiyle karma bir
inang olarak karsimiza ¢ikan Yaresanilik'in mensuplari,
kendilerini Yari dini (yerel dilde “Din-i Yar-i”) mensuplari

% Ahmet Giingen, “Tiirkiye Tiirkgesi Agizlarinda “Alevi- Bektasi” Anlaml
S6z Varlign Uzerine”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisi,
c.52, Ankara 2009, s. 102.

9% Mehmet Yazicr (Ed.), Geg¢misten Giintimiize Alevilik I. Uluslararas:
Sempozyumu, c.2, Bingol Univ. Yayinlari, Ekim 2014, s. 519.
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olarak tanimlamislarsa da bazi kaynaklarda Yarsan Alevileri
olarak isimlendirilmiglerdir. Bunun yaninda Iran’da Ehi-i
Hak, Ali llahi ve Tayfa gibi isimlerle isimlendirilen Yarsan
inanis1  mensuplart  Irak’ta da  Kakai'ler  olarak
bilinmektedirler.%

Bugiinkii bicimiyle Yaresan inancinin kokleri, bazi
kadim  Irani  unsurlara  dayamr.® Yaresaniler'in
kaynaklarinda firkanin ilk kurucusu olarak “Behliil” isimli
bir sahistan bahsedilir.”* Bu kaynaklara gore ikinci onder
“Sah Fezl”dir. 10. Yiizyilda yasadig1 varsayilan Sah Fezl
hakkinda hicbir tarihsel bilgi yoktur. 11. ylizyilda yasadig:
varsayillan Ehl-i Hak azizi Sah Hosin'dir. Yaresaniler'in
kaynaklarinda, firkanin bir¢ok inan¢ esasinin Sah Hosin
zamaninda sistemlestigi ifade edilmektedir.> 14-15.
yiizyillarda fran’da yasamis olan Sultan Sahak ya da Seyyid
Ishak ismiyle taninan sahig? Ehl-i Hak inancina bugiinkii
halini veren kisi olarak kabul edilmektedir.9”

Yaresanilik/ Ehl-i Hak, temel goriislerinde asiriliklarin
oldugu Batini sufi bir harekettir.?® Yaresanilik’te dikkat ¢eken
inaniglar dongiisel zaman anlayisi, binydcilik, hulil ve
reenkarnasyon [ tenasiihtiir.” Yaresanilik’'in temel prensiplerini

9 fsmail Numan Telci, “Bir Etno- Dini inarus Olarak ran’daki Yarsan
inana”, Mezhep Arastirmalar: Dergisi, c.10, 2017, s. 436.

9% Khanna Omarkhali, Kiirdistan'da Dini Azinliklar, Tbrahim Bingol (Cev.),
Avesta yay., 2014, s. 47.

% Ancak bahsi gegen Behliil'iin kim olduguyla ilgili detaylar
bulunmamaktadir. Hamzeh’ee, Yaresan (Ehl-i Hak), s. 91.

% Ali Riza Ozdemir, “Alevilik ve Ehl-i Hak (Yaresan): Benzerlikler ve
Farkliliklar”, Alevilik Aragtirmalar: Dergisi, c.10, 2015, s. 257-258.

9% Telci, “Bir Etno- Dini 1naru§ Olarak iran’daki Yarsan Inanat”, s.437.

97 Ozdemir, “Alevilik ve Ehl-i Hak (Yaresan): Benzerlikler ve Farkliliklar”, s.
257-258.

% Ali Zeynel, “Kakaiyye Hareketi”, (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Univ.
Sosyal Bil. Enstitiisii, Ankara 2004, s. 40.

9 Telci, “Bir Etno- Dini 1naru§ Olarak iran’daki Yarsan Inancat”, s. 439-440.
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olusturan bu anlayislar1 daha sonraki boliimlerde ayrintili
bir sekilde ele alacagiz.
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BirRiNCi BOLUM

BATINI DINI YAPILANMALARDA
DONGUSELLIKLE ILGILI UNSURLAR

Dongtisellik ve ilgili unsurlar, felsefe ve dini
yapilanmalarin ele aldig1 en 6nemli problemlerden birisidir.
Bu hususta 6zellikle zaman 6n plana ¢ikmaktadir. Zaman
algis1 konusunda iki tiir yaklasimdan bahsedilir. Bunlarin
ilki diiz/cizgisel/ linner zaman diger ise dongiisel/ devirli
zamandzr.

Diiz/ cizgisel / linner zaman anlayist ile ilgili tartismalar,
16. 17. Yiizyillarda “tarihte bir ilerleme var midir?”
sorusunun ortaya atilmasiyla baslamistir. Bu soru, yasanan
biitiin olaylarin sadece bir kereligine meydana gelmesi ve bu
olaylarin bir ¢izgi tizerinde akip gittigi diistincesinden yola
cikarak ortaya atilmistir. Burada ilerleme, belli donemlerde
ortaya c¢ikmis olan gelismeleri ifade etmektedir. Tarihe
ilerlemeci bir yaklasimla bakmak, onun sonlu bir amaci
oldugunu savunmaktir. Bu amacina ulasabilmek igin
dinlerden yararlanmaktadir. Bu durum daha ¢ok Ortacagda,
Yahudilik’in etkisinin gortldugi Hristiyanlik'ta
gorilmiistiir.’® Bu yiizden Diiz/ cizgisel / linner zaman
anlayis1 dinlerde hakimdir ve bir tarihsellikten bahsedilir.!!

Bu gortisii felsefi acidan sistemlestiren ilk filozof St.
Augustinus’tur. Ona gore, siireg, insanin isledigi glinahlar

10 Kubilay Aysevener, Miige Barutca, Tarih Felsefesi, Cem Yayinevi, Istanbul
2003, s. 31.

101 Feyza Ceyhan Costu, “Zaman Uzerine Bir Siuflama Denemesi”, Hitit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2015, S. 2, s. 660.
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sonucunda diismesiyle baglayacak Hz. Isa’min insanlig
kurtarmak igin tekrar gelmesiyle sona erecektir. Ve bu siireg
sadece bir kerelik meydana gelecektir.’> Nitekim Diiz/
cizgisel / linner zaman anlayisinda tekrar ve tekerriir soz
konusu degildir!

Déngiisel/devirli zaman diistincesine Hint cografyasinda
MO 5000-40001i yillarda, Mezopotamya’da ise MO 2000li
yillarda rastlandig1 soylenmektedir. Boyle bir goriisiin
ortaya c¢ikmasmin nedeni, goksel cisimlerin diizenli
hareketleri ile ilgili gozlemlerin, yeryiiziinde olup biten
diger olaylarla iliskilendirilmesine  baglanilabilir.1%4
Muhtemelen diinyanin kendi etrafinda donmesi ve bu
dontiste Diinyanin ilk donmeye bagladigi yere gelmesi,
zamanin dongiiselligini ve asla tiikenmeden devam edecegi
diisiincesini dogurmustur.

Reel hayatta soz konusu dongiiselliginde temel rol
glines ve hareketleri ile ilgilidir. Bilimin gelismedigi ve
Diinyanin kendi etrafinda dondiigii kesfedilmeden once
insanlar giinesin dogus ve batisindan yola ¢ikarak zamam
tespit etmeye calismislardir. Onlara gore gilinesin dogusu
gliniin baslangicini, giinesin batis1 ise giiniin bitisini isaret
ederdi. Bir sonraki giin gilinesin dogusuyla yeni bir baslard:
bu da zamanin bir dongii seklinde akip gittigi diislincesini
ortaya ¢ikarmustir. 105

Ayin evreleri yani ayin ilk hali, biiytimesi, dolunay,
goriinmez olmaya baglamasi, ii¢ gece sonra yeniden
goriinmesi de dongii kavraminin gelistirilmesinde biiytik rol
oynamistir. Nitekim insanligin dogumu, Dbiiyiimesi,

102 Aysevener, Barutca, Tarih Felsefesi, s. 32

103 Abdulkadir Ciigen, “Ortacag Felsefesinde Zaman Kavrami”, Felsefe
Diinyast, S. 20, 73.

104 Mezopotamya’daki dongiisel/devirli zaman algisiyla ilgili genis bilgi icin
bkz: Aysevener, Barutca, Tarih Felsefesi, , s. 15.

105 Cogtu, “Zaman Uzerine Bir Siiflama Denemesi”, s. 656.
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gerilemesi (yipranmasi) ve yok olusu aymn devrelerine
benzetilmektedir. Buna gore nasil ki ay sekil degistirip
gorinmez bir hale gelse de tekrar giin yiiziine ¢ikiyorsa
insan da aym evreleri gibi ortadan kaybolsa da yok
olmayacaktir.06

Déngiisellikte bir baslangi¢c ve bir sondan bahsetmek
mimkiin degildir. Zira burada, zamanin ne zaman
yaratildig1 konusu degil, tekrarlanmas1 6n plandadair.

Dongiisellik, olaylarin tekrarlanmasi ve yasanan
olaylarin ayni sonuca ¢ikmasi nedeniyle, dingiisel/devirli
zamanda diiz/ ¢izgisel / linner zamanda Ongoriilen bir
adaletten ve yenilikten bahsetmek zorlasmaktadir.10”

Antikcag  diisliniirlerine  baktigimizda  doganin
degismeyen bir diizenlilik ile devindigi anlayisimi
benimsediklerini goriiriiz. Onlar, doganin degismeyen bir
diizenlilik ile devindigi anlayisini tarihe aktarip tarihi
sonsuz bir déngiisel siireg olarak anlamiglardir. Ornegin
Stoalilar!®s, “Insan yagsami hep aymi kalan doganin bagrindan
fiskirir. Sonunda yine doganin kucagina doner” derken
zamanin dongiselligine deginmislerdir. Platon, idealar
kuraminda dile getirmis oldugu diizenliligi, degismezligi
gogin dairesel diizenli deviniminden ¢ikarsayarak, bu
gozlemini evrenin sonsuz bir sekilde doniip duran bir
anlamda da kendini yenileyen diizenine indirgemistir.

106 Mircea Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, Umit Altug (gev.), imge Kitabevi,
Ankara 1994, s. 90.

107 Costu, “Zaman Uzerine Bir Siuflama Denemesi”, s. 660. Dongiisel
zaman tasavvuru ve adalet anlayisi hakkinda bkz. Halide Rumeysa
Kugtikoner, Mirza Gulam Ahmed ve Ahmedilerin Mirza Gulam Ahmed
Telakkisi (Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamig
Doktora Tezi, 2018), s. 37-38.

108 Stoahlar: M. O. 336-264 yillar arasinda yasamis olan Zenon tarafundan
kurulmus ve Hellenistik dosnemde etkili olmus bir felsefe okuludur.
Daha genis bilgi i¢in bkz: Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 806, Orhan
Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, s. 169.
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Dairesel devinimim miikemmelligi daha sonra Aristoteles
tarafindan da dile getirilmistir: “Dairesel devinimin disinda
hicbir devinimde ne siireklilik ne de sonsuzluk olasidir.
Dairesel devinim diiz ¢izgi {izerinde olandan &nce gelir,
¢iinkii yalindir, mutlaktir ve daha miikemmeldir.”?%
Hinduizm, Budizm, Caynizim gibi dinlerin yaninda Iran,
Cin ve Eski Yunan diislincesinde de doéngiisel bir zaman
diisiincesi bulunmaktadir!0

Insanligin yok olusu ve yeniden ortaya gikigina iliskin
bu déngiisel anlays tarihsel kiiltiirlerde de siirmiistiir. M.O.
tiglincii ytlizyilda Berossus, Kildani' "Biiyiik Yil" 6gretisini
tim  Helen diinyasma  yayilacak  bir  bigimde
popiilerlestirmisti. Bu 6gretiye gore, evren ebedidir, ama her
Biiyiik Yil'da periyodik olarak yok edilip yeniden kurulur.112

Tezimizin konusu olan Batini diisiince sisteminin arka
planini, ortaya ciktiklar1 ve yayildiklari iran, Irak, Suriye,
Horasan, Hindistan ve Tiirkistan gibi bolgelerde temas
kurup etkilesime girdikleri, Hermetizm, Gnostisizm ve
Hinduizm gibi inang sistemleri olusturmaktadir. Batini
diisiinceye etki eden diger bir akim, ceviri faaliyetleriyle
[slam topraklarina aktarilan Yeni Eflatunculuktur. Biitiin
diistincelerin kozmik anlayislari, zahir/batin diisiinceleri ve
oOzellikle tarihi devirlere ayirma seklindeki dongiisel/ devirli
zaman goriisleri Batmiyye’yi oldukga etkilemistir.

109 Aysevener, Barutca, Tarih Felsefesi, s. 18-20.

110 Aysevener, Barutga, Tarih Felsefesi, s. 20; Kiigiikoner, Halide Rumeysa,
“Hint Alt-Kitasinin Dini Ve Kiiltiirel Yapisimin Sekillenmesinde Arilerin
Rolii” e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar DergisilJournal of Oriental Scientific
Research (JOSR), May1s-2018 Cilt:10 Say1:2 (20)/May-2018 Volume:10
Issue:2 (20), s. 615.

111 Keldani: Milattan énce II. binin sonunda Giiney Mezopotamya’ya gelen
ve zamanla Yeni Babilonya Imparatorlugu'nun hakim smifim tegkil
eden bir kavimdir. Ayrntli bilgi icin bkz: Kadir Albayrak,
“Keldaniyye”, DIA, c. 25, s. 207-210.

112 Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, s. 90.
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Batini zaman anlayisinin temelini olusturan déngiisellik
konusu, wvyedi devir anlayist Milenyumculuk/  Binyilcilik/
Yiizyilcilik ve bu diistincelerin bir uzantisi olarak da tenasiih/
Ruh gé¢ii/ Reenkarnasyon, Huliil gibi inanislardur.

1.1. ilk Dénem Gulat Sii Hareketlerde Devirli
Zaman, Tenasiih ve Huliil

Ik dénem Gulat Sii Hareketlere baktigimizda bir cesit
ruhun dongiiselligi olarak kabul edecegimiz tenasiih ile huliil
Ogretilerinin i¢ ice oldugunu gérmekteyiz.

Ik Dénem Gulat Sii Hareketler, itikadi diistincelerini Irak
mevalisinde goriilen Arami-Hiristiyan tesiri ile iran’da
bulunan eski inanmiglardan almislardir.’’* Bunlarin tizerinde
fikir birligi ettikleri husus, dinin bir kisiye itaatten ibaret
oldugudur. Ancak baz1 gruplar, kiyamet konusunda farklh
distiinceler benimsemiglerdir. Bazilar1 da tenasiih ve hulill
gibi diistincelere yonelmislerdir.!4

[k Dénem Gulat Sii Hareketlerin dongiisellik anlayiglarimn
tezahiirlerine bakacak olursak ilk olarak Harbiyye firkasin
ele almamiz gerekir. Ciinkii Harbiyye firkasmin énciisii Ibn
Harb’in, $ii/Batini diislinceye devirli zaman ve tenasiih gibi
inanglarin girmesinde 6nemli bir rolii olduguna inanilir."’s
Harbiyye’ye gore, imamet siirekli tekrarlanan ve tenasiih ile
intikal eden bir olgudur. Buna gore Allah’in ruhu Nebi'ye,
Nebi'nin ruhu Ali'ye, Ali'nin ruhu Hasan ile Hiiseyin'e,
Hiiseyin’in ruhu da Muhammed el-Hanefiyye'ye gegmis
olmaktadir. Bu durum Harbiyye firkasimin Onciisti olan
Abdullah b. Amr b. Harb’e kadar boyle devam etmigtir.6

13 Oz, “Keysaniyye”, s. 362-364.

114 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 135-136.

s Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, s. 106.

116 Hasan Kurt, Sia’da Hul@il Anlayisinin Etkileri”, HUIFD, c.10, 2011, s. 24.
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Abdullah b. Muaviye'yi imam kabul eden Cenahiyye
firkas1 da tenasiihe inanmig ve Allah’in imamlara huliil etmis
bir nur oldugunu iddia etmistir.'” Onlarin fenasiih inancina
gore, ruh, beden Oldiikten sonra bagka bir bedene gecer.
Tenasiihiin sadece insanlarda gerceklesecegine inanan
Cenahiyye firkasma gore cennet ve cehennem de bu
diinyadadir. Bu diisiince onlarin kiyameti inkar etmelerine
sebep olmustur.!’® Muaviye adiyla da bilinen bu grup ilahi
ruhun fenasiih ile imamlara gectigini, Abdullah b.
Muaviye'nin hem peygamber hem ilah oldugunu ve gayb1
bildigini savunmuslardir.® Keysaniyye'nin diger bir kolu
olan Kerbiyye firkasimin bir kismi da Muhammed b.
Hanefiyye'nin = ruhunun, oglu Abdullah’a gectigine
inanmiglardir.120

Bey’an b. Seman’ in taraftarlarinin olusturdugu
Beyaniyye firkasina gore, Hz. Ali'ye ilahi bir parca ya da ciiz
huliil etmistir. Hz. Ali, bu ciiz sebebiyle gaybi bilmistir.
Bey’an b. Seman, daha sonra ise kendisine tenasiil yoluyla
ilahi bir ciiziin intikal ettigini ileri stirmiistiir. Bu sebeple
imam ve halife olma hakkmma sahip oldugunu
savunmustur.1!

Ebu’l-Hattab’'in  firkast ~ Hattabiyye de  ozellikle
Ismailililer’in dongiiselligi benimsemesinde Snemli bir role
sahiptir./2 Hattabiyye firkasinda Dongiisellik anlayist
cercevesinde devircilik, tenasith ve huliil gibi fikirler de
bulunmaktadir.

Hattabiyye'ye gore, Ebu’l-Hattab, Cafer es-Sadik’in
temsilcisi ve Sadik’in halefidir. Cafer, Ebu’l-Hattab’a

17 Oz, “Keysaniyye”, s. 362-364.

118 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 139.

19 Oz, “Keysaniyye”, s. 362-364.

120 Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, s. 41.

121 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 140.

122 Tan, “Tarihin Sonu: Ismaili Déngiisel Tarih Anlayist”, s. 628.
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Allah'in  en biiyiik ismini (ism-i azam) Ogretmistir.
Hattabiyye'ye gore  biitin  imamlar  peygamber
statiistindedirler.12?

Zamanin  dongiisel/  devirli  olduguna  inanan
Hattabiyye'nin devir inancina gore, her devirde bir “natik”
ve “sakit-samit” denilen imamlarin olmas: gerekir.’?* Natik
imam gaybete girdiginde imamet, samit imama gecer ve bu
imam, natik gaybetten donene kadar sessizligini korur.'?
Hz. Muhammed’in natik oldugu devrin samiti Hz. Ali’dir.
Daha sonra Hz. Ali natik konumuna ge¢mistir. Bu durum
Cafer es-Sadik’ a gelinceye kadar biitiin imamlar i¢in de
gecerlidir. Ebu'l-Hattab da Cafer zamaninda susan bir imam
yani “samit” iken ondan sonra konusan imam yani “natik”
konumuna ge¢mistir.126

Onlara gore iman yedi derece olup yedincisi, bilginin
son asamasina yiikselmektedir. Her bir devir, on bin sene
olup yedi devirden olugsmaktadir. Yedi devir tamamlandiginda
bir tam doniis/tur olmaktadir. Bir tam tur yetmis bin
senedir. Yetmis bin senede kisi arif olur. Artik ona perde
acilir ve hakikati goérmeyi engelleyen her sey ortadan
kaldirilir.

Hattabiyye firkasinda dongiisel zaman ile iligkili olan
tenasiih inanc1 da vardir. Onlara gore kendilerinden olan bir
kisinin ruhu yedi bedende yasamaktadir. Miimin olarak
kabul edilen kisinin ruh gogii, bir gomlekten baska bir
gomlege gecis gibi olacaktir. Ancak kendilerinden olmayan
kisilerin ruhu insani veya gayri insani olsun biitiin
bedenlere gececektir. 127

123 Onat, “Hattabiyye”, s. 492-493.

124 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 177.

125 Senzeybek, “Ebu’l-Hattab el-Esedi ve Hattabiyye Firkas1”, s. 103.
126 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 177.

127 Kummi, Nevbahti, Sii Firkalar, s. 161.
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Hattabiyye firkasinin temel inanglardan biri de huliildiir.
Onlara gore, Allah 6nce Ali'ye, daha sonra sirasiyla Hasan,
Hiiseyin, Zeynelabidin, Muhammed Bakir ve Cafer es-
Sadik’a huliil etmistir. Kendisine intikali agisindan Cafer’in
ilahligini pekistirmek igin Ebu’l-Hattab, bu iddias: ile hulill
Ogretisini ilk olarak ortaya atan kisi olarak kabul
edilmektedir.'?

Hattabiyye ve ondan ayrilan kollarinda hulill anlayisinin
bircok Ornegini gorebilmekteyiz. Ornegin; Hattabiyye'nin,
Muammer adinda bir sahsi imam olarak kabul eden,
Muammeriyye adiyla amilan firka, Cafer es- Sadik'm Allah
oldugunu ve imamlarin bedenlerine giren bir nur oldugunu,
bu nurun Cafer den ¢ikip Ebu Hattab'a girdigini ve ondan
cgkip Muammer'e girdigini, Cafer ve Ebu Hattab’in
meleklere karistigini ve Muammer'in de Allah oldugunu
iddia etmislerdir. Yine Hattabiyye'nin bir kolu olan Bezigiye
firkasi, kurucusu olan Bezig b. Musa’min bir peygamber
oldugunu, insanlarin Tanri'y1 Cafer es-Sadik’in suretinde
gordiiklerine inanmisglardir.12

Hattabiyye'nin taraftarlarimin olusturdugu bir baska
firka olan Muhammise’ye gore, Allah Muhammed’dir ve O,
bes surette goriinmiistiir; Muhammed, Ali, Fatma, Hasan ve
Hiiseyin. Onlar, son dordiiniin hakiki sahsiyetler
olmadigini, Muhammed'in ise gergek sahsiyet oldugunu, ilk
defa c¢ikip konusanin o oldugunu ileri stirmiislerdir. Aym
zamanda onun, kadin, erkek, ¢ocuk, delikanli ve yaslh gibi
istedigi surete girebilecegini, bazen baba, bazen evlat, bazen
de ana suretinde goriinebilecegini, ancak kendisinin ne
dogmus ne de dogurmus oldugunu savunmuslardir.’®
Onlara gore Muhammed’in Allah olarak insan suretinde

128 Onat, “Hattabiyye”, s. 492-493.
122 Hiiseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, AUIFY, s. 48.
130 Onat, “Hattabiyye”, s. 492-493.
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ortaya ¢ikmasimin g¢ok faydasi vardir. Bunun sayesinde,
Allah, yaratiklar ile kolayca anlasabilmis, tinsiyet saglamis
ve insanlarin kendisinden {irkmelerini engellemistir.
Muhammed'in Adem, Nuh, ibrahim, Musa, Isa olarak biitiin
milletlerde daima zuhur ettigini, diinyadaki biitiin
hiikiimdarlarin, Muhammed oldugunu, her zaman ve
mekanda  yaratiklarina  nur  olarak = goziiktiigline
inanmiglardir.!3!

Hattabiyye'nin temel goriiglerinden biri de tenasiihtiir.
Tenasiih Ogretisini Ozellikle Hattabiyye'nin Muammeriye
kolunda gorebilmekteyiz. Onlar, kendilerinin 6lmeyecegini,
bedenleri ile goge yiikseleceklerine inanmislardir. Bunun
yaninda ruhun bir bedenden baska bir bedene goc ettigini
iddia etmislerdir.’? Tenasiih inancina paralel olarak diinya
yok olmayacaktir. Cennet insanlarin iyilik ve gilizellikle
karsilasmasi iken cehennemin ise insanlarin kotiliikle
karsilagsmasidir.'®

1.2. Karmatiler'de Yedi Devir

Karmati diistincesinin dayandigi ilk Ismaili fikirler,
Maniheizm!3, Sabiilik, Deysaniyye!® gibi fikirlerin Islam
diislincesiyle harmanlanmasi sonucu ortaya ¢ikmustir.
Bunlarin yaninda ilk [smaililer, zaman ve sonsuzluk
distiincelerinde Helenizm, Gnostisizm ve Islam’dan 6nceki
Ibrahimi dinlerden de etkilenmistir. Karmatiler de Sii Gulat

131 Atay, Ehl-i Stinnet ve Sia, s. 50.

132 Atay, Ehl-i Stinnet ve Sia, s. 48.

133 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 177.

13 Maniheizm: M. 5. veya 3. yiizyildada iran’da Mani tarafindan kurulmusg
olan ikici dinsel harekete verilen isimdir. Maniheizm, Zerdust
inanglartyla eski Mezapotamya dinlerinin bir sentezinden meydana
gelmistir. Genis bilgi igin bkz: Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 568.

135 Deysaniyye, Siiryani gnostisizmi, fran kozmolojik nazariyeleri ve Yunan
atomizminden derlenmis bir sistemdir. Genis bilgi i¢in bkz: Mustafa
Oz, “Deysaniyye”, DIA, ¢.9, s. 270.
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hareketlerden etkilenip itikatlarina yerlestirdikleri dongiisel
bir din-tarih yorumu ve gnostik/irfani kozmolojik anlayist
devam ettirip, zaman, bir baslangici ve bir sonu olan ardisik
ve devirler dizisi olarak kavramislardir.’® Onlara gore alem,
yasanan hadiselerin zaman zaman tekrar yasanmasinin
toplamidir.’¥”

Karmatiler, déngiisellik anlayisinin sonucu olarak tarihi
yedi devre ayirmuglardir. Bu devirlerin her biri “natik”
(Konusan) adi verilen peygamberler tarafindan baslatilir.
Onlara gore, ilk alti devrin “natik” konumundaki “Ulu’l-
azm” diye nitelendirilen peygamberleri sunlardir: Adem,
Nuh, ibrahim, Musa, isa, Muhammed. Bu natiklarin her biri,
kendi devirlerinin seriatinin batininda gizli olan hakikatleri
tevil etmesi icin “fatik” (sozii agan)'¥ “samit”, “esas” ya da
“vasi” ad1 verilen bir vekile sahiptiler. ilk alti devrin vasileri
sirasiyla; Sis, Sam, Ismail, Harun veya (Yusa), Semunus-
Safa, Ali b. Ebi Talib idi. Her bir devirde, o devrin
vasisinden sonra kendilerine “mutim” denilen yedi imam
gelmekteydi. Mutim denilen kisilerin gorevi, kendi
donemlerinin geriatini her agidan korumaktir. Her devirde
yedinci imam olan kisi bir sonraki devrin natiki olurdu ve
onceki seriati ortadan kaldiracak yeni bir seriat getirirdi.
Natikin yoklugunda onu on iki bdlgede on iki “hiiccet”
temsil etmekteydi. Bu alt1 devir “setr devri” olarak
adlandirihirdi. Bu 6greti, tarihin son devri olarak kabul
edilen yedinci devirde farkliydi. Altinci devrin natiki Hz.
Muhammed idi. Bu dénemin yedinci imami ise Muhammed
b. Ismail idi.® Muhammed b. Ismail, nattk ve vasinin
vasiflarini kendisinde birlestirecek ve ayni zamanda son
imam olacakti. O, diinyanin son devrini baslatacakti. Yeni

13 Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, s.212.

137 Louis Massignon, “Karmatiler”, iA, C.6, s. 355.

138 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 204.

139 Aveu, Karmatiler’in Dogusu ve Gelisim Siireci, s. 236.

44



bir din getirmeyecekti. Bunun yerine daha 6nce gelen ilahi
mesajlarin arkasinda gizli, Batini olan, yalnizca seckinlere
aciklanan biitiin hakikatleri tam olarak a¢iga vuracakt.
Hakikat tam olarak bilinecekti ve manevi bilgi devri
baglayacak, Muhammed b. Ismail, diinyayr adaletle
yOnetecekti. Kiyametin imami (Kaimii'l kiyame) olacak ve
onun devri, zamanin ve insanlik tarihinin sonuna isaret
edecekti.’® Bu devre “kesf devri”!* denilmektedir.
Karmatiler'in bu diisiincelerinde yola ¢ikarak sirli bir
dongiisel/  devirli  zaman  anlayisinin - var  oldugunu
sOyleyebiliriz.

Karmatiler'de, natik, Allah’in kendisine vahyettigi
bilginin zahirini insanlara bildirmekle goérevlidir. Samit ise
bu zahiri bilginin batinin1  insanlara ulastirmakla
ylikiimliidiir. Ancak bu durum natikin Batini ilme sahip
olmadigl anlamina gelmez. Ciinkii burada dikkat edilecek
husus, aralarinda bir is boliimiiniin olmasidir. Bu bilgilerden
yola c¢ikarak Karmatiler'de Natik ve samitin birbirini
tamamlar nitelikte olduguna ulasabilmekteyiz.!4?

Karmatiler'e gore Yiice Tanri, Mutlak Bir ve idrakin
otesinde bir agkin varliktir. Mutlak Bir, iradesiyle Kaf ve Nun
harflerinden olusan kiin (ol)! emriyle bir nur yaratti. Ikinci
kiin! emriyle maddi evrenin ilk suretini insa edecek olan kiini
(sabik) meydana geldi. Yine Tanri'min emriyle kiini, bu
suretlere sekil ve diizen veren kader’i (Tali) yaratti. Kiini ve
kader birlikte yedi ytlice harfi (kef, vav, nun, ya, gaf, dal, ra)

140 Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, s. 214.

141 Aveu, Karmatiler'in Dogusu ve Gelisim Siireci, s. 236

142 Muzaffer Tan, “Ismaili Davet: Sosyo-Politik Gelisim Stireci”, Dini
Aragtirmalar, ¢.18, 2015, s. 88.
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olusturdular. Bu yedi harf cismani alemde yedi Natik
peygamber ve onlarin seriatlarina karsilik gelmekteydi. 43

Karmatiler’'de déngiisel/devirli zaman anlayisinin bir
uzantis1 olan tenasiih inancinin olup olmadigs ile ilgili farkli
goriigler vardir. Bir goriise gore, Karmatilerin Thvan-1
Safa’nin Resa’il adli eserinde kiyamet diisiincesi siradan
insanlar icin séz konusudur. Ilim sahibi seckin insanlarin
(havas) bu diisiinceleri benimsemesi dogru degildir.'*
Ancak Thvan-1 Safa, risalelerinde tenasiih kavramini degil de
aynt manada baska kavramlar kullanmislardir. Bunlar,
“Intikal”- “gegisme”, “neg’e”’- “yeniden-ikinci kez ortaya
cikis”, “istihale” gibi kavramlardir. Buna gore ruh, vakti
geldiginde  bedeninden  ayriip  baska  bedenlere
gecebilmektedir.!#

Thvan-1 Safa, insan ruhunun daima bir yolculuk halinde
oldugunu diisiinmiislerdir. Bu yolculuk ruhun armp
kemale erinceye kadar devam edecegini one stirmiislerdir.14

Karmatiler’in Cennet- Cehennem tasavvurlarindan yola
cikarak onlarda fenasiih inancinin var oldugunu savunanlar
da olmustur. Onlara gore cehennem, giinahkar kisilerin
ruhlarinin  bu diinyada hayvan cesetlerine girmesiyle
yasayacaklar1 1stirabi temsil etmektedir. Bunun yaninda
cennet ise iyi amel isleyenlerin her zaman nimetlendirilmesi
ve musibetlerden korunmasi demektir. Diger bir goriise
gore Ismaililer, ruhlarin, imami tanima olgunluguna
ulasincaya kadar dogum ve Oliim arasinda gidip
geldiklerine inanirlar. Imami tamima olgunluguna ulasan

143 Ali Avcu, Karmatiler: Ortaya Cikislari, Fikirleri, Edebiyati ve slam
Diisiincesine Katkilar1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c.10,
2010, s. 230

144 Sabri Hizmetli, “Karmatiler”, DiA c.24, s. 510-514.

145 Hizmetli, “Karmatiler”, s. 510-514.

16 Eyiip Bekiryazici, “Bazi Islam Filozoflarmin Tenasiih Nazariyesine
Yaklagimlar1”, Marife, S. 1, 2008, s. 208-209.
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ruhlar nur alemine yiikselirler. Ancak insan ruhunun
hayvan bedenine gectigine inanmazlar.'*” Bagka bir goriise
gore de Karmatiler, tenasiih inancina sahip olan $ii gulat
fikirleri elestirmislerdir. Bu goriisii savunanlara gore
Karmatiler, iyi insanlar sdyle dursun koétii insanlar icin dahi
ruhun herhangi bir bedene gectigine inanmadiklarini iddia
etmiglerdir.148

1.3. Fatimiler’de Sonsuz Yedi Devir

286/899 yilinda Ismailiyye'nin yasadigi boliinmeyle
ortaya ¢ikan Fatimiler genel olarak ilk donem Ismaili
dgretinin cercevesini korumusglardir. Ancak Ilk Fatimi
halifesi Ubeydullah, imamet 6gretisinde yaptig1 degisiklikler
dikkat cekmistir. 1k Ismailiyye'nin, Muhammed b. Ismail’in
Mehdi-Kaim olusuna dayanan ve imametin ondan sonra
devam etmeyecegini kabul eden yaklasimi ve buna paralel
olarak yedi devirli dongiisel din tarihi anlayislar1 degisiklige
ugramistir. Yapilan bu degisikliklerle Muhammed b. Ismail,
Mehdi-Kaim olarak degil, sadece Muhammed devrinin
yedinci imami olarak goriilmektedir.!

Fatimiler, Ismailiyye’den kalan yedi devirli déngiisel zaman
gorisiinii  korumustur. Onlarda da her biri bir natik
tarafindan  baglatilip  yonetilen yedi devir inanc
bulunmaktadir. Ancak imamet iddialari nedeniyle bu
diistincelerinde bazi degisikliklere gitmislerdir. Degisiklik
yaptiklar1 hususlar; altinci devrin siiresi, bu devirdeki
imamlarin sayis1 ve islevleri, Kaim Mehdi'nin kim oldugu
ile ilgilidir. Fatimiler, Mehdi'nin gelisinin gerceklesmemesi
lizerine siireleri devamli uzatilan ve yedi kisiden olusan
daha fazla imam gruplarina izin vermislerdir. Bu durumla

147 Omer Ulugay, “Nusayrilik fnang Esaslart ve Tenasiih, Karahan Yayinlari,
Adana 2003, s. 313.

148 Massignon, “Karmatiler”, s. 358.

149 Muzaffer Tan, “Tarihin Sonu: Ismaili Dongiisel Tarih Anlayist”, s. 628.
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birlikte tarihin son devrini baslatacak olan Mehdi'nin gelisi
daha da uzak bir tarihe ertelenmisgtir.1%

Fatimiler’in dordiincii halifesi Muiz doneminde (341-
365/953-975)151 Farkli bir durum yasanmistir. Bu dénemde
Muiz, hem Fatimiler'in Karmatiler’den etkilenmesinden
korktugu icin hem de onlarin siyasi destegini almak igin
imamet Ogretisinde bazi degisiklikler yapmustir.  Bu
degisikliklere gore 286/899’dan &nceki 1k Ismaili goriislerin
bir kismi tekrar resmi olarak kabul edilmistir. Boylece
Muhammed b. Ismail Fatimiler tarafindan tekrar yedinci
devrin natiki oldugu kabul edilmistir. Ancak imametin onun
soyundan devam etmeyecegi ile ilgili gorislerini
korumuslardir.’?2 Halife Muiz, ayni zamanda Karmatiler'in
savundugu Muhammed b. Ismail’in Mehdi Kaim olarak
tekrar donecegi fikrini de kabul etmemistir. Ona gore
Muhammed b. Ismail'e atfedilen her seyi Fatuniler
iistlenecektir.'s

Ismailiyye fikhinin  kurucusu olan ve halife Muiz
doneminde 6nemli bir yeri olan Kadi Numan, $ii goriisleri
gozden gecirmis ve Kaim’in esasinda {i¢ derecesi oldugunu
acgiklamistir: cismani diinyadaki derecesi, ruhani diinyada
kiyam derecesi ve mahser giinii derecesi. Numan’a gore,
Kaim ilk 6nce tarihin altina devrinin sonunda, Islam
devrinin yedinci imami olarak ortaya ¢ikmistir. Boylece
Muhammed b. Ismailin sahsinda, yeni bir seriat ilan
etmeyen yedinci natik olarak ilk cismani derecesine
ulagmigtir. Ne var ki Kaim tam setr (gizlilik) doneminde
ortaya ¢iktig1 icin, ser’i kanunlarin i¢ (batin) anlaminin
tefsirinden olusan vahyi de gizli kalmistir. Kaim’in
kendisine wvekil (halife) atamasmmin nedeni budur.

150 Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, s. 350.

151 Daftary, Sii Islam Tarihi, s. 150.

152 Tan, “Tarihin Sonu: Ismaili Déngiisel Tarih Anlayisi”, s. 630.
153 Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Og'retileri, s. 264.
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Muhammed b. Ismail geri gelmeyecegi igin Kaim bu
halifeler araciligiyla seriatin i¢ (batin) anlamini agiga
vuracak ve kendisine bildirilen isleri yerine getirecekti.
Baslangicta halifeler de gizliydi; ama Ubeydullah (Abdullah
el-Mehdi) ile baglamak tizere zuhur doneminde (devrii'l
kesf) ortaya ciktilar ve cismani diinyanin sonuna kadar
yOnetmeye devam edeceklerdir. Son halife de Kaim’'in
hiicceti olacaktir. Ondan sonra Kaim yeni bir dereceye
ulagip, yildizlarin ruhani diinyas: devrinde ortaya ¢ikacak,
insanoglu hakkinda hiikiim verecek ve ardindan yiikselip
evrensel ruhla birlesecektir.154

Fatimi halifesi Miistansir dénemine (427-487/1036-
1094)1%5 gelindiginde Yedi Devir anlayisi baska bir sekilde
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu donemde Fatimiler, Muhammed
b. Ismail’in rec’atin1 cismani bir sekilde degil ruhani bir
sekilde yorumlamislardir. Onlara gore insanligin son devrini
baglatacak olan kisi Muhammed b. Ismail degil,
Miistansir'in soyundan bir imam olacaktir.'5

Bu dénemde Ismaili yazarlar, déngiisel tarih anlayisina
yeni kavramlar ilave etmislerdir. Bu yazarlardan biri olan
Nasir Hiisrev (481/1088)'%” imametinin siirekliliginden
bahsederken yedi imam kavramina ve Hz. Muhammed’den
sonra yedi imama siirekli isaret eder. Bununla birlikte
yedinci imamin kiyamet mertebesine sahip Kaim (Kaim-iil
Kiyamet) olacagini belirtir. Ona gore Adem, Nuh, ibrahim,
Musa ve Isa’dan sonra altinci natik olan Hz. Muhammed'i
izleyecek alt1 imamdan sonra gelecek olan Kaim yeni bir

154 Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, s. 262.

155 Daftary, Sii Islam Tarihi, s. 150.

156 Tan, “Tarihin Sonu: Ismaili Déngiisel Tarih Anlayist”, s. 631.
157 Tan, “Tarihin Sonu: Ismaili Déngiisel Tarih Anlayist”, s. 631.
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seriat getirmek yerine ilahi rehberlik altinda nihai hitkmii
verecek yedinci natiktir.158

Fatimiler'in ~ Miustali kolundan ayrilan Yemenli
Tayyibiler, daha 6nce yedi peygamber devriyle ifade edilen
Ismaili din tarihi anlayisina yenilikler getirmislerdir.
Tayyibiler, insanoglunun, baslangicindan biiyiik kiyamete
kadar, kutsal tarihine yon veren sayisiz dongii diisiincesini
kabul etmislerdir. Onlara gore biiyiik devir (kevr-i a’zam) de
kendi igerisinde yedi devirden olusan devru’s-setr ve devru'l-
kesflerden olugsmaktadir.1%

Nizari Ismailiyye ise, devirli bir zaman algisina sahip
olup natik ve samit imamlara inanmis olsalar da bu konuyla
pek fazla ilgilenmemislerdir. Onlara gore, altinct devir olan
Islam devrinde gecici kiyametler yasanmustir. Bu gegici
kiyametler Muhammed devrinde meydana gelecek biiyiik
kiyamete bir hazirlik niteligindedir. Nizari Ismailiyye'ye gore
kendi imamlar1 Mehdi Kaimdi. Kiyametin gerceklesmesi
igin biitiin sebepler mevcuttu. Imam isterse her an biiyiik
kiyameti yasatabilirdi. e

1.4. Nusayriler’de Dongiisel Zaman, Tenasiih
ve Hulul

Nusayrilik, inan¢ esaslar1 agisindan bagta Sabiilik,
Hristiyanlik, Yahudilik olmak tiizere farkli din ve
kiiltiirlerden etkilenmistir. Nusayrilikin inang esaslarim
tetkik ettigimizde Hattabiyye ile ruhi bir alaka ve diisiince
birligi bulundugu izlenimini edinmek miimkiindiir.’®! Zira
Hattabiyye firkasinda bahsettigimiz devir, tenasiih, hulfil gibi
konular Nusayrilik'te de goriilmektedir. Ancak Nusayrilik’de

158 Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, s. 329.

19 Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, s. 419.

160 Tan, “Tarihin Sonu: Ismaili Déngtisel Tarih Anlayis1”, s. 632.

161 jrfan Abdiilhamid Fettah, “Nusayriyye”, Avni flhan (cev.), DEUIFD,
1995, s. 331.
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bulunan devir anlayis1 hulill ve tenasiih anlayiglarina paralel
olarak degisik anlamlar kazanmistir.162

Nusayrilik'te Allah nurdur. Allah, baz1 zamanlarda baz
sahislarda tecelli etmistir.’®® Bu, Nusayrilik'in dayandig1 en
6nemli esaslardan biri olan hulill 6gretisidir. Uluhiyyetin zat
ile sifatlar arasinda clizlere ayrilmasma ve ayrilmis olan
“lahuti” cliz’'tin ilahi zattan bagka olan “nasuti” bedene girip
onun sahsinda zuhur etmesi olarak tanimlanan Nusayrilik’in
huliil 6gretisine gore, Allah Ali'de cisimlesmistir.'®* Onlara
gore hulill, yedi defa gerceklesmistir. Sirasiyla her yedi
devrin samiti olan Habil, Sit, Yasuf, Ydsa’, Asaf, Batira
(Petrus) ve Ali isimleriyle hulill gerceklesmistir.1®> Nusayriler
daha da ileri gidip uluhiyyetin, peygamberlerin yaninda Hz.
Fatima'ya, Hz. Ali'nin soyundan gelen Hasan, Hiiseyin ve
Hasan el-Askeri gibi imamlara ayni1 zamanda da Nusayri
imam ve geyhlere de gectigini iddia etmislerdir.'¢¢ Nitekim
onlarda hulfil Ogretisinin yaninda Yedi devir inanci da
mevcuttur. Yedi devir olarak tanimlanan bu devirlerin her
birinde isim ve bab denilen diger iki sahis da Tanrinin
yaninda yer alarak O'na yardim etmislerdir.’” Nusayrilik'in
yedi devirle ilgili inancimi su sekilde ortaya koymak
miimkiindiir:168

162 Metin Yurdagiir, “Devir”, DIA, ¢9, s. 232.

18 Ozcan Giingdr, “Ust Kavramsallagtirma Olarak Alevilik: Akide ve
Ibadetler Agsindan Alevilik- Nusayrilik iliskisi”, Hitit Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, S. 1, 2017, s. 49.

164 Uyar, “Nusayrilik”, s. 321-322.

165 Uziim, “Nusayrilik”, s. 270-274.

166 Uyar, “Nusayrilik”, s. 321-322.

167 Massignon, “Nusayriler”, IA, c9,s. 367.

168 Fettah, “Nusayriyye”, s. 354.
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MANA isim BAB
(SAMIT) (NATIK)
Habil Adem Cebrail
Sit Nuh Yabil b. Fatin
Yusuf Yakub Hem b. Kus
Yusa Musa Den b. Asyot
Asaf Siileyman Abdullah b. Sinan
Simon es-saf Isa Ruziye b. Merzuban
Ali Muhammed Selman-1 Farisi

Yukaridaki  tabloya baktigimizda  Nusayriler'de
peygamber-tanr1 inamislarinin i¢ ige girmis bir vaziyette
oldugunu gorebilmekteyiz. Nusayriler'e gore, Peygamber
Tanr1'nin bir ciiz’ii oldugu i¢in, onun emirlerini agiklamakla
(Natik) yiiktimliidiir. Tanri ise konusmaz (Samit) ve
emirlerini konusan, yani peygamber/natik tarafiyla,
insanlara iletir.'® Bundan anlasiliyor ki, Tanr1'nin hulill ettigi
samit, natika gore daha iistiindiir.17

Batini yapilanmalarda bulunan déngiisellik anlayisinin
bir tezahiirii olan tenasiih, Nusayrilik'te de bulunur. Tenasiih,
Nusayriler'in karakteristik 6zelliklerinden biridir."”Tenasiih,
gecis unsuruna gore isimler alan bir inarustir. Buna gore
ruhun insandan insana gegisine “nash”, insandan hayvana
gecisine “mash”, insandan bitkilere gecisine “fash”,

169 Bulut, “Tarih, 1nan(;, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, s. 591.

170 Louis Massignon, “Nusayriler”, fA, c.9,s.367.

1 Hiiseyin Tiirk, Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, Kakniis
yay., Istanbul 2013, s. 257; Kiigtikoner, “Hint Alt-Kitasinin Dini Ve
Kiiltiirel Yapisinin Sekillenmesinde Arilerin Rolii”, s. 614-615.
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insandan hagereye gecisine de “vash” denilmektedir.'”
Nusayri sisteminde tenasith inanci “nash” ve “mash”
seklindedir'”® denilse de ruhlarin bitki, hagerelere ve altin,
glimiis, demir, tas ya da kuru odun gibi cansiz materyallere
gectigine dair goriisler de vardir'”# Biitlin bunlarin yaninda,
Nusayriler’de bir glinahkarin ruhunun daha hayattayken
bedeninden ayrilip hasta bir insanin bedenine gectigi inanci
da vardir.'”s

Tenasiih inancina gore ceza ve miikafat, bu diinyada
ruhlarin tenasiihiiyle gergeklesecektir. Giinahkar insan,
kendi mertebesinin asagisindaki bir insan, hayvan veya bitki
sekline girecek ve bu hayatinda eziyet ¢ekerek yasayacaktir.
Miimin Nusayriler, yedi kez diger insanlarin suretine
biiriinecek, yeterli olgunluga ulasinca da ruhu yildizlar
arasinda kendisine ayrilmis olan yere ulasacaktir.’”6
Gilinahkar Nusayriler, Yahudi, Siinni Misliiman veya
Hristiyan olarak ya da bir hayvan olarak diinyaya gelip
cezalarini cektikten sonra onlar da yildizlarin katina
yiikseleceklerdir.’”” Kotii ve ¢irkin amelleri olan insanlarin
ruhlar1 da necis hayvanlar ve haserelerin bedenlerine
gececektir.’”® Hz. Ali'yi hi¢ tanimayan imansiz olarak
adlandirilanlar ise deve, katir, merkep ve kopek gibi
hayvanlarin bedenlerine girecekleri gibi'” tas ve demir gibi
madenlere de gecebileceklerdir. Aymi zamanda Nusayri

172 Ergin Sertel, Dini ve Etnik Kimlikleriyle Nusayriler (Arap Alevileri), Utopya
yayinevi, Ankara 2005, s. 99.

173 Sertel, Dini ve Etnik Kimlikleriyle Nusayriler (Arap Alevileri), s. 99

174 Ay, “Islam Diinyasmin Oteki Inang Gruplari yahut Batiniyye- Ismailiyye
Etkisinde Ortak bir Kimlik Goriiniimii”, s. 82..

175 Ay, “Islam Diinyasmin Oteki Inang Gruplari yahut Batiniyye- Ismailiyye
Etkisinde Ortak bir Kimlik Goriiniimii”, s. 82.

76 Giingdr, “Ust Kavramsallagtirma Olarak Alevilik: Akide ve Ibadetler
Agisindan Alevilik- Nusayrilik iliskisi”, s. 54.

177 Ulugay, “Nusayrilik Inang Esaslari ve Tenasiih, s. 313.

178 Uziim, “Nusayrilik”, s. 270-274.

179 Ulugay, “Nusayrilik inang Esaslar: ve Tenasiih, s. 313.
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inancia bagli olup kendilerini, diisiincelerini, dgretilerini
bagkalarina ifsa edenler asla kurtulmayacaklardir.
Nusayriler, Tenasiih inanci geregince insan ruhunun canli-
cansiz her varliga gegebilecegine inandiklarindan,
yeryliziinde var olan her seye deger verirler.!%

Nusayriler'in  tenasith inamisinda ilging fikirler de
mevcuttur. Bunlardan biri, alimlerin tenasiihii konusundadir.
Onlara gore, Misliiman alimler Oldiikten sonra esek,
Hristiyan ve Yahudi alimler ise domuz bedenine
gececeklerdir.s!

Nusayriler'e gore tenasiih inanciyla Allah, kullarina
birden fazla yasam hakki sunmustur. Allah’in vermis
oldugu yasam hakki, insanlarin dogruyu bulmalar igindir.
Ayni zamanda tenasiih inanci, Allah’in adil oldugunu
gostermektedir. Zenginlik-fakirlik, bilginlik-cahillik gibi
insanlar arasinda sif ayrimina sebep olan bu nitelikler
tenasiih sayesinde esitlige doniismektedir. Onlar igin tenasiih,
Allah’'in adaletsizlikleri ortadan kaldirmak igin ortaya
koydugu bir 6gretidir.!s2

Tenasiih inancindan dolayr Nusayriler'in cennet ve
cehennem inanislarinda farkliliklar vardir. Onlara gore,
cennet ve cehennem insanin kendi i¢inde yasanir. Her insan
yaptiginin karsiligini yasar. iyi bir insan iyi bir hayata sahip
olurken; kotiilitk yapan insan ise kotii bir hayata sahip olur.
Ruh, Tenasiih seriivenini bitirdikten sonra olgunlasip
olgunlasmamasina gore cennet veya cehenneme gonderilir.
Iyi insan nura doniisiirken, kotii insan ise bitki ya da hayvan
haline dontigtir. 18

180 Bulut, “Tarih, 1nan(;, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, s. 595.

181 Bulut, “Tarih, 1nan(;, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, s. 595.

182 Nasrettin Eskiocak, Yaraticimin Azameti ve Kur’an'daki Reenkarnasyon, Can
yay., 1998, s. 43-48.

183 Hiiseyin Tiirk, Nusayrilik inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri s. 258.
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Nusayriler, dogustan gelen zihni ve bedeni engeli olan
bebekler gibi anormalliklerin agiklamasin1 tenasiihle
yaparlar.’® Nusayri seyhlerinden Nasrettin Eskiocak bu
diisiinceyi soyle agiklar: “Yiice Allah mutlak adalete sahip
oldugundan, sugsuz kimseyi cezalandirmayacagi kesindir.
Bu durumda dogan ¢ocuklarin, bu hayattan 6énce baska bir
hayat yasamadan bu gibi musibetlere maruz kalmalarimin
ytice Allah’in adaletine uygun degildir.1%

1.5. Diirziler'de Yedi Devir ve Takammus

Diirzilik, Yeni Eflatunculuk ve Hermetik felsefeden
etkilenerek kendi inang¢ sistemini olusturan bir firkadir.1s6
Yeni Efletunculuk ve Hermescilikten gelen tasavvufi
anlayislara daha sonra Hint felsefesi, Fars diisiincesi ile
Yahudilik ve Hristiyanliktan bazi unsurlar da girerek,
eklektik diisiincelerden olusan akimlar ortaya cikmuistir.
Diirzi akidesinin bu akimlardan etkilenmis olma ihtimali
yliksektir.187

Her ne kadar Diirziligin felsefi arka planinda Yeni
Eflatunculuk ve Hermetizm varsa da onlarin inanglari,
[smaililer ‘in eskatolojik beklentilerine ve Fatimiler ‘in
kozmolojik Ogretilerine dayanmaktadir. Dahasi, Diirziligin
huliil inancinin Hattabiyye firkasindaki huliil inanciyla
paralel oldugu goriilmektedir.'$® Zira Diirzi inancia gore
hulill, Hakim b. Emrillah’da gergeklesmistir. Hakim, Allah’in
son makamidir ve insanlar onu taniyarak kurtulusa
erebileceklerdir.'®

184 Eskiocak, Yaraticimin Azameti ve Kur’an’daki Reenkarnasyon, s. 43-44.
185 Eskiocak, Yaraticimin Azameti ve Kur’an’daki Reenkarnasyon, s. 43-44.
186 Baglioglu, “Diirziligin Felsefesi ve Dini Arka plam”, s. 218.

187 Baglioglu, “Diirziligin Felsefesi ve Dini Arka plam”, s. 220.

188 Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, s. 297.

189 Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, s.297.
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Diirziligin zaman algisi, Ismailiyye'nin zaman algisiyla
benzesmektedir.  Diirzi inancina gore, tarih yedi devre
ayrilmis ve bu yedi devir her biri bir natik tarafindan
yonetilmistir. Her devrin natig1 kendisinden 6nceki devrin
seriatin1 ortadan kaldirip yeni bir seriat getirmistir. Diirzilik,
son devrin imami noktasinda Ismailiyye’den ayrilmistir. 190
Onlara gore Insanligin son devrinin natiki Hakim b.
Emrillah’tir. O kendisinden 6nceki biitiin seriatlar1 ortadan
kaldiracaktir.!

Diirzi inancinda, yedi devir inancinin yaninda tenasiih
inanca da vardir. Ancak onlar ruhun, insan bedeninden
bagka bir varligin bedenine ge¢meyecegine inandiklar igin
buna takammiis demislerdir. Takammiis inancina gore, beden
fanidir ama ruh fani degildir. Ruh oldugu gibi kalir sadece
beden degisir. Ruh gomlek degistirir gibi beden degistirir.!*?

Diirziler” in, takammiis inancina gore ruhun sadece insan
bedenine gecebileceginden bahsetmistik. Diger firkalar gibi
ruhun hayvan, bitki veya cansiz maddelerin bedenine
girebilecegi gibi inanglar1 reddetmislerdir. Onlara gore eger
insan ruhu baska bir varligin bedenine gecerse bedenin
amacini ortadan kaldirmis olur. Ruh yapis1 disinda amacina
hizmet etmeyecek bir bedene girerse de mutluluga
ulasamayacaktir. Diirziler, bu inanglarinm1i daha da ileriye
gotiirerek erkek bir bedende olan ruhun tekrar erkek
bedenine, kadin ruhunun kadin bedenine, Miisliiman
inancina sahip bir ruhun Miisliiman bedenine, Diirzi
inancina sahip bir ruhun da Diirzi bedenine gececegine
inanmiglardir.193

19 Ahmet Baglhoglu, [nang Esaslart Agisindan Diirzilik, Ankara Okulu Yay.,
Ankara 2018, s. 53.

1 Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, s. 297.

12 Baglioglu, nang Esaslart Agisindan Diirzilik, s. 177.

19 Baglioglu, Inang Esaslart Agisindan Diirzilik, s. 180.
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Takammiis inancina gore, insanin fiziksel Sliimiinden
sonra, hakikat olan ruh, insanin daimi tecriibesindeki
varligiyla kaderine dogru devam edebilmesi icin baska bir
insan bedeninde ortaya ¢ikar. Boylece insan ruhu, bedeni
terk eder etmez yeni bir bedene gecer. Bu yeni beden de
ruhun vasitasi olarak varliginin idrak edilmesini saglar ve
insanin yaratilmasiyla baslayan bilgiye ve mutluluga dogru
ilerleyisine katilir. Diirziler’e gore, insana diinya hayatini bir
kere yasayabilecegi kadar siire verilmesi yeterli degildir. Bu
siire insanin Allah’1t tanimasi ve kavrayabilmesi icin ¢ok
azdir. Bu sebeple insanlarin ilahi bilgiyi daha rahat bir
sekilde kavrayip hayatina gecirebilmesi i¢in her bir devirde
asama asama verilmelidir. Ayrica, ceza ve miikafat ilahi
adalete gore islemektedir. Ruhlarin ilahi adalete gore
yargilanmasi takammiis inancini gerektirmektedir. Insan
bedenden bedene gecerek zenginlik-fakirlik, saglikli-
hastalikli gibi her tiirlii iyi ve kotii yasami tecriibe etmis
olacaktir. Bu sayede insan, sadece Dbir kerelik
yasadiklarindan dolay1 cezalandirilmayip
miikafatlandirilmayacaktir.1%4

1.6. Yezidiler’'de Tenasiith

[slam'in  Siinni gelenegine bagh olan Adeviyye
tarikatindan farklilasarak olusan Yezidilik'te, islamiyet’in
yani1 sira eski Iran dinlerinin ve Hiristiyanligin  dogu
geleneginin koklii bir etkisinin oldugu ortadadir.’

Yezidilik de tarihi, yasanmis olaylarin tekrarlanacag: bir
dongii olarak gormektedir. Belli bir dongiiye gore
tekrarlanacak olan tarih, ddnemlere ayrilir ve her bir
donemin bir peygamberi vardir. Bu tanimlardan yola
cikarak Yezidiligin, donglisel/ devirli tarih anlayisini

14 Baglhoglu, nang Esaslart Agisindan Diirzilik, s. 178-181.
195 Metin Bozan, Seyh ‘Adi Bin Miisafir- Hayati, Menkibevi Kisiligi ve Yazidi
Inancindaki Yeri, Pak Ajans Yay., Istanbul 2012, s. 24.

57



benimsediklerini gorebilmekteyiz. Yezidilik'in zahir-batin
ayrimi yapmalari, bununla beraber insanin farkli sekillerde
tekrar ortaya ¢ikabilecegine inanmalar1 da dingiisel/devirli
tarih Ogretisinden kaynaklanmaktadir.”¢ Ayni zamanda,
Yezidilik'teki dongiisel/ devirli zaman algisi, onlarin kutsal
varliklara ve insanlara karsi farkli bir tavir takinmalarina
sebep olmustur. Yezidiler, kendilerince kutsal saydiklari
varliklarin  hemen her donemde insan suretinde
goriilebilecegine inanmislardir.’” Bu disiincelerin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikan tenasiih inanci Yezidilik’ te onemli
bir yer tutmaktadir. Zira Yezidilik’'de dongiisellik diistincesi
daha ¢ok tenasiih inancinda belirgin olarak goriilmektedir.
Ancak tenasiihiin ilk donem Yezidiler arasinda oldugunu
sOylemek dogru olmaz. Ciinkii Yezidiler'in Kavl ve kutsal
metinlerinde tenasiihiin karsiti olan ahiret ve mehdilik
inanc vardir.’® Daha sonra yaratilis hikayelerinde gectigi
lizere Melek Tavus'un cehennemde 7. 000 yil tovbe
gozyaslariyla doldurdugu yedi testi ile cehennem atesini
sondiirdligii anlatilmaktadir. Bu kurtulus nazariyesinden
yola ¢ikarak ne cehenneme ne de cehennem azabina
inanirlar. Onlara gore ebedi cehennem olmadigina gore
stirekli doguslarla tedrici bir temizlenmeyi miimkiin kilan
tenasith inanc vardir.® Bu diinyada islenen fiiller, bu
diinyada cezalandirilacak veya miikafatlandirilacaktir.2

1% Philip G. Kreyenbroek, Xelil Cindi Resow, Tanrt ve Seyh Adi Kusursuzdur
Yezidi Tarihinden Kutsal Siirler ve Dinsel Anlatilar, Avesya Yay., 2005, s.
50.

197 Kreyenbroek, Resow, Tanr: ve Seyh Adi Kusursuzdur Yezidi Tarihinden
Kutsal Siirler ve Dinsel Anlatilar, s. 51.

198 Bozan, Seyh °‘Adi Bin Miisafir- Hayati, Menkibevi Kisiligi ve Yazidi
Inancindaki Yeri, s. 32.

199 Ahmet Turan, Yezidiler, Eser Matbaasi, Samsun 1993, s. 83.

20 Mehmet Aydm, “Yezidiler ve 1nan(; Esaslar1”, Belleten Dergisi, s. 202,
Ankara 1988, s. 56.
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Yezidilik ‘teki tenasijh inancinin  dort yoniinden
bahsedilebilir. Insan ruhunun bedenden ayrildiktan sonra
herhangi bir ota, bir cisme ge¢mesi durumuna “risith”, ruhun
hayvan bedenine ge¢mesine “misith”, ruhun donmus bir
maddeye yani tas, demir gibi cisimlere ge¢gmesine “fisth” ve
ruhun tekrar insan bedenide ge¢mesine  “nisith”
denmektedir.?!

Ruhu, iyi ruhlar (ervah-1 tayyibe) ve kotii ruhlar
(Ervah-1 habise)®? olarak ikiye ayiran Yezidiler’ e gore Kotii
ruhlar, eti yenmeyen domuz, kopek, esek gibi hayvanlarin
bedenlerine girer. O bedenlerin icinde sikinti, tiziintii ve her
tiirlii zorluklara ugrarlar.2® Bu kotii ruhlar belli bir miiddet
cezalarin1  ¢ektikten sonra yeniden insan bedenine
gecerler2* lyi ruhlar ise, oldiikten sonra hep havada
ugarlar.?® Semada yerlerini alarak devamli gayb aleminde
insanlar icin hayirlari, gizli sirlari, gizli ve goriinmez seyleri
kesfederler. Cehennemi kotiiler i¢in bu diinyada cesitli
hayvan viicutlarinda g¢ekilen bir 1zdiraptan; Cenneti ise
semada bir yerden ibaret goren Yezidiler cennet ehlinde
“Ahyar”, cehennem ehline de “Egrar” derler.20¢

Yezidilik’ in tenasiih inanc1 senkretiktir. Zira 6len kisi iyi
bir insan ise ruhu, takammiis ederek bagka bir insanin
bedenine girmektedir. Sayet kotii bir insan ise bu defa ceza
olarak bir hayvan bedenine girmektedir.2”

201 H. Aziz Giinel, “Tarihte Yezidiler”, Istanbul 1972-1979, s. 74-75.

202 Bilge, Yezidiler Tarih, Tvadet, (jrf ve Adetler, s. 60.

203 Giinel, “Tarihte Yezidiler”, s. 75.

204 Aydin, “Yezidiler ve 1nang Esaslar1”, s. 56.

205 Bilge, Yezidiler Tarih, Tbadet, (jrf ve Adetler, s. 60.

206 Turan, Yezidiler, s. 83.

27 Bozan, Seyh ‘Adi Bin Miisafir- Hayati, Menkibevi Kisiligi ve Yezidi
Inancindaki Yeri, s. 32.
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1.7. Bahailer’de Binyilcilik

Bahailik'in ina¢ yapisini, Sii-lmamiyyenin "Beklenen
Mehdi" 6gretisi ve bu 6gretinin bir uzantis1 olan "Seyhilik"
inanct olusturmaktadir. Seyhilik anlayisinin bir adim daha
ileriye gotiiriilmesiyle "Babilik" ve ondan da "Bahailik" ortaya
¢ikmistir.2® Bu boliimde dongiisel/devirli zaman anlayisimin
bir uzantis1 olarak Bahailik’te var olan binyilc: anlayisin nasil
olustuguna deginecegiz.

On dokuzuncu yiizyilda bilimin ve teknolojinin
ilerlemesiyle insanlar yasanan bu degisimleri anlayabilmek
i¢in dinlerine yonelmislerdir. Bu durum en ¢ok baskic1 bir
yonetime sahip fran’da goriilmiistiir. Halkina zulmeden bir
yonetime karsi, kurtarict mehdi diisiincesinin ortaya
atilmasma sebep olmustur. Zira Siiler arasinda insanlig:
icinde bulundugu baskidan kurtaracak bir Mehdi inanc1 her
zaman mevcuttu. Yine bu donemde Avrupa ve Amerika'da
Templer ve Millerite (Hz. Isa'min 1843 yilinda geri
donecegini savunan William Millere inananlar) gibi gruplar,
Hristiyanligin kutsal kitaplarinda belirtilen son giinlerin
geldigine ve Hz. Isa'min déniisiiniin yakin olduguna
inaniyorlardi. Buna benzer bir iddia ile Orta Dogu'da,
Kur'an ve hadislerdeki ¢esitli haberlerin gerceklesme
zamaninin geldigi savunulmaktaydi. Neticede Yahudilik ve
Hristiyanliktaki bu "binyil" inanis1” ile "Nebi kabrinde bin yil
kalmayacaktir" seklindeki Islam kiiltiiriine atfedilen bir s6z
"mehdi" fikrini canlandirmigtir.2%

fran’da goriilen Binyic: inanci, Siraz’li bir tiiccarin
merkezinde sekillenmistir. Asil adi Ali Muhammed olan bu
tliccar, Iran’da yasanan yonetimin halka karsi yaptig1 zulmii

208 Metin Bozkus, “Bahailigin Arka Plarm ve Soylemleri Uzerine Bir
Degerlendirme (Sivas Ornegi)”, CUIFD, c.6/2, Sivas 2002, s.140.

209 Bozkus, “Bahailigin Arka Plam ve Sdylemleri Uzerine Bir Degerlendirme
(Sivas Ornegi)”, s. 148.
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firsat bilmistir. 1260 yilinda yani, imamiyyenin on ikinci
imami H.260 yilinda ortadan kaybolduktan bin yil sonra,
kendisini “Bab” olarak tanitmistir. Boylece Ali Muhammed,
kendisini 6nce “Bab” olarak tanitmis olsa da daha sonra
Mehdi oldugunu ilan etmistir.210

Bahailer’in inancina gore, Hz. Adem’den baslayarak
gonderilmis olan biitiin peygamberlerin tek bir amac
vardir. O da Allah'm Zuhur'u olan Baha'y1 miijdelemek.
Ayni zamanda biitiin dinler Baha'nin goriislerinin zeminini
olusturan bir 6n hazirlik niteligindedir. Ozlerinde noksan
olan bu dinler Baha'nin gelisiyle tamamlanmistir. Onlara
gore Hz. Muhammed’den sonra Bab ile Bahaullah gelmis,
bunlardan sonra da peygamberler gelmeye devam edecektir.
Ancak binyilcr 0gretinin bir geregi olarak Baha’dan sonra
Allah'in Zuhur'u, bin yildan O©nce gelmeyecektir. Hz.
Adem’le baslattiklar1 nebevi devri, Bab ile bitirmislerdir.
Bundan sonra Bahai devri baglamistir. Bu devir en az bes
yiiz bin y1l devam edecektir.2!!

Bab’ 1n 6gretisine gore Allah, her seyi bilir; ancak kendi
bilgisi kavranamaz. Onlara gore Allah, kendisini, gondermis
oldugu peygamberlerde zuhur ederek gostermistir. Allah’in
zuhur ettigi kisilere “Nokta” denir. ik Nokta, Hz. Adem’dir.
Sonra sirayla Ibrahim, Musa, Isa ve Muhammed gelmistir.
Bu diisiincelerden yola ¢ikarak Bahailik’te de zuhur
inancinin  varhigindan s6z edebiliriz. Bab, Allah’in
kendilerinde zuhur ettigi peygamberleri sOyle ifade eder;
Adem bir ¢ocugun embriyo hali iken, Isa on yagindaki,
Muhammed on bir yasindaki, Bab ise on iki yasindaki
hallerine benzemektedir. Bab, bu benzetmeden yola ¢ikarak
her bin yilda Allah’in daha olgun halinin zuhur ettigine

210 Bozkus, “Bahailigin Arka Plam ve Sdylemleri Uzerine Bir Degerlendirme
(Sivas Ornegi)”, s. 148.
211 Ethem Ruhi Figlah, Babilik ve Bahailik, TDV Yay., Ankara 1994, s. 62.
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dikkat c¢ekmek istemistir. Bununla birlikte kendisinin
Allah’in en biiyiik zuhuru oldugunu ifade etmistir.?1?

Binyilc1 (Millenialist) inancini, peygamberlik inancina da
yansitan Bahailer’e gore, Bahaullah son peygamber degildir.
Bab da kendisine kitap verilmis bir peygamberdir ve
Bahaullah'in gelisini miijdeledikten sonra peygamberligi
sona ermistir.2 Ote yandan Bahailer'e gore Allah merhamet
sahibidir ve O’'nun rahmeti sonsuzdur. Allah’in insanlik
tizerindeki en biliyiik merhamet gostergesi de peygamber
gondermesidir. Buradan yola ¢ikan Bahailer'e gore, Allah’in
merhameti sonsuz ise peygamberler de sonsuzdur.
Dolayisiyla peygamberlere gonderilen vahiy de son
bulmayacaktir.214

Bahailer, o6liimii, Tanr’'ya dogru yapilan manevi bir
yolculugun baslangici olarak kabul ederler. Onlara gore
beden oliir ancak ruh Tanri'ya dogru yolculuga basglar.
Nitekim Bahaullah da ruh bedenden ayrildiktan sonra
Tanr1’ya ulasincaya dek gelismesine devam ettigini soyler.2!5
Bazi kaynaklarda Bahailik’te tenasiih inancinin var olduguyla
ilgili iddialar vardir.2'® Ancak Bahailik'te ruhun bedenden
ayrildiktan sonra yasamaya devam ettigi diisiincesi var olsa
da maddi olarak tekrar diinyaya gelme s6z konusu
degildir.217

212 Figlali, Simsek, “Bahailik ve Kitabu'l Akdes (Tiirkge Ceviri)”, s. 15.

213 Cigek, “Bahailik, Bahailigin goriisleri, Islam Diisiincesindeki Yeri ve Ona
Dair Baz1 Yorumlar”, s. 142.

214 Figlali, Babilik ve Bahailik, s. 63.

215 Figlali, Babilik ve Bahailik, s. 67.

216 Faik Akcaoglu (Ed.), Cagdas Inanclar ve Diisiinceler, Besir Eryarsoy (Cev.),
Beka Yay., 2012, c.1, s. 524.

217 Muhammed Fatih Demirdag, “Dini Hareketlerin Bir Cesidi Bahailik”,
Islami Aragtirmalar, ¢.28, 2017, s. 397.
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1.8. Alevilik/ Bektasilik’te Déngiisellikle Tlgili
Unsurlar

Aleviler/Bektagiler farkli diisiinceleri ve inanglari kendi
icerisinde sentezleyerek ortaya koymus bir firkadir. Hint,
Cin, Iran kiiltiir ve din anlayislarindan etkilenen bu firka,

Aleviler/Bektasiler, dongtlisel/ devirli bir zaman algisina
sahiptirler. Yani zaman1 mevsimlerin, glinesin ve aymn
birbiri ardinca bir dongiiyle hareket etmesinden yola gikarak
zamanin dongiisel oldugunu iddia etmigslerdir. Ancak
dongiisellik  diistincesi kaynaklarda pek fazla yer
etmemistir. Aleviler/Bektasiler'de dongtisellik, daha ¢ok
tenasith ve hulil diislincelerinde baskin bir gsekilde
karsimiza c¢ikmaktadir. Onlar tenasiihe yani ruhun
bedenden bedene gectigine ve huliile, Tanri'min Ali suretinde
gortindiigiine inanirlar.?

Kiiltiirel = kaynaklarda  hem  Alevi  dedelerin
diisiincelerinde hem de yapilan sosyolojik arastirmalarda,
bedenin 6lmesiyle ruhun baska bir bedende yasamasi olarak
bilinen tenasiih anlayisi mevcut iken ahirete iman da
bulunmaktadir. Bu sebeple Alevi/ Bektasi'lerde tenasiih
inanisinin var olup olmamasi ile ilgili farkli goriisler ortaya
¢ikmistir.220 Bazilarima  gore,  Aleviler/Bektasiler'in
Ogretilerinin esas noktalar1 Allah’in beger suretinde tecelli
etmesi ve ruhun gesitli goriiniis evrelerinden ge¢mesi ya da
daha dogru olarak, goriiniislerin sayisiz ¢okluguna ve

28 Ozcan Giingdr, Erdal Aksoy, “Sosyolojik Agidan Alevi/ Bektasilerde
Tenasiih Tnanc1”, Turkish Culture & Haci Bektas Veli Research Quarterly,
2012, s. 250.

219 frene Melikoff, Uyur idik Uyardilar, Turan Alptekin (Cev.), Cem Yaymevi,
1993, s. 123.

20 Giingor, Aksoy, “Sosyolojik Agidan Alevi/ Bektasilerde Tenasiih Inanc”,
s. 251.
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degisime ugramaya baska bir deyisle ruhun bedenden
bedene gocline inanmalaridir. 22!

Alevi/ Bektasiler’de ahiret inanci olmadigini savunan bir
baska gruba gore, Hz. Ali, Hac1 Bektas Veli'nin bedeninde
tekrar diinyaya geldigine inandiklarimi ifade eder. Alevi/
Bektasi inancinin merkezinde bulunan tenasiih Ogretisi,
onlara gore, ruhun tekamiiliinii saglar.222

Alevilik/ Bektasilik'te ©liim, ruhun govdeden ayrilisi,
bagimsiz olusu olayidir. Gévde dagilir, topraga karsir,
¢oziiliir. Ruh igin boyle bir durum yoktur. Ruh o&lmez,
tanrisal oldugundan Oliimsiizdiir ve govdeden govdeye
gecer.? Bu sebeple Alevilik/ Bektasilik'te O6lim yerine
“Hakk’a ytiriimek, gercege kavusmak, kalip degistirmek,
don degistirmek” gibi ifadeler kullanilmistir.2* Buna gore
Alevilik/ Bektasilik’te tenasiih inanci vardir. Onlarin tenasiih
inancina gore, bir kisinin ruhu, kisinin yasammin ve
yasadig1 siire boyunca aliskanliklarinin  ve ilgilerinin
benzedigi bir hayvana gececegi diisiincesi mevcuttur. Alevi/
Bektagiler'e gore, Ilahi nitelikler tasiyan bir kisilik icinde
yasamis olanlar Tanri'ya yiikselecektir, kotii yasamlar
sirmiis olanlar, her zaman hayvani seylerle ilgilenmis
olanlar, yiikselemeyecek, fakat kendi kotii kisilikleriyle
fiziksel diinyada hapsolmus olarak kalacaklardir.??

221 Melikoff, Uyur idik Uyardilar, s. 109.

222 Giingdr, Aksoy, “Sosyolojik Agidan Alevi/ Bektasilerde Tenasiih Inanc1”,
s. 257.

23 fsmet Zeki Eyiiboglu, Biitiin yonleriyle Bektagilik — Alevilik, Yeni Cigir
Kitabevi, Istanbul 1980, s. 422.

224 Sibel Kusca, Alevi-Bektasi Inancinin Mitik Temellerini Olusturan Figiir
ve Inamglarin Deyis ve Nefesler Vasitasiyla Tespiti, Alevilik Aragtirma
Dergisi, s. 10, 2015, s. 231.

25 John Kingsley Birge, Bektasilik Tarihi, Reha Camuroglu (Cev.), Ant Yay,
Istanbul 1991, s. 146.
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Alevilik/ Bektagsilik’'te tenasiihiin yaninda yaygin olarak
don degistirmek ifadesi kullamilmaktadir. Don degistirmek,
Insanlarin, hayvanlarin, bitkilerin, cansiz varliklarin kendi
bedenlerinin ortadan kaybolmasiyla baska bedenlere intikal
etmesi; cansiz varliklarin canlanmasi, canli varligin cansiz
maddeye doniismesi demektir. Don degistirmenin, bazen
Tanri’'nin cezalandirmas: bazen de o6diillendirmesi olarak
gerceklestigine inanilir. Alevi/Bektasi inancinda yasanan bu
degisim ve doniisiimler evliyalara atfedilir. Onlarin
kerametleriyle bunlarin yasandig1 diisiincesi mevcuttur.
Onlara gore evliyalar, basta geyik ve kus olmak iizere baz
hayvanlarin donlarina girebilmektedirler. Bu evliyalarin
basinda Haci Bektas-1 Veli gelmektedir. Hac1 Bektas Veli'nin,
birkac yerde bulunabilme, kayalar1 yiiriitme, OoOliileri
diriltme, ekinleri yesertme, kis mevsiminde agaclarda
meyve bitirme, atese s6z gecirme gibi kerametlere sahip
oldugu iddia edilmisgtir.?2

Alevi/ Bektasiler'de tenasiihiin/ don degistirmenin amaci,
Hakk’in kendi kendini dogurmasiyla ortaya g¢ikan varligin
“kendini bilmesi”, “aslina donmesidir.” Kizilbaghk'ta da
buna “don degistirme” denilmektedir.??’ Don degistirme;
bigim degistirme, Insanin hayvan sekline girmesi,? kalip
degistirme?® ve esyanin nitelik degistirmesi olarak
tanimlanmaktadir.?® Don degistirmeyle ilgili en bilinen

26 Kugca, Alevi-Bektasi Inancinin Mitik Temellerini Olusturan Figiir ve
Inamiglarin Deyis ve Nefesler Vasitasiyla Tespiti, s. 235.

27 Hagim Kutlu, Kizilbaghk Alevilik'te Yol Erdan Meydan,
https://kizilbasalevilik.wordpress.com (20/03/2019)

28 Kadriye Tiirkan, Tiirk Masallarinda Kahramanin ve Samanin Don
Degistirmesi Arasindaki Benzerlikler, www.turkbilig.com/pdf/200815-
124.pdf, (20/03/2019)

229 Caner Isik, “Halk Inanglarinda Kalip Degistirme, Ruh Gogi”, Cevrimici
Tematik Tiirkoloji Dergisi, 2012, s. 55.

230 Kutlu, Kizilbasglik Alevilik'te Yol Erdan Meydan,
https://kizilbasalevilik.wordpress.com
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ornekler Haci Bektasi Veli'ye aittir. Bektasi sairlerinin
siirlerinde, Rum erenleri Hac1 Bektasi, Anadolu’ya sokmak
istemezler. 57.000 Rum eri velayet kanatlarii agip, ta arsa
degin yolu baglarlar. Hac1 Bektas, mana aleminden velayetle
sigray1p arsin tavanina erisir ve bir gokge giivercin seklinde
kanat vurup Sulucakarahoyiik’te bir tas iizerine kondugu
anlatilmaktadir. Bunun yaninda, Ahmet Yesevi'nin manevi
evladi olarak gosterilen Kudbiiddin Haydar’it zindandan
kurtarmak icin Hac1 Bektasi’'n sahin donuna girdigi, Ahmet
Yesevi ve bas halifelerinin turna donuna girip ugtuklari,
Hac1 Bektag-1 Veli'nin 1briktar1 ve bas halifelerinden Sar
Ismail'in sahin donuna biiriindiigii, Beyazid-1 Bistdmi'nin
Anadolu’daki ulu halifelerinden biri olarak gosterilen Haci
Togrul'un dogan donuna girdigi, yine Haci Bektas-1 Veli'nin
bas halifelerinden biri olarak gosterilen Baba Resul’iin bir
yerde geyik bir yerde de giivercin donuna girdigi ve Ahi
Evran'in da yilan donuna girdigi anlatilmaktadir.?3!

Ahmet  Yasar Ocak’a gore Alevi/ Bektasi
Menakibnamelerde  tenasith  diislincesi {i¢  grupta
toplanmaktadir. ilk olarak ruhun Adem’den itibaren sirayla
biitiin peygamberlerin bedenlerinde ve en son olarak da Hz.
Muhammed’in bedeninde sekillendigi, beden degisik olsa
dahi tek ruhun yasadig: ifade edilmektedir. fkinci olarak,
Hz. Ali'nin ruhunun, basta Hac1 Bektas Veli'nin bedenine
gectigi ve kiyamete kadar da biiyiik evliyalarin bedenine
gececegi anlatilmaktadir. Ugiincii olarak da evliyalarin
ruhlar1 Oldiikten sonra bagka evliyalarin bedenlerinde
yasamaya devam edecegine inanmiglardir.?

Bagka bir goriise gore, Alevi Kkiiltiiriinde tenasiih
inancinin yaninda ahiret inanci da vardir. Buna delil olarak,

21 Namuk Aslan, “Sekil Degistirme Motifinin Anlatilarimizdaki Bazi
Yansimalar: Uzerine”, Milli Folklor, 2004, s. 39.

22 Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarmun Islam Oncesi Temelleri,
Heti@im Yay., Istanbul 2000, s. 189.
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eserlerinde cennet, cehennem, mahser gibi kavramlarin
kullanildig1 One siiriilmiistiir. Onlar bu diisiincelerini
tasavvufla bagdastirarak, tenasiihiin, bedenden bedene
gecerek kemale ermesi anlamina gelmedigini, insanin ayni
bedende diisiince olarak ilerlemesi ve olgunlasmasi
anlamina geldigini savunmugslardir.?

Sonug¢ olarak sunu sOyleyebiliriz ki; Alevi/ Bektasi
diistincesinde Tenasiih 6gretisini huliil 6gretisiyle ele almak
daha dogru olacaktir. Alevi/ Bektasiler kainatta var olan her
seyin bir ruhu olduguna inanmirken, bu ruhlarin don
degistirerek  yaptiklarmnin ~ karsihigimi  bu  diinyada
yasayacaklarini savunurlar.?* Ancak, tenasiihe konu olan
ornekler hep Alevi/Bektasi biiyiiklerine mahsustur, onlarin
disinda siradan insanlarin tenasiihe tabi olduklarina dair veri
pek fazla yoktur.2%

1.9. Yaresaniler/ Ehl-1 Hak’ta Dongiisellikle
ilgili Unsurlar

Senkretik bir yapiya sahip olan Yaresan inanci, Zerdiist
inancindan, kadim Iran ve Islam diisiincelerinden
etkilenmistir.26  Yaresaniler'e gore dinyanin olusumu
yaratma ile baslar. Tanr1 bir inci yaratti ve diinyay1 onun
icine koydu. Tanr1 incide yedi melek (Heft Tan) yaratti. Bu
meleklerin her birine diinyadaki sorumluluklari verildi.
Sonra bir boga ya da geyik ortaya ¢ikt1 ve bu kurban edildi.
Bu asamada ilk insan yaratildi ve Tanr1 onunla bir anlasma
yaptt. Sonra diinya simdiki bildigimiz diinya haline geldi.
Yaresan inanci, tarihin daha sonraki biitiin tezahiirlerinin bu

23 Giingor, Aksoy, “Sosyolojik Agidan Alevi/ Bektasilerde Tenasiih Inanc”,
s. 258.

84 Ig1k, “Halk Inanclarinda Kalip Degistirme, Ruh Gogii”, s. 48-49.

25 Resul Ay, “Islam Diinyasinin Oteki fnang Gruplari yahut Batiniyye-
Ismailiyye Etkisinde Ortak bir Kimlik Goriiniimii”, s. 81.

2% Shahab Vali, Kurden Yarsan, Avesta yay., 2018, s. 19.
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yaratma eylemini tekrarlayan dongiileri temsil ettigine
dayanir.”

“Tarih kendisini devrelerde tekrar eder”?® diyen
Yaresaniler, diinya tarihini yedi devre ayirir;

1. Devir Alem-e Dez denen Havenkar devri

2ve 3. Devir |Can ve Beni Can devri

4. Devir insanoglunun ortaya ¢tkisinin baslangici
5. Devir Islami devir
6. Devir “Beyabes- Sacnari” olarak bilinen bir dizi

kanunun yapildig1 Sah Hosin dénemi

7. Devir “Beyabes-e Perdiveri” diye bilinen mevcut
devir. Bu kanunlar kiyamete kadar
gegcerlidir.»’Bu sonuncu devir Sultan Sahak
devresidir. Zamanin sonu, son devre
donemi bittiginde gelecek. O zaman mehdi
ortaya ¢ikacak. Mehdi ilahi 06ziin yani
Sultan’in son tezahiiriidiir. Mehdi biitiin
yanliglar1 diizeltecek ve ideal bir varlig:
meydana getirecektir.?40

Yaresanilik'in  binyilcr anlayisi, mehdicilik olarak da
zikredilebilir.  Yaresanilik inang sisteminin en Onemli
Ogelerinden biri olan binydclik, yasamin 1zdirabindan
kurtulma arzusu ile degisiklik getireceklerine inanilan
dogatlistii aracilarin ortaya ¢ikacagma dair inancin bir
bilesimidir. Buna gore degisiklik toptan olmalidir. Boylece

237 Omarkhali, Kiirdistan’da Dini Azinliklar, s. 50.
28 Omarkhali, Kiirdistan’da Dini Azinliklar, s. 52.
29 Hamzeh’ee, Yaresan (Ehl-i Hak), s. 280.

240 Omarkhali, Kiirdistan’da Dini Azinliklar, s. 52.
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yeni donem mevcut durumun basit bir 1slah1 degil
miikemmelligin ta kendisi olacaktir. 24!

Binyilcilik, tiitopyaya ve esitsizliklerle dolu mevcut
mutsuz diinyanin son bulmasma duyulan bir 6zlemdir.
Beklenen binyil, bereket ve esitlik¢ilik renklerinin baskin
oldugu bir manzara seklinde resmedilir. Yaresan binyilct
beklentileri, mevcut ser diinyanin siddetli ve tiimden reddi
ile bagka ve daha iyi bir diinyaya duyulan tutkulu 6zlemi
yansitir. Mevcut adaletsizlige kars: gerceklestirilen isyanlara
ideolojik dayanak saglamistir.2#?

Devirlerin sonsuz bigimde tekrar etmesi diisiincesi,
birbirini izleyen asamalarda ideal bir duruma ilerleme
fikriyle birlesmistir. Bunun sonucunda da bu asamalar
boyunca ilerlemek ve sonunda tam gerceklestirmeyi elde
etmek icin tenasiih diislincesi ortaya ¢ikmistir.2#

Tenasiih inanci da Yaresanilik’in temel
inanglarindandir.?** Yaresanilige gore, insamin Olimii bir
ordegin dalis1 gibidir. Tenasiih 6gretisi, sinirh sayida dogma
iceren dongiisel bir rejenerasyona (yenilenme) dayalidir.
Her bir kisinin 1001 reenkarnasyondan gectigine inamnirlar.
Reenkarnasyonlar elli bin yillik bir donem igerisinde
gergeklesir. Son tecessiim kiyamet giiniinde gergeklesecektir.
Bu, dindar insanlarin giinahkarlardan ayrilacagi muhakeme
giniidiir. Kiyamet giiniinde diiriist ruh, Tanri'nin yaninda
yasamakla odiillendirilecektir. Giinahkar ruh ise tekrar
yeryiiziine gonderilecektir.?

Her yeni bedenin 6nceki yasama baglh olduguna, eziyet
ve miikafatin buna gore belirlendigine inanan Yaresanilik’ e

241 Hamzeh'’ee, Yaresan (Ehl-i Hak), s. 325.

222 Hamzeh’ee, Yaresan (Ehl-i Hak), s. 326.

23 Omarkhali, Kiirdistan’da Dini Azinliklar, s. 51.
24 Vali, Kurden Yarsan, s. 39.

245 Hamzeh'ee, Yaresan (Ehl-i Hak), s. 200.
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gore, armnma imkani insanlarin fitratina baghdir. San
camurdan yaratilanlar iyi olarak addedilir ve ¢ok sayida
reenkarnasyona tabi  tutulurlar; ¢ektikleri zahmet
karsiliginda niiraniyet kazanir ve Tanriya yaklasmis olurlar.
Siyah topraktan yaratilmis olanlarin ise giinahlarindan tam
olarak arinma imkéni olmadigindan Sehr-i Zor ovasinda
sahib-i zaman'in gelmesiyle vuku bulacak olan mahser
glintinde yok olacaklardir.?4

Yaresanilik'in tenasiih inancinda, ruh, tekrar insan
bedenine girmesinin yani sira, hayvanlarin, bitkilerin ve
cansiz  varliklarin  bedenine de  girebilmektedir.?#
“yiikselme”2# ad1 da verilen ruhun tekrar bagka bir insanin
bedenine go¢mesine “neskh”, ruhun hayvan bedenine
gocmesine “meskh”, ruhun bitki ve agaclara go¢mesine
“reskh” ve ruhun siiriingen, bocek vb. yaratiklarin bedenine
gecmesine de “feskh” denilir. Bunlara ise genel olarak
“diisme” ad1 verilir.>® Tenasiih, uzakta yasayan bir kisinin
bedeninde de gergeklesebilir.20 Tenasiih siirecinde cinsiyet
degisebilir.?>!

Yaresanilik’te dort farkli durumda tenasiih gerceklesir.
Bunlar, normal durumda olan, 6liimden sonraki tenasiih,
istisnai olarak bir hastalig1 takiben ya da iyilesme esnasinda
meydana gelen tenasith, uyanuk haldeyken kisinin
birdenbire ruhunun degistigini hissetmesiyle olusan tenasiih
ve son olarak da riiya esnasinda meydana gelen tenasiih.
Riiya esnasinda gergeklesen tenasiihte riiya goren kisi baska

26 Ay, “Islam Diinyasimin Oteki Inang Gruplari yahut Batiniyye- Ismailiyye
Etkisinde Ortak bir Kimlik Gortiniimii”, s. 82.

247 Vali, Kurden Yarsan, s. 40.

28 Ay, “Islam Diinyasimin Oteki Inang Gruplar yahut Batiniyye- Ismailiyye
Etkisinde Ortak bir Kimlik Gortiniimii”, s. 82.

29 Ay, “Islam Diinyasiin Oteki Inang Gruplar yahut Batiniyye- Ismailiyye
Etkisinde Ortak bir Kimlik Goriiniimii”, s. 82.

250 Vali, Kurden Yarsan, s. 40.

251 Hamzeh'’ee, Yaresan (Ehl-i Hak), s. 200.
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bir kisiye doniistiigiinii fark eder. Bu yeni ve aydinlanma ile
gerceklesen bilinglenme, “bir riiyanun ardindan kendini
uyandirmak” ifadesiyle belirtilir.?52

Yaresani eserlerinde bes tir ruhtan bahsedilir.
inorganik, bitkisel, hayvani insani ve semavi (melekuti). Ik
dort ruh fanidir baki olan yalnizca semavi ruhtur.
Yaresanilik’teki tenasiih anlayisinda da kiyamet giiniine
kadar her bir ruh inorganikten semavi (melekuti) seviyeye
evirilecektir. ~ Muhakeme  giiniinde ilk {i¢ ruh
bulunmayacaklardir ancak insani ruha erisildikten sonra
muhakeme yapilacaktir. Yaresanilik'e gore tenasiihiin amaci
yerytliziinde adaleti saglamaktir. 23

Yine Yaresanilik de dahil Ehl-i Hak olarak ifade edilen
inanislarda fenasiih anlayisi, insanin miikemmellesmesi ve
safiyet kazanmasi i¢in bir arag olarak kabul edilir. 2

Yasesanilik/ Ehl-i Hak inancinda tenasiihiin yaninda hulil
inanc1 da 6nemli bir yer tutmaktadir. Onlara gore Tanri,
sifati ve fiili olarak yedi kere insan bedeninde hulill etmis,
yani don degistirmistir. Tanr1 sirasiyla Havendigar, Hz. Alj,
Sah Hosin, Sultan Sohak, Kirmizi (Sah Veys Kulu),
Muhammed Bey ve Han Ateg’te tecelli etmistir. Tanri’'nin
tecelli ettigi kisilerden biri olan Hz. Ali'nin, Sultan Sohak’in
golgesinde kaldigina inanilmistir. Bundan da anlasildig: gibi
Yasesanilik/ Ehl-i Hak inancinin merkezinde Hz. Ali degil
Sultan Sohak yer almaktadir.?5

252 Hamzeh'’ee, Yaresan (Ehl-i Hak), s. 201.

253 Hamzeh’ee, Yaresan (Ehl-i Hak), s. 201.

254 Ay, “Islam Diinyasimin Oteki Inang Gruplar yahut Batiniyye- Ismailiyye
Etkisinde Ortak bir Kimlik Goriinimii”, s. 82.

255 Ozdemir, Alevilik ve Ehl-i Hak (Yaresan): Benzerlikler ve Farkliliklar, s.
281.

71



iKiNci BOLUM

BATINI DINI YAPILANMALARIN
DONGUSELLIK TASAVVURLARININ
MUKAYESESI

Birinci boliimde Batini Dini Yapilanmalarin inanislarim
dongiisellik merkezli olarak zikrettik. Bu boliimde ise
dongtiselligi Devir, Tenasiih, Binyilciik/ Millenyumculuk ve
Hulill gibi kavram basliklar1 altinda ele alip Batini Dini
Yapilanmalarda karsilastirarak anlamli birtakim sonuglara
varmaya ve bir resim ortaya koymaya gayret edecegiz.

1.10. Yedi Devir

Devir, dolanmak, dairesel bir sekilde donmek, bir seyin
ilk vaziyetine donerek tekrar ayni harekete gecmesidir.?5
Cabir b. Hayyan’a gore devir, tam bir harekettir. Tamlig:
onun semavi bir ilke olusunun geregidir ve bundan dolay1
semavi alemde degisme, celisme ve bozulma bulunmaz;
orast siireklilik alemidir. Thvan-1 Safa’ya gore feleklerin olus
ve bozulus alemi etrafinda sayisini yalrizca Allah’'in bildigi
bircok devirleri vardir. Devirlerin baslayis ve/veya bitis
noktalarinda tamamlamisina “kevir” adi verilir. Ismaili
kozmolojide ise kevir, “¢ok sayida devirden olusan kozmik
¢ag” anlaminda kullanilmaktadir. Sehabeddin es-Siihreverdi
de sonsuz devirler boyunca oluslarin tekrarlandigini, ancak
birlesik varliklarin fert olarak siireklilik arz etmedigini
belirtip bu devirlerde her zaman peygamberin olacagini
iddia etmistir.?” Zamanin dongiisel/ devirli oldugunu ifade

236 Hellmut Ritter, “Devir”, [A, .3, s. 558.
257 {lhan Kutluer, “Devir”, DIA, c.9, s. 232-234.



eden bagka bir kavram da “sermed?®”dir. “Sermed”,
sozliikte “gelecege yoOnelik sonsuz zaman, ebedi” anlamina
gelmektedir.>® Ezel ve ebed kavramlarim1i mana olarak
igerisinde barindiran "sermediyyet" zamantistiiliik ifadesi ile
de agiklanabilir.260

Déngiisel/ devirli zaman anlayisina gore, evren ve onun
isleyisi, stirekli bir dairesel harekete tabidir. Etkenler, siirekli
baslangictaki haline doner. Yildizlar ve felekler ilk merkez
etrafinda donerler. Onlarin boyutlari, birlesme noktalari,
karsilasmalar1 ve iliskileri hi¢bir sekilde degismedigi gibi,
baslangigtaki etkenlerin de farkli olmamas1 gerekir.2e! Batini
diisiincenin temelinde de dongiisel/ devirli zaman Ogretisi
bulunmaktadir. Bu Ogretiye gore tarih, basinda neyse
sonunda da odur ve siirekli bir devinimin ve tekamiiliin
yasandig1 tek bir tiimel gercekligi ifade etmektedir.262

Batini  yapilanmalar, insanlik tarihini devirlere
ayirmiglardir. Onlara gore diinyamn tarihi, Adem’den
kiyametin yasanacagi giine kadar yedi devre ayrilir ve
bunlardan her biri de kendi igerisinde yine yedi devre

28 “Sermediyyet” kavramu yerine ilksizlik ve sonsuzluk tabiri de
kullanilmaktadir. Gegmiste basi ve gelecekte sonu olmayan zaman
anlamina gelen bu tabir hem bagsizhigi hem de sonsuzlugu igerir.
Diyalektik anlayisa gore evrensel siireg ilksiz ve sonsuzdur, ¢iinkii her
son yeni bir ilkin nedenidir. Ozdek, sonsuz sayida devim bigimleri
icinde birbirine doniiserek, asla azalmaksizin ve kaybolmaksizin stiriip
gitmektedir. Bu, metafizigin varsaydi§i bir zamandisihk degil,
Herakleitos'un sezdigi zaman iginde siirekli bir akistir. Daha genis bilgi
igin bkz. Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, c.3,
s. 67.

259 flyas Celebi, Sermedi”, DIA, c. Ek-2, s. 502-503.

260 Abdurrahim Alkis, “Sermediyyet ve Abdurrezzak-1 Kasani'nin Risale fi
beyani mikdari's-seneti's-sermediyye ve ta'yini eyyami'l-ilahiyye isimli
Eseri”, MUIFD, 2009, s. 207-235

261 Kummi, Nevbahti, Sii Firkalar, s. 137.

262 Muzaffer Tan, “Ismaili davet: Sosyo- Politik Gelisim Stireci”, Dini
Aragtirmalar, ¢.18, 2015, s. 93.
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boliiniir.2® Bu diisiincelerinden dolay1 Ismailiyye’ye Seb’iyye
de denilmektedir.

Batini dini yapilanmalarda bulunan vyedi devir
diisiincesi, Hristiyan- Yahudi 0Ogretisindeki Clementine
Homilies’e benzemektedir. Ayrica yedi devir diisiincesi,
Gnostisizm ve Maniheizm’de var olan devir inanciyla da
paraleldir.264

Batini yapilanmalarin her birinde yedi devir ile ilgili ana
cerceve ayni olsa da farkl: sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu anlayisa gore, tarih yedi devire ayrilmistir. Bu devirlerin
her biri “natik” (Konusan) adi verilen peygamberler
tarafindan baslatilir. Ik alti devrin “natik” konumundaki
“Ulu’l-azm” diye nitelendirilen peygamberleri sunlardir:
Adem, Nuh, Ibrahim, Musa, isa, Muhammed. Bu natiklar,
sahip olduklar1 seriatin te'vili icin “fatik” (sozii acan)
“samit”, “esas” ya da “vasi” adi1 verilen bir vekile sahiptiler.
Ik alt1 devrin samitleri; Sis, Sam, Ismail, Harun veya (Yusa),
Semunus- Safa, Ali b. Ebi Talib idi. Her bir devirde, o devrin
samitinden sonra kendilerine “mutim” denilen yedi imam
gelmekteydi. Onlarin gorevi ise kendi devirlerinin seriatini,
zahiri ve Batini agidan korumakti. Her devirde yedinci
imam olan kisi sonraki donemin natiki olurdu. Kendi
devrinin seriatiyla 6nceki devrin seriatini ortadan kaldirirdi.
Natikin yoklugunda onu on iki bolgede on iki “hiiccet”
temsil etmekteydi. Bu alti devir “setr devri” olarak
adlandirilir.

Bu 6greti, Batini dini yapilanmalarda farkli sekillerde
karsimiza c¢ikmaktadir. Oncelikle farklilik gosteren temel
konulardan biri, tarihin son devrini baglatacak olan kisinin
kimligidir.

263 Ritter, “Devir”, IA, s. 558.
204 Yurdagiir, “Devir”, s. 232.
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Firkalar Kaimu-z Zaman

Karmatiler Muhammed b. Ismail
Fatimiler Fatimiler’in soyundan gelen bir kisi
Diirziler Hamza b. Ali

Yaresaniler/Ehl-i Sultan Sahak
Haklar

Yukaridaki tabloya baktigimizda ilk olarak Karmatiler'e
gore tarihin son devrini baslatacak kisi, Kaimu’'z-Zaman,
Muhammed b. Ismail’dir. Onlara gére Muhammed b. Ismail
Olmemistir, gaybettedir. Son devirde gelecek ve kiyameti
ilan edecektir.2 Yedinci nattk olan Muhammed b. Ismail
yeni bir seriat ilan etmeyecektir. Onun yerine daha &nceki
biitiin mesajlarin arkasinda gizli Batini hakikatleri tam
olarak aciga vuracaktir. Bu devirde zahir ve batin arasinda,
seriatin lafz1 ve i¢ maneviyati arasinda higbir ayrim
olmayacaktir. Kaim'ul Kiyamet olan Muhammed b. Ismail,
kiyametin imami olacak ve onun devri, zamanin ve insanlik
tarihinin sonuna isaret edecektir. Karmatiler'in  bu
diisiincelerinden yola ¢ikarak, onlarda, simirli bir yedi devir
anlayisinin oldugunu goérebilmekteyiz.266

Fatimiler'in  yedi devir anlayis1 ise, Karmatiler'in
anlayisina benzerlik gostermis olsa da farkli yonleri de
bulunmaktadir. Fatimiler, evreni, smirl sayida devirle ve
insanin zamansalligiyla uzlastirmak igin, daha biiyiik,
sonsuz bir devir dizisine olanak tanimislardir. Onlar, her biri
yedi doneme ayrilan, biiyiik kiyametle sonlanacak sayisiz

25 Ali Avcu, “Karmatiler'in Dogusu ve Gelisim Siireci”, (Doktora Tezi),
AUSBE, Ankara 2009, s. 176.
206 Daftary, Ismaililer: Tarih ve (jgretileri, s.214.
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devirden olusan bir biiyiik devir tasavvur etmislerdir.2” Bu
diistincelerinden yola c¢ikarak Fatimiler’de Karmatiler'in
aksine smirsiz bir dongii anlayisindan bahsetmek
miimkiindiir. Fatimiler'in lideri Ubeydullah, imamette
siirekliligi savundugundan Islam devrinde yedi imamdan
fazla imamin olabilecegini iddia etmislerdir.$® Onlarda,
Karmatiler'in Mehdi Kaim olarak kabul ettigi Muhammed b.
Ismail, arttk Kaim-uz Zaman olarak degil, sadece
Muhammed devrinin yedinci imami olarak goriiliiyordu.
Dolayisiyla Muhammed b. Ismail’in recat edecegi fikrinden
de vazge¢mislerdi. Onlara gore, son devri baslatacak olan
kisi, Muhammed b. Ismail ve Miistansir'mn soyundan gelen
biri olacaktir.2?

Durziler'i ele alacak olursak, onlar da son devrin
imaminin kim olduguyla ilgili hem Karmatiler'den hem de
Fatimiler’den farkli bir sahsiyeti 6ne stirmiiglerdir. Diirziler’e
gore Hakim, kendisinden onceki biitiin seriatlar1 ortadan
kaldirarak son devri baglatacaktir.

Diinya tarihini yedi devre ayiran Yaresaniler’ e gore ise
sonuncu devir, Sultan Sahak devresidir. O, Mehdi olarak
gelecek ve toplum igerisindeki biitiin haksizliklari, yanlislar:
ortadan kaldiracaktir.

Yaresaniler’ de devir inanci daha ¢ok huliil, tenasiih ve
Bahailik” teki gibi binyilcilhik anlayisi  olarak dikkat
cekmektedir. Keysaniyye, Hattabiyye, Diirzilik, Nusayrilik,
Yezidilik ve Alevilik’ te ise devir anlayisi, bu firkalarin hulill ve
tenasiih anlayist olarak karsimiza ¢itkmaktadir.270

Batini dini yapilanmalarda, Yedi devir anlayisiyla
birlikte, her firka kendisini diinya tarihinin merkezine

207 Daftary, Ismaililer: Tarih ve (jgretileri, s. 214.

268 Daftary, Ismaililer: Tarih ve (jgretileri, s. 215.

269 Tan, “Tarihin Sonu: Ismaili Déngiisel Tarih anlayist, s. 631.
20 Yurdagiir, “Devir”, s. 232.
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koymustur. Zira her firkanin kendi devrini tarihin son devri
olarak yasanacagim iddia ettigini gormekteyiz. Bu sebeple
her firka, son devrin kendi imamlarn1 tarafindan
yonetilecegini  ve  insanlarin  kurtulusunun  kendi
imamlarinin eliyle olacagini savunmuslardir.

1.11. Binyilcilik/ Milenyumculuk

Binyilcilik/ milenyumculuk, zorbalik ve fakirlikten tam
olarak kurtulusu ifade eden, ilahi yonetimin bin yillik
donemine olan inancin adidir.?”! “Altin ¢ag” adi da verilen
bu diisiinceye gore, bu donemde insanlarin act ¢ekmesine
sebep olacak hicbir sey yoktur, Tanrilar ve insanlar iyi bir
diyalog icerisindedirler. Binyilc: 6greti, toplumlarin “zaman”
algilar1 {izerine insa edilmistir.?’? Bu diistince daha c¢ok
dongiisel/ devirli zaman anlayisina sahip yapilanmalarda
goriilmektedir. Aslinda binyilcilik zamanin sonu ile alakalt
bir husustur. Yukarida metod kisminda da belirttigimiz gibi
Hristiyanlarda ikinci binyilclik versiyonu da ortaya ciktig
icin bu konuyu dongiisellik icerisinde ele almayi uygun
gordiik.

Kurtulus fikri, binyiler  dislincenin  merkezinde
bulunmaktadir. Kurtulus ihtiyaci diinyada cekilen ac1 ve
kotii tecriibelerden kaynaklanmaktadir. Mesela fakirlik,
calisma, hastalik ve talihsizlik, yetersizlik ve giinah gibi.?”
Her dinin peygamberine veya kurucusuna, gonderilmis
oldugu veya kurulmus oldugu yerde yasayan insanlar
tarafindan, her tiirlii zorbaliktan, adaletsizlikten koruyacagt

21 Andrew Heywood, Siyasi ideolojiler: Bir Giris, Ahmet Kemal Bayram,
Ozgﬁr Tiifekgi, Hiisamettin Inag, Seyma Akin, Bugra Kalkan (Cev.),
Adres Yay., 2013, s. 325.

272 Eyiip Bas, “Binyilcilik ve Osmanl Toplumunda Hicrl Milenyum Kiyamet
Beklentisi ile Hgili Baz1 Veriler”, Dini Arastirmalar, ¢.7, s. 165.

273 Joachim Wach, “Din ve Felsefede Kurtulus Diistincesi”, Ali Coskun
(Cev.), MUIFD, ¢.13,14,15 istanbul 1997, s. 257.
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bir rol verildigi goriilmektedir; Zerdiist, Buda, Mani, Jaina,
Hz. Isa ve hatta Hz. Muhammed gibi.?”

Kurtariaa rolii her zaman bir sahsa verilmemistir.
Kurtarici, bazen bir ilah, karizmatik bir sahsiyet, olabildigi
gibi bir ihtiyacg, bir diisiince, bir 6greti, bir egilim veya bir
ideal ve hatta bir {itopya olarak da karsimiza
¢ikabilmektedir. Ancak kurtarict misyonu yiiklenen her ne
ise, uygun zaman ve mekanlarda ortaya ¢ikmaktadir.?”>

Kurtulus diistincesinde, tarihi sartlar, fiziki durum ve
ruhani yetenek 6nemli dlgiitler oldugundan, bu diisiince her
dinde aymi derecede gelismemis ve kurumsallasmamustir.
Ornegin,  kurtulus  diisiincesi,  diger  dinlerdense
Hristiyanlik’ta daha ¢ok yaygin, etkin ve gelismistir.276

Hristiyan diinyasi, binyilc: diisiincesine Yeni Ahit’in son
kitabi olan Vahiy’i dayanak olarak gostermektedirler.
Burada, binyillik kesintisiz krallik, krallik altinda havariler
ve azizlerle birlikte gegirilecek olan bin yildan
bahsedilmektedir. Vahiy’ de gecen mitolojik 0&ykiide,
Yuhanna, elinde dipsiz derinliklerin anahtar1 ve biiyiik bir
zincir olan bir melegin gokten indigini goriir. Bu melek
ejderhay, yani Iblis ya da seytan denen yilani tutup bin yil
i¢in baglar. Bin yi1l tamamlanincaya kadar uluslar1 bir daha
saptirmasin diye onu dipsiz derinliklere atar ve oraya
kapatip girisi miihiirler. Bin y1l gectikten sonra kisa bir siire
serbest birakilmasi gerekir. Bu nedenle Iblis dldiiriilmez,
sadece etkisiz hale getirilir. Bir anlamda kotiilitkk kaynag:
belli bir donem igin etkisiz hale getirilmis olur. Hikayenin
devaminda Yuhanna, bazi tahtlar ve bunlarin tizerinde

274 Ali Coskun, “Osmanli Donemi Dini Kurtulus Hareketlerinin Sosyolojisi”,
MUIFD, 2001, s. 122.

275 Cogkun, “Osmanli Dénemi Dini Kurtulus Hareketlerinin Sosyolojisi”, s.
123.

276 Cogkun, “Osmanli Dénemi Dini Kurtulus Hareketlerinin Sosyolojisi”, s.
122.
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oturanlar1 gordiigiinii, onlara yargilama yetkisi verilmis
oldugunu anlatir. Isa'ya taniklik edenlerin ve Tanri sozii
ugruna basi kesilmis olanlarin canlarini da gordiigiini
belirtir. Bunlar Iblis'e ve onun putuna tapmamus olanlardir.
Hepsi dirilip Mesih ile birlikte bin yil egemenlik siirerler.
Iblis'e tapmis olanlar ise bin y1l tamamlanmadan dirilmezler.
Bin yil tamamlaninca seytan atildig1 zindandan serbest
birakilir. Yeryiiziiniin dort bir yanindaki uluslar1 saptirmak
igin ortaya c¢ikar. Seytana son darbenin indirilmesi igin
gerceklesecek olan biiyiik savasin hazirlik safhasimi anlatan
Yuhanna, hazirliklarin1 tamamlayan bu ordunun yeryiiziinii
bir wuctan Obilir uca gegerek kutsallarin ordugahin
kusattiklarini anlatir. Ama gokten iizerlerine ates yagar ve
yanip kiil olurlar. Onlar1 saptiran Iblis de kiikiirt ve ates
goliine atilir. Onlar orada sonsuza dek igskence goreceklerdir.
Boylelikle seytan sonsuza dek etkisiz hale getirilmis olur. Bu
hikaye biny:lc: diistincenin temelini olusturmaktadir.?”

Islamiyet’te ortaya ¢ikan tasavvufi, $ii ve daha sonra
Siinni gelenekteki; mehdi, miiceddit, muhyi ve muslih gibi
inang ve anlayislar, bir dizi dini kurtulus hareketlerinin veya
egilimlerinin Islamiyet'te de aktif bir gekilde kendini
gosterdigi goriilmiistiir.””# Bunun sebeplerinden biri,
Kufe'nin Siilerin besigi olmasidir. Ve Kufe'nin disardan
gelen Hristiyanlik, Yahudilik ve Mecusilik’teki fikirlerin
yayilmasina miisait bir havasi olmasidir. Diger bir sebep de
Siiler'in uzun siire maruz kaldiklar1 haksizliklara kars:
hissettikleri intikam duygusu, “kurtarici” ya da “Mehdilik”
fikrinin ortaya ¢ikmasma sebep olmustur. Ciinkii Sii
taraftarlar, ~ Ehl-i  Beyt  {izerindeki = umutlarindan
vazgecmemigler ~ve onlarin  tekrar gelip adaleti

277 Bag, “Binyilcalik ve Osmanli Toplumunda Hicrl Milenyum Kiyamet
Beklentisi ile [lgili Baz1 Veriler”, s. 167.

278 Cogkun, “Osmanli Dénemi Dini Kurtulus Hareketlerinin Sosyolojisi”, s.
122.
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yayacaklarina, zulmii ortadan kaldiracaklarina
inanmiglardir.2” Genel olarak da Islam geleneginde binyulci
diistince, Yahudi ve Hristiyan binyicili§ina benzer bir
anlayisa sahip olan Ismailiyye/ Bitiniyye’de bulunmaktadir.2

Birinci boliimiin Bahailik kisminda da zikrettigimiz gibi
on dokuzuncu yiizyilda insanlarin yasadiklar1 zorlu
tecriibelerden dolay1 dine yo6nelis s6z konusudur. Bu durum
en cok, baskici bir yonetime sahip Iran’da goriilmiistiir.
Halkina zulmeden bir yoOnetime karsi, kurtarici mehdi
diisiincesinin ortaya atilmasina sebep olmustur. Zira Siiler
arasinda insanlig1 icinde bulundugu baskidan kurtaracak bir
Mehdi inanci her zaman mevcuttu. Yine bu donemde
Avrupa ve Amerika’daki dini gruplar da Isa’nin déniisiiniin
yakin olduguna inamiyordu. Ayni sekilde Orta Dogu'da,
Kur'an ve hadislerdeki c¢esitli haberlerin ger¢eklesme
zamaninin geldigi savunulmaktaydi. Nitekim H. 1260
yilinda Mehdi'nin tekrar gelisi herkes tarafindan
sabirsizlikla bekleniyordu. Ozellikle frani hareketlerin cogu,
boylesine yakin bir kurtulusun dogaiistii bir araci yoluyla
gerceklesecegini ummaktaydilar.?! Firsattan istifade, &nce
Mirza Ali Muhammed (Bab), sonra ise Mirza Hiiseyin Ali
(Bahaullah) kendilerini Mehdi olarak ilan etmislerdir. 252

Bahailik’ te oldugu gibi, Irani bir hareket olan
Yaresanilik’ te de binyil anlayist onemli bir konumdadir.
Binyilcilik diistincesi, Yaresanilik'in kollar1 arasinda farkl
sekillerde yorumlanmistir. $ah Hasai kolu, Sah Hasai'nin
bizzat kendisinin zamanin sonunda Mehdi olarak
belirecegine inanir. Onlara gore Sah Hasai'nin yeryiiziinde

279 Muhsin Abdulhamid, Islama Yénelen Yikici Hareketler, Saim Yeprem,
Hsana Giileg (Cev.), DIiB Yay., Ankara 1984, s. 49.

280 Bag, “Binyilcalik ve Osmanli Toplumunda Hicrl Milenyum Kiyamet
Beklentisi ile [lgili Baz1 Veriler”, s. 168.

281 Hamzeh’ee, Yaresan (Ehl-i Hak), s. 70.

282 Ethem Ruhi Figlali, “Bahailik”, DIA, 1991, c.4, s. 464-468.
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belirmesinden o6nce, torunlarindan yedi tanesinin diinyaya
gelip insan seklinde zuhur etmeleri gerekir. Eger torunlari
hazir degillerse temsilcilerinden biri orada olacaktir. Yedi
tane oldugu sanilan bu temsilcilerinde birine gore yedinci
torun, diinya fatihi olan Sultan Sehak’in kendisi olacaktir.
Bagka bir versiyona gore ise, diinya fatihi, devirler
tamamlandiktan, yani her bir ruh bin defa go¢ ettikten sonra
zuhur edecektir.?s

Binyilcilik tasavvuru, Batini yapilanmalardan Bahailik ve
Yaresanilik disinda genel olarak bulunmamaktadir.

1.12. Tenasiih/ Reenkarnasyon

Ruhun, mubhtelif bedenlerde stirekli yeniden dogmasi
veya bir diger tabirle, bedenden bedene go¢ ederek varligini
stirdliirmesi olarak bilinen tenasiih ile ilgili bircok kavram
mevcuttur.#* Bu kavram, Tiirkcede ruh gécii, yeniden dogus,
don degistirme ve Bati dillerinde ise reenkarnasyon terimleriyle
ifade edilir.®® Ruh ise, bedene hayat veren gii¢, bedendeki
etkin ilke, tin, canlilik, duygu, en 6nemli nokta ve 6z ,26
Varligin maddi olmayan, canli ve 6liimsiiz yani anlamlarina
gelir.287

Sozliikte “bir seyin bagka bir seyi yok ederek, onun
yerine gecmesi?®®” anlamindaki “nesh” kokiinden tiireyen
tenasiih “bir seyi oldugu gibi bagka bir yere nakletmek veya
kopyalamak” gibi manalara gelir.?® Tenasiih, terim olarak ise
ruhlarin bedenlerde sonsuza kadar dolagsmasi anlamina

283 Hamzeh’ee, Yaresan (Ehl-i Hak), s. 209.

284 Adnan Biilent Baloglu, Islam’a Gére Tekrar Dogus, Kitabiyat, Ankara 2001,
s. 23.

285 Ali Thsan Yitik, “Tenasiih”, DIA, c. 40, s. 443.

286 Tiirkge Sozliik, TDK, c.2, s. 1867.

287 Orhan Hangerlioglu, Islam fnanglarz Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul
1984, s. 484.

288 Manzur, Lisan'ul Arab, c.3, s. 61.

289 Yitik, “Tenasith”, DIA, c. 40, s. 443.
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gelmektedir. Bagka bir tanima gore ise tenasiih, ruhun bir
bedenden ayrildiktan sonra, araya herhangi bir zaman
dilimi girmeksizin, ruh ve beden arasindaki aska bagh
olarak, baska bir bedene girmesidir.2%

Tenasiih inanci, her yeni yasamda biraz daha
yetkinlesmeyi saglamak amaciyla sonsuza kadar devam
eder. Bu nedenle 6liim bir yok olus degil, bir halden bagka
bir hale gecistir. Insan dogarken bir 6nceki yasaminin art1 ve
eksilerini beraberinde tagir. Yani bu yasanti1 bir 6ncekinin
sonucu ve sonraki yasaminin ise bir nedenidir.?!

Ruhun tekamiilii ve ¢ktigr ilk kaynaga donmesi
tenasith Ogretisiyle gerceklesmektedir. Ruhun siirekli
yeniden bedenlesmesi, ruhun miikemmellesmesiyle son
bulacaktir. Kainat, iyilik ve kotiiliik tizerine insa edilmistir.
Insanin gorevi de iyi bir insan olup kamil bir insan
konumuna yiikselip Tanryla biitiinlesmektir. Ancak kotiiyt
tercih eden insan, ruhunun tekamiiliinii saglayana kadar

kendisinden daha alt bir varligin bedeninde cezalandirilir.
292

Tenasiihiin yani tekrar dogus inancinin, insanligin tarihi
kadar eski oldugu ve hemen hemen diinyadaki biitiin
gecmis ve mevcut Kkiiltiirlerde farkli tezahiirleri oldugu
diisiiniilmektedir. Bazilarina gore tenasiih inancinin kokeni
eski Misirlilara dayanir. M.O 5. yiizyllda Hindistan’'da
ortaya ¢ikan Buda dininde de fenasiih inanci bulunmaktadir.
Ayrica, Yunan filozoflarinin da tenasiih 6gretisini savundugu
zikredilmektedir. Bunun yaninda, milattan 6nce yayilan

290 Baloglu, Islam’a Gére Tekrar Dogus, s. 27.

21 Tiirk, Nusayrilik fnang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 249.

22 Cihangir Gener, Ezoterik- Batini Doktirinler Tarihi, Piramit Yay., Ankara
2003, s. 12.
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Zerdiistlitk dininde de tenasith inancinin bulundugu
savunulmustur.2?

Tenasiih inancinin koken itibariyle ilk defa M.O 800
veya 1000 yillar1 arasinda Kuzey Hindistan’da ortaya
giktigini ve bu fikrin yine ilk defa Hindu kutsal metinleri
olan Upanisadlar'da bulundugunu ileri siiren bir baska
goriis vardir. Bagka bir kaynakta da Aryanlarin, tekrar
dogus doktrinini, 6liim sonrasinda ruhun agagclara, bitkilere
vb. gog¢ ettigine inanan ilkel insanlardan 6diing aldigini ifade
eden goriisler vardir. Anlasildig iizere, 6liim sonrasinda
ruh i¢in bir¢ok bedenlenme olaymin vuku bulacag: inanci,
¢ok eski bir inang olup tarihin en eski kavim ve milletlerinde
de bulunmaktadir. Ancak bu inancin ilk olarak ¢iktig
zaman ve mekan ile ilgili farkli goriisler olsa da eski
Misi‘dan  Yunanistan’a, Hindistan’dan [ran’a ve
Mezopotamya’ya kadar birgok bolgede ve diinyanin diger
yerlerinde bu inancn kalintilarim1 ve izlerini bulmak
miimkiindiir.?** Bu anlamda tenasiih Ogretisi oliimsiizliikle
ilgili bir inangtir diyebiliriz.?

Gilintimiizde Hint kokenli dinler, baz1 yerli Afrika
dinleri ve Yahudi Kabala geleneginde tenasiih 6gretisinin
bulundugu kabul edilmektedir.2?¢ Islamiyet'te kabul
gormeyen bir Ogreti olmasma karsin, farkli dinler ve
kiiltiirleri fslam gelenegiyle sentezleyen bazi mezheplerde
ve tarikatlarde goriilmektedir. Hatta tenasiih, bu
mezheplerin temel inang sisteminde onemli bir konumda
bulunmaktadir.?”

293 Baloglu, Islam’a Gére Tekrar Dogus, s. 37.

24 Baloglu, Islam’a Gére Tekrar Dogus, s. 39-40.

25 Yitik, “Tenasiih”, DIA, c. 40, s. 443.

26 Yitik, “Tenasiih”, DIA, c. 40, s. 443.

297 Ocak, Alevi ve Bektasi inanclarmmn Islam Oncesi Temelleri, s. 183.
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Tenasiih, Islam diisiincesine terciime hareketleri ve
fetihlerden etkilenen gulat firkalar sebebiyle girmistir. Sia
icerisinde bulunan gulat firkalari, Islam’in fethettigi
topraklarda karsilastig1 eski diisiinceleri yansitan cevreleri
icine alir. Sehristani'ye gore de gulat firkalar tenasiih
inancini, Mecusi Mazdekiyye’den, Hindu
Brahmanistler'den,  felsefeciler =~ ve  Sabiilerden alip
benimsemigtir.2%

Gulat akidesinde hulill, tenasiih, devir gibi diistinceler
goriilmektedir. Onlara gore, diinya hayatindan baska bir
hayat s6z konusu degildir. Bu yilizden insan kiyametini de
bu diinyada yasayacaktir. Insanlarin yagantilarina gore
bedenleri ya cennet olur ya da cehennem. Dogru
yasantisindan dolayr kisinin ruhu en glizel bedenlere
tasinirken  kotli  yasantisindan dolayr ruh, siiriingen
hayvanlardan vahsi hayvanlara kadar biitiin bedenlere
tasinarak ceza ceker.?®

Tenasiihiin dort derecesi vardir. Ruhun bir insan
bedeninden digerine ge¢mesine nesh, hayvan bedenine
gecmesine mesh, bitkiye gegmesine resh ve cansiz maddelere
gecmesine fesh denilmektedir. Biitiin bu safhalar, ruhun tek
bir hayat siiresince tekamiiliinii gergeklestiremedigi icin
devamli bedenlenmekten kurtulamamakta ve sonug olarak
ruhun olgunlasmas: i¢in bu bedenlesmelerin gergeklestigi
anlamina gelmektedir.’® Ancak Batini yapilanmalar olarak
isimlendirdigimiz firkalarda bu safhalarla ilgili degisik
goriisler vardir.

Batini dini yapilanmalarin tenasiih &gretisini bu tablo
tizerinden inceleyebiliriz.

29 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 160.

299 frfan Abdiilhamit, Islam'da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, Saim
Yeprem (Cev.), Marifet Yay., Istanbul 1981, s. 56-62.

300 Baloglu, Islam’a Gére Tekrar Dogus, s. 27.
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Dini Nesh | Mesh Resh Fesh

Yapilanmalar

Hattabiyye + + + +
Keysaniyye + - - -
Karmatiler + - - -
Fatimiler - - - -
Nusayriler + + + +
Diirziler + - - -
Yezidiler + + + +
Bahailer - - - -
Alevi/Bektasiler + + - -
Yaresaniler + + + +

Tabloda goriildiigii gibi, Hattabiyye firkasinda, insan
ruhunun hem insani hem de gayri insani biitiin bedenlere
gegebilecegi inanci vardir. Ancak Keysaniyye firkasim
inceledigimiz de tenasiihiin Diirziler’de oldugu gibi sadece
insan bedeninden insan bedenine ge¢mesiyle ilgili ifadeleri
bulmaktayiz.

Karmatiler'de ise tenasiih inancimin olup olmadig:
konusunda farkli fikirlerin oldugunu ilk boéliimde
aciklamistik. Tenasiih inancinin var oldugunu soyleyenlere
gore onlar, mesh, fesh ve reshe yani ruhun hayvan bedenine,
cansiz maddeye ya da bitkiye intikal ettigine inanmazlar;
fakat neshe yani birbirini takip eden ve ruhlarin imamu
tantyincaya kadar dogum ve 6liim alemleri arasinda gidip
geldikleri hayat devrelerine inamrlar.® Bundan da

301 Carra De Vaux, “Tenasiih”, IA4, c.12.1, s. 159.
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anlasilacag lizere Karmatiler'de ruh sadece insandan insana
geger.

Nusayriler’de, Karmatiler'in aksine tenasiih iki sekilde
olur: Nesh ve mesh. Ali'yi tanmimayanlarin ruhlarinin gesitli
hayvanlarin bedenlerine girecegi inanci vardir. Bunun
yaninda Nusayriler, kendi dinlerinden olup gilinah
isleyenlerin, Yahudi, Miisliiman veya Hristiyan olarak
diinyaya doneceklerine inanirlar.30?

Nusayriler’de her ne kadar tenasiihiin insan ve hayvan
bedeninde gerceklesecegi diisiincesi yaygin olsa da bazi
kaynaklarda, insan ruhunun bitkiye ve cansiz maddeye
gececegi diistincesi de mevcuttur. Nusayriler'in tenasiih
anlayisinda tekamiil fikri vardir ve tekamiile ermis bir ruh
gokteki yildizlar arasinda yerini almaktadir.3

Diirziler, ruh gomlek degistirir gibi beden degistirir
diisiincesinden dolay1 tenasith kavrami yerine takammiis
kavramini kullamirlar. Hamza b. Ali, giinahkar bir kisinin
ruhunun asag1 hayvanlarin bedenine girecegini 6ne siiren
Nusayriler'in tenasiih Ogretisine karsi ¢ikmustir.? Onlar,
Nusayriler'in aksine, Keysaniyye ve Karmatiler gibi, insan
ruhunun sadece bagka bir insan bedenine girecegine
inamirlar. Insan ruhunun hayvan, bitki veya cansiz
maddelere gecisini kabul etmezler. Hatta ruhun, ayni cinsler
arasinda yani, erkek ise erkek bedenine, kadin ise kadin
bedenine gectigi gibi bir Diirzi'nin ruhu diger bir Diirzi'nin
bedenine, Miisliman’in ruhu ancak bir Miisliiman'in
ruhuna gegecegine inanirlar.

Yezidiler'in, tenasiih inancinda senkretik bir yap1 vardir.
Onlar, Diirziler gibi iyi ruhlarin yine iyi bir insanin bedenine
girecegine inanirlar ancak bunun yaninda kotii ruhlarin eti

302 Vaux, “Tenastih”, s. 159.
303 Baloglu, Islam’a Gére Tekrar Dogus, s. 33.
304 Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, s. 298
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yenmeyen hayvan bedenlerine girecegine inamnirlar.
Yezidiler'e gore, bu kotii ruhlar hayvan bedenlerinde
cezalarin ¢ektikten sonra tekrar insan bedenine gececektir.

Ayrica Alevi/ Bektagiler’ de Karmatiler ve Diirzilerin
aksine, Nusayrilerdeki gibi tenasiihte mesh safhasinin
oldugunu gormekteyiz. Onlara gore, iyi insanlar Tanri'ya
yiikselecekler ancak kotii insanlar yasadiklar1 hayata uygun
bir hayvanin bedeninde yasayacaklardir.

Yaresanilik/ Ehli Hak inancinda da tenasiih Ogretisi
onemli bir yerdedir. Onlara gore, insan ruhu nesh, mesh, resh
ve fesh diye adlandirilan biitlin bedenlere gecebilir.
Yaresanilik'te de Alevilikteki gibi, Iyi insan Tanr'min yaninda
yasamakla odiillendirilirken, kotii insanlar farkli bedenlere
gecerek diinyaya tekrar gonderilirler.

Yaresanilik’ teki tenasith inanci genel olarak
Nusayrilik'teki tenasiih inancina benzemektedir. Ancak,
Nusayrilik'teki yedi kez bedenlesme inancit Yaresanilik'te
yerini bin bir kez bedenlesmeye birakmaktadir.

Batini yapilanmalari g6z Oniinde bulundurursak
tenasiihe inananlar1 iki gruba ayirabiliriz. Birinci gruba gore,
ruh bedeni terk ettikten sonra hem insan bedenine hem de
farkli tiirden varliklarin bedenine (bitki, hayvan, cansiz
maddeler vb.) girebilir. Bu goriisii benimseyenlere gore
tenasith, yeryiiziinde adaleti saglamak i¢in olan bir
Ogretidir. Ruhun girdigi bedenler de kisinin yaptiklarinin
karsiligr niteligindedir. Yani bir insan, insan olmanin
gerekliliklerini yerine getirmezse bir daha diinyaya hayvan
bedeninde gelerek cezalandirilir. Tkinci gruba gore ise,
tenasiith ayni tiir varliklar arasinda gergeklesir. Burada ise
tenasiihiin amaci ruhun tekadmiiliidiir.3

305 Tg1k, “Halk Iinanclarinda Kalip Degistirme, Ruh Gogtl, s. 54.
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Batini yapilanmalari bu iki grup baglaminda ele alacak
olursak; Hattabiyye, Nusayriler, Alevi/Bektasiler, Yezidiler ve
Yaresaniler/ Ehli Hak gibi firkalari, ruhun hem insan hem de
farkl: varliklarin bedenine gececegine inandiklari icin birinci
gruba dahil edebiliriz. Keysaniyye, Karmatiler ve Diirziler ise
ruhun sadece aymi tlirden varliklarin bedenine gececegi
inanc var oldugundan ikinci gruba dahil ediyoruz.

Yukarida ele aldigimiz firkalarin tenasiih Ogretisinin
ortak noktalari, insandaki o6liimstizlik arzusu, Tanri’nin adil
olmasi, koétiilitk problemine akla yatkin bir cevap bulma
cabast ve ruhu fonksiyonel bir hale getirmek oldugunu
sOyleyebiliriz.30

1.13. Hulil ve Zuhur

Hultil?7, “halla” kelimesinden tiiremis olup sozliikte,
¢6zmek, bir yere konmak, bir yere ve mahalleye yerlesmek
demektir. Terim olarak ise, ruh ile bedenin cevheri birligi,
Allah’in insan ile birligi anlamlarina gelmektedir.3%® Genel
olarak Islam diisiincesinde hulill, flahin, zat1 ve sifatlariyla
yaratilmig olan bir insanin bedeninde veya maddi bir
varlikta goriinmesidir.”®® Bagka bir tanuma gore de
Ultithiyetin zat ile sifatlar arasinda ciizlere ayrilmasima ve
ayrilmis olan “lahuti” ciiz’in ilahi zattan baska olan

306 Ali ihsan Yitik, “islam Dini ve Hint Karma- Tenasiih Inanci”, Gnostik
Akimlar ve Okiiltizm Sempozyumu, 25-27 Mayis 2012 Malatya, s. 48.

307 Geleneksel dinlerden tek tanrili dinlere kadar genis bir inang kusaginda
ortaya g¢ikan huldil kavrami, insaniistii ilahi bir kudretin belli bir amag
dogrultusunda ¢ogunlukla insan, bazen da hayvan sfiretinde tamamen
veya kismen yeryiiziinde goriinmesini (bedenlenme) ifade eder. Bu
tanimiyla huldl, basit bir sekil degistirmenin Gtesinde ilahi iradenin
bilingli olarak kendini gostermek {izere herhangi bir varligin bedenini
se¢mesiyle ilgilidir. Daha genis bilgi icin bkz. Kiirsat Demirci, Huldl,
DIA, c. 18, s. 341-344. Zafer Erginli (Ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, Kalem Yayinevi, 2006 Istanbul, s. 391.

308 Louis Massignon, “Hulul”, A, 5, s. 584.

309 Kiirsat Demirci, “Hulul”, DIA, c. 18, s. 341-344.
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“nasuti” bedene girip onun sahsinda tecelli etmesi olarak
tanimlanmaktadar.3!

Huldl inancinin kokenini, eski iran ve Hint kdkenli
dinlere, Zerdiistliikk ve Budizm’e dayandiranlarin yaninda
Sabiiler veya firavunlara dayandiranlar da vardir.3!
Hinduizm, Hiristiyanlik, Eski Misir ve Grek gibi dinlerde
goriilen huliil inanci, Ilahin, insan veya baska bir canl
kalibinda tecelli etmesi anlamina gelmektedir.312

islam distincesinde ise hulil, Sii Gulat olarak
isimlendirilen firkalar tarafindan benimsenmis bir 6gretidir.
Tenasiih 0gretisi ve renkarnasyon (incarnation), panteizm ve
antropomorfizm (tesbih) gibi kavramlarla yakin anlamlar
icerir.® Islam diisiincesinde huliil genel olarak Allah’in
insan suretine girmesi anlamina gelmektedir.4

Hulfil 6gretisi, Miisliimanlar arasinda ilk defa Abdullah
b. Sebe’nin Allah’in Hz. Ali ve imamlarda zuhur ettigini
iddia etmesiyle ortaya c¢iktig1 soylenmektedir. Hulilliin Hz.
Ali’den sonra Muhammed b. Hanefiyye’'ye, Ebu Hasim’e ve
Bey’an b. Seman’a gectigini savunan Ebu’l Hattab el-Esedi
bu 6gretiyi sistemlestirmistir. Boylece hulill biitiin Sii Gulat
firkalarin inang sisteminde bulunmus bir 6greti haline
gelmistir. Ayrica Ibn Haldun’a gére hulill 6gretisi Sii Gulat
firkalar sebebiyle tasavvuf tarikatleri arasina da girmistir.'5

Huliil inancinin iki ¢esidi vardir. Birincisi ilahi zatin her
seye huliil ettigini ve aym zamanda her yerde
bulunabilecegini savunan “huliil-i 4m” diye bilinen “mutlak

310 Uyar, “Nusayrilik”, s. 321.

311 Yusuf Sevki Yavuz, “Hulal”, DIA, c.18, s. 341-344.

312 Demirci, “Hulul”, s. 341-344.

313 Resul Ay, “Erken Doénem Anadolu Sufiligi ve Halk Islam’inda Huldlcii
Yaklagimlar ve Hul(il Anlayisimin Farkh Tezahiirleri”, Bilig, 2015, s. 3.

314 Yavuz, “Hulul”, s. 341-344.

315 Yavuz, “Hulul”, s. 341-344.
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huliil”diir. Bu cesit hulile gore ilahi zat, esyadan aym
degildir.'6 Ikincisi ise Allah’in biitiin dzellikleriyle bir kiside
veya bir nesnede zuhur ettigini iddia eden “hulill-i hds” diye
de bilinen “muayyen huliil”diir. Bu gesit hulille, Siiler'in
imamlarina, Hristiyanlarin Hz. Isa’ya ve mutasavviflarin
Seyhlerine kargi yaklagimlar1 &rnek verilebilir.37 Islam
dininde Bdtmiyye adi altinda zikrettigimiz I[smailiyye'nin
Nizari kolu, Hattabiyye, Keysaniyye, Diirzilik, Nusayrilik,
Alevi/Bektagilik ve Yaresanilik/ Ehl-i Hak gibi firkalar Allah’in
peygamber veya seyh- evliya gibi sahislara hulill edebilecegi
inanci mevcuttur. Bu da muayyen hulil anlayisi alanina
girmektedir.?!8

Batini  yapilanmalarda  huliil  Ornekleri  farkh
olabilmektedir. Bazilarma gore flahi ruh 6nce Adem’e
sonrasinda diger imamlara ge¢mistir. Bazilarina gore ise
[lahi ruh ilk olarak Hz. Ali'ye gecmistir. Bagka bir gruba
gore de Ilahi ruh kendi inanglar1 igin énemli bir konuma
sahip olan imamlara, seyhlere, evliyalara ge¢mistir. 39
Gortildiigii gibi hulill ve tenasiih inancina sahip olan firkalar,
imamlarinin 6nce peygamber sonra da lah olduklarini iddia
ederek asirtya gitmislerdir. Bununla da kalmayip
yasanilacak tek diinyanin oldugunu kiyameti ve ahiret
hayatin1 yok sayarlar.32

Batini dini yapilanmalar olarak bahsettigimiz firkalarin
genelinde huliil 6gretisi mevcuttur. Bu 6greti kimi zaman
kendi firkalarini daha 6nemli bir konuma yiiksetmek kimi
zaman da iman ettikleri imamlar1 veya seyhleri daha fazla

316 Ay, “Erken Dénem Anadolu Sufiligi ve Halk Islam’inda Huldilcii
Yaklagimlar ve Hul(il Anlayisimin Farkli Tezahirleri”, s. 5.

317 Yavuz, “Hulul”, s. 341-344.

318 Yavuz, “Hulul”, s. 341-344.

319 Ay, “Erken Dénem Anadolu Sufiligi ve Halk Islam’inda Huldilcii
Yaklagimlar ve Hul(il Anlayisimin Farkli Tezahirleri”, s. 4.

320 Kurt, “Sia’da Hulll Anlayisinin Etkileri”, s. 21-22.
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kutsallagtirmak icin kullanilmaktadir. ik olarak, Keysaniye
firkasina baktigimizda, firkanin farkli gruplar1 arasinda
ortak olan nokta Allah’in, Hz. Ali'nin suretinde goriilmesi
diisiincesidir. Ayn1 zamanda Keysaniye igerisindeki bu
gruplardan bazilar1 kendi onderlerine de ilahi nurun tecelli
ettigini savunmuslardir. Aymi zamanda Hattabiyye firkasinin
temel inanglar1 arasinda da hulill 6gretisi vardir. Onlara gore
Allah o6nce Ali'ye, daha sonra sirasiyla Hasan, Hiiseyin,
Zeynelabidin, Muhammed Bakir ve Cafer es-Sadik’a hulill
etmistir. Bu diislincenin yaninda firkanin igerisinde ortaya
¢ikan gruplar kendi liderlerine de Allah'in tecelli ettigini
iddia etmisglerdir.

Hakim ve Hamza'nin ogretileri cercevesinde sekillenen
Diirzi akidesine gore Tanr1 periyodik olarak kendisini insan
bedeninde gostermektedir. Diirziler'e gore Hakim, Allah’mn
zuhfirudur.®? Nusayrilik ve Ehl-i Hak firkalarin akidesine
baktigimizda da huliil Ogretisini belirgin bir konumda
gorebilmekteyiz. Nusayrilik'te Tanr1 yedi kez insanda zuhilr
etmis yedinci zuhilr Hz. Ali’de gergeklesmistir. Ehl-i Hak
firkalarina gore de Tanri yedi kez insan bedenine zuhiir
etmistir ancak ikinci beden Hz. Ali’ye aittir.3??

Zuhfir kavramimin kelime anlami “bir seyin ortaya
ckmasidir.” Istilahi olarak ise, bir cisimde bilkuvve var olan
bir seyin agiga cikip bilfiil var olmasidir.3 Ibn Arabi ile
zikredilen3* zuhilr Ogretisi, Islam kiiltiiriinde, mahltikatin

321 Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, s. 233.

22 Ay, “Erken Dénem Anadolu Sufiligi ve Halk Islam’inda Huldilcii
Yaklagimlar ve Hul(il Anlayisimin Farkli Tezahiirleri”, s.4.

32 Yusuf Sevki Yavuz, “Kimun”, DIA, ¢.26, s. 552.

324 Fatma Aygiin, “Islam Diisiincesinde Tanri- Alem iliskisine (Birlik-
Cokluk) Yonelik Temel Teoriler: Hudts, Sudtr, Zuhtr”, Kader Dergisi,
c.16, s. 174.
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Mutlak Yaratici’dan meydana gelmesini ifade eden bir
diisiince sistemi olarak yer almaktadir.3?

Zuhfir ogretisi, “Mutlak Varlik, Allah’tir” ifadesinden
yola g¢ikarak alemde var olan ¢okluk ve farkliligi, Allah'in
varligmin tecelli ve zuhfiru olarak agiklamaktadir. Bu
Ogretiye gore, alem, Allah’in varligindan tecelli®®* etmistir.
Biitlin varliklar Allah'mn zatinin tecellisi ve zuhGirudur. Yani
bu zuhilr 6gretisine gore esyanin goriinen varliklari, gercekte
Allah'in varligimin farkli sekillerde tecellilerinden baska bir
sey degildir.3?

Batini Dini yapilanmalar arasinda zikrettigimiz Bahailik
firkasinda da zuhilr Ogretisini gorebilmekteyiz. Bahailik’te
Allah'in Bahaullah'ta tecelli etmis oldugu diisiincesi,
firkanin akidesi yoniinden onemli bir Ogretidir. Bahailer,
Bahaullah’t Allah'in Zuhfiru olarak nitelemis ve oyle
isimlendirmislerdir.

Alevi/Bektasi inancinda tenasiih ve hulill Ogretileri ig
icedir. Hem tenasiih hem de hulill daha ¢ok Hz. Ali odaklidir.
Allah’in kendisi olduguna inandiklari Hz. Ali'nin, baz1 Alevi
derviglerinin bedenlerinde tecelli ettigine, turna veya
giivercin gibi kutsal sayilan kuslara doniistiigiine
inanilmaktadir. Alevi/ Bektasiler’deki bu huliil anlayisi, dinsel
bir elit kimlige sahip insanlar arasinda yaygindir. Siradan

35 Betiil Giiglii, “Molla Fenari'ye Gore Varliklarin Zuhfirunda lahi
Isimlerin Rolii”, Marife, 2014, s. 130.

326 Tecelli, Sozliikte “belirmek, ortaya ¢ikmak, goriinmek; belirti, goriintii”
anlamindaki tecelli tasavvuf terimi olarak “salikin kalbine dogan
lediinni bilgiler ve nurlar” demektir. Sufilere gore tecelli Hakk’'in
yaratma eylemidir. Hak her seyde, her yerde ve her zamanda tecelli
eder. Daha Genis Bilgi igin bkz. Semih Ceyhan, “Tecelli”, DIA, c.40,
5.241-243.; Mustafa Sinanoglu, “Tecelli”, DIA, c40, s.243-245.; Zafer
Erginli (Ed.), “Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kalem Yayinevi,
2006 Istanbul, s. 1022-1031.

327 Aygiin, “Islam Diisiincesinde Tanri- Alem iliskisine (Birlik- Cokluk)
Yonelik Temel Teoriler: Huds, Sudr, Zuhtr”, s. 174.
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halk arasinda hulillden bahsedilmemektedir.328 Hz. Ali'nin,
Tanri’min sirr1, mazhart veya hulilii gibi anlayislar Alevi-
Bektasi inamisinin  temel karakteristigini goOstermektedir.
Bunun yaninda Alevi-Bektasi geleneginde kutsal kabul edilen
sahsiyetlerde de hululiin gerceklestigi kabul edilmistir.3*

328 Tiirk, Nusayrilik fnang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri, s. 254.
929 Ay, “Erken Dénem Anadolu Sufiligi ve Halk Islam’inda Huldilcii
Yaklagimlar ve Hul(il Anlayisimin Farkli Tezahirleri”, s. 10.
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SONUC

Yahudi ve Hiristiyan  Gnostisizminden, Iran
Gnostisizmini  i¢cinde  barindiran =~ Maniheizm  ve
Mazdekizmden, Sabiilik, Harraniler, Hermetizm gibi din ve
diisiincelerden derin izler tasiyan Bdtfinilik, ayn1 zamanda
Yeni Eflatunculuk ve Yeni Pisagorculuk gibi felsefi
akimlardan da etkilenmistir. Genel anlamda Bditniler, dinin
zahirine degil de batin yoniine 6nem verdikleri ve aym
zamanda kurtulusa ermek i¢in Batini bilgiye ulasmay:
zorunlu kildiklarindan bu isimle taninmislardir. Bunun
yaninda Ilahi kitaplarda zahir- batin ayrimina gitmeleri ve
bunun sonucunda asir1 tevile basvurmalar1 onlarin
karakteristik 6zelliklerindendir.

Batini yapilanmalar sadece Sii diislince sistemi
icerisinde tiirememistir. Aymi zamanda Ehl-i Siinnet’in
tasavvufi ve felsefi diisiince sistemleri icerisinde de var olup
daha sonra Badtiniyye olarak sekillendigini gorebilmekteyiz.
Batini firkalar1 soyle siniflandirabiliriz: Gulat $Sii hareketler
olarak bilinen Hattabiyye ve Keysaniyye; Ismailiyye, Diirziyye,
Nusayriyye, Bahailik ve Yaresaniler/Ehl-i Hak gibi Sii firkalar;
Ehl-i Stinnetin tasavvufi yorum bicimlerinden olan Yezidilik;
ayn1 zamanda tasavvufi ve felsefi yonii olan Alevi/ Bektasilik.

Batiniyye inang esaslarimin arka planinda yatan temel
unsurlardan birisi dongiiselliktir. Onlara gore gece ve
gilindiiziin, mevsimlerin, ayin hallerinin bir déngii halinde
pes pese gelmesi gibi, zaman da dongii seklinde akip
gitmektedir. Iste bu diisiinceyle birlikte inang esaslarini
sekillendiren Bdtiniyye, oncelikle diinya tarihini yedi devirden
olusan siurli bir yap1 haline getirmistir. Yukarida
zikrettigimiz firkalarin yedi devir anlayisinda, her firka
kendi devrini son devir olarak gérmekte ve aym zamanda
kendilerince lider gordiikleri sahsiyetlerin son devrin
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kurtaricis1 olarak geri geleceklerini iddia etmektedirler.
Bahailik ve Yaresanilik/Ehl-i Hak gibi Batini firkalarda ise
dongiisellik binyilcilik/  millenyumculuk olarak o6n plana
¢ikmistir. Her iki firkaya gore de bin yil sonra geri gelecek
kurtarict kendilerinden olacaktir. Binyilcilik diisiincesi de
insanlarin timitlerini canli tutmay1 yasadiklar1 zorlu hayata
kars1 sabretmelerini saglamistir.

Dongtisellik algisi, Bdtini firkalarda ahiret inancinin
sekillenmesinde de kendini gostermistir. Nitekim Bdtini
firkalarda ahirete iman yerine tenasiih inanc1 vardir. Cennet,
cehennem, ceza, miikafat vb. her sey bu diinyadadir. Insan
sadece bedenen dliir. Insanin ruhu 6liimlii degildir. Ruh, bir
dongiisellik igerisinde diinyaya defalarca gelmektedir.
Onlara gore soz konusu Tenasiih inanci, Tanri’nmin adil
olusunun bir simgesidir. Zira Allah bir kere diinyada
yasamig olan birini yaptiklarindan dolay1 sorumlu tutmaz.
Yani ona birden fazla firsat vererek kemale ermesinin oniinii
agmistir. Nitekim Tenasiih Ogretisinin amaci, diinya
hayatinda verilen ceza ve miikafatla insanlarin kemale
ermesidir. Kemale ermis ruhlar artitk Tanr katinda
yasayacaklardir.

Batini firkalarda dongiisellik diistincesinin bagka bir
unsuru olan hulill 6gretisinde ise Tanrmin fani varliklarin
bedenlerinde tecelli etmesi vardir. Bu baglamda Tanr1 farkh
zaman dilimlerinde farkli farkli bedenlere defalarca huliil
etmistir. Burada amag Tanri'y1 alcaltmak degil, Tanri'min
ruhunun hulil ettigi sahsi kutsallastirmaktir. Bu firkalar,
Imamlarini ilah kabul ederler ve zamanla ahireti inkar edip
dini sorumluluklar1 yok sayarlar.

Batini firkalarin dongiisellik diisiincesinde kurtulus
teorisi ve secilmislik duygusu merkezde bulunmaktadir.
Déongilisellik diisiincesinin uzantilarindan olan yedi devir,
bimplcilik,  tenasiih  ve huliil anlayiglarinda da bunu
gorebilmekteyiz.
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Baslangicta ismailiyye’'nin &zel isimlerinden biri olarak
kullanilan Batinilik, daha sonra naslarn zahir-batin olarak
ayinp te'viller yaparak, islam’in inanc¢ esaslarini farkli
yorumlayip inkar eden gizli bir sekilde teskilatlanmis ve
merkezi otoriteye karsi isyan girisimlerinde bulunan siyasi
gruplar icin kullaniimistir. Boylelikle Batmilik kavrami,
sadece ismailiyye ile sinirlh kalmayip zamanla cati bir
kavrama donlsmustir. Batinilik c¢ati kavrami altinda
zikredilen yapilanmalar hem Sii diistince sistemi icerisinde
hem de Ehl-i Sinnetin tasavvufi ve felsefi disiince
sistemleri icerisinde tliremistir. Bu kitapta daha once bir
biitiin olarak ele alinmayan Batini dini yapilanmalar bir
araya getirilip bu yapilanmalardaki dongusellik 6gretisi 6n
plana cikarilmistir. Batini yapilanmalarin  dongusellik
distincesinde kurtulus teorisi ve secilmislik duygusunun
merkezde bulundugu anlasiimisti.  Ayni  zamanda
dongusellik dustncesinin uzantilarindan olan yedi devir,
binyilcilik, tenastih ve huldl anlayislarinda da bu
distincenin var oldugu gorilmustar.
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