Semboller, dinlerin disaridan goriilen en belirgin yonleri-
dir. Dinler, sembolleriyle bilinir ve taninir. Onlar, hem
din miintesipleri hem de o dine disaridan bakanlar igin
anlam yiikliidiir ve olduk¢a Onemlidir. Sembollerin
yapildig1 belli bir malzeme yoktur. Goziin gordigii
kulagn isittigi her sey sembol olabilir. Bazen sozciikler,
bazen idoller, bazen de Mectisilikteki gibi ates, sembol,
olmaktadir.

Ates, dinler tarihinde oldukg¢a yaygmn kullamilmis bir
semboldiir. Diinyanin hemen her yerinde tarih boyunca
ortaya ¢ikmis dinlerde, ates sembolii goriilmiistiir. Ates,
bu dinlerde, bazen bir tanri, bazen bir melek, bazen
Mectsilikteki gibi hem maddi ates, hem atesten sorumlu
yazata ayni zamanda tanrinin yeryiiziindeki sembolii
olarak goriilmiistiir.

Atesin kutsal kabul edildigi dinlerde, kutsalin ya-y1lmaci
ozelliginden dolay1 atesle beraber atesin bulundugu
ocagin da kutsal kabul edildigi goriilmektedir. Bazi
dinlerde hem ates tanris1 hem de ocak tanris1 goriilmiis-
tlir. Ates tanrisi erkek kabul edilirken, ocaktan sorumlu
bir tanriganin olduguna inanilmistir.
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ONSOz

Dinlerin disaridan goriilen en belirgin ve en 6nemli
yonleri sembollerdir. Semboller, hem ait oldugu dinin
mensuplart hem de o dine disaridan bakanlar igin
olduk¢a onemlidir. Ciinkii bir dinin neye 6nem verdigi,
din mensuplarinin neye inandigi, o dinin disaridan
goriilen sembollerinden anlagilmaktadir.

Dinlerde  kullanilan  semboller,  goziimiiziin
gordiigli, kulagimizin isitti§i hemen her seyden
olusabilmektedir. Sembol olarak kullanilan araclar, tas,
bitki ve hayvanlar olabildigi gibi sozciik ve isaretlerin de
sembol olarak kullanildig: goriilmektedir.

Sembol olarak kullanilan araglar arasinda ates de
goriilmektedir. Ates, hem dini alanda hem de dini
olmayan bir¢ok yerde sembol olarak kullanilmistir. Birgok
inang ve mitolojide atesle ilgili inanclar ve uygulamalar
goriilmektedir. Diinya'nin hemen her yerinde, tarihte
ortaya ¢tkmis bir¢ok dinde inang konusu haline gelmis
ates, tarihsel siire¢ igerisinde Mectsiligin en Onemli
sembolii olmustur. Bu kitapta da atesin Mec(isi inang
sistemindeki yeri incelenmistir.

Atesin, Mectsilikte sembol haline gelmesi ve
sembol olarak ortaya ¢ikis tarihini incelemek farklh
acgilardan 6nem tasimaktadir. Konuyu arastirmak atesin
basta reddedildigi bir inang sisteminin sonradan sembolii
haline gelmesini anlamak, onun kutsal kitabina giris
siirecini tespit etmek ve wulastigt konumu gormek
agisindan onem arz etmektedir. Yine boyle bir konuyu
aragtirmak herhangi bir semboliin, sembolize ettigi



anlamin yerine ge¢me siirecini tespit etme agisindan
yardimci olacaktir.

Aslinda Mectsilikte ates semboliiniin tarihini
incelemek, MecGsiligin tarihini incelemek demektir.
Ciinkii atesin Iran inanglarindaki tarihi Mectisi tarihinden
daha eskidir. Ote yandan atesin dinler tarihindeki
konumunu ve Mectsilikteki ge¢misini incelemek aym
zamanda bir semboliin tarihini de incelemek anlamina
gelmektedir. Ciinkii ates, oldukca yaygin ve evrensel bir
semboldiir. Evrensel bir sembolii incelemek ise dinlerin
benzer inan¢ ve uygulamalarim1i gormeye yardim
edecektir. Bu baglamda, ates semboliiniin Mecisilik
igerisindeki yerini 6grenmek, diger dinlerdeki konumu ile
karsilastirma yapmay1 saglayacaktir.

Boyle bir konuyu calismak ayni zamanda farkl
sikintilar1 da barindirmaktadir. MecUGsilik  inancin
arastirmada ilk karsilasilan zorluklardan biri din ile ilgili
terimleri yaziya gecirmektir. Ciinkii bu inang sistemi
uzun tarihi boyunca Medler, Ahamenigler,
Eskaniler/Arsakidler ve Sasaniler’in dini olmus, oldukca
biiytik etkilesimler ve degisimler yasamistir. Bu
degisimlerden dinin kendi 0Ozglin kavramlar1 da
etkilenmistir. Ahura Mazda ismi buna 6rnek verilebilir.
Ik donemlerde biiyiik yaratict Ahura Mazda olarak
isimlendirilmisken sonraki literatiirde “Ohrmazd” olarak
isimlendirilmis ve yeni anlamlar kazanmistir. Ahura
Mazda olarak tek Tanri'y1 ifade etmisken, yeni ismi
Ohrmazd ile dualist inang¢ sisteminde kotii Tanr
Ehrimen’in karsisinda olan, kotiiye karsi ve ondan daha
biiylik kabul edilen iyi Tanriy1 ifade etmek igin
kullanilmasgtir. Elinizdeki kitapta, konunun
anlagilmasinda bir karigiklik olmamasi i¢in daha ¢ok



Ahura Mazda ifadesi kullanilmis, Sasaniler dénemi ve
sonrasinda yazilan Pehlevi literatiirle ilgili konularda ise
genellikle Ohrmazd sozciigii kullanilmigtir.

Karsilagilan bir diger zorluk da dini tabir etmek igin
kullanilan isimlerdir. Yukarida da ifade edildigi gibi uzun
bir tarihi olan bu din, hem kendi igerisinde hem de diger
din mensuplart ve arastirmacilar tarafindan farklh
sekillerde isimlendirilmistir. Mezdiyesna, Behdin (Din-i
Behi), Zerdiistilik, Parsi bunlar arasindadir. Bu dini
tanimlamak icin kanaatimizce en dogru tabir Mecisiliktir.
Bu kitapta da Zerdiistilik yerine Meciisilik tabiri
kullanilmigtir. Ciinkii  glintimiiz MecGsi Ogretisinde
Zerdiist'e ait oldugu kabul edilen unsurlar ¢ok azdir.
Yukarida verilen Mezdiyesna ve Behdin tabirleri ise belli
tarih ve donemlerde Mectsilerin, kendi inang sistemlerini
isimlendirmek i¢in kullandiklar tabirlerdir. Parsi tabiri ise
belli bir cografyada, Hindistan'da, yasayan Mecsileri
ifade etmek icin kullanilmaktadir. Bu nedenle Parsi ismi
de tam kargilamamaktadir. Bu kitapta sadece
Hindistan’da  yasayan Mectsiler'den  bahsedildigi
yerlerde Parsi, din mensuplarinin tamamindan
bahsedilen yerlerde ise Mec(si tabiri kullanildi. Cografi
olarak ayrilmanin sonucu olarak fran Mecsileri ile Hint
Mectsileri arasinda bazi farkliliklar ortaya ¢ikmistir.
Calismada bu farkliliklara yeri geldiginde deginildi.

Kitap, ii¢ boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde
Sembol kavrami ile Dinlerde Ates inanci incelendi. Birinci
boliimde, hem Tiirkiye’de Mectsilik hakkinda yapilan
calismalarin azlig1 hem de atesin konumunun daha iyi
anlagilabilmesi i¢in Mec(si inang sistemi kisaca agiklandi.



Kitabin en oOnemli konusu olan Mecutsilikte atesin
konumu ve sembol olusu ise ikinci boliimde incelendi.

Calisma hazirlanirken 6zellikle atesin sembol olusu
konusunda hem Gatha ve diger Avesta metinlerinden
hem de Mectisi dini literatiiriinden ve Meclisi yazarlarin
kitaplarindan istifade edildi. Avesta gevirileri igin Tiirkge
ve Ingilizce ceviriler kaynak olarak kullaruldi. Ingilizce
ceviriler icin Insler, Humbach, Darmesteter ve bazi
Mectisi din adamlarinin yaptif1 ¢evirilerden istifade
edildi. Farkliliklar varsa isaret edildi.

Mectisi dini literatiiriinde Onemli bir yeri olan
Biiyiik Bundahisn, farkli kisiler tarafindan ingilizceye
cevirilmis bir eserdir. Kitap hazirlanirken
http://www.avesta.org/mp/grb.htm sitesinden Bundahisn
ile ilgili yerler esas alindi. Meclisi kaynaklar1 disinda,
Mectsilik ve Zerdiist {izerinde arastirma yapmis Martin
Haug, James Hope Moulton, R.C. Zaehner, Mary Boyce,
William W. Malandra gibi arastirmacilarin eserlerinden
de istifade edildi.

Calismanin hazirlanmasi ve bitmesi asamasinda
sabreden aileme, ilk okumasim1 gergeklestiren ve
diizeltmeler yapan Dog. Dr. Haci Onen’e ve okuyup
Onerilerde bulunan Dr. Mehmet Mekin Megin'e ¢ok
tesekkiir ederim.
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Hayreddin Kizil
GIRIS
A. SEMBOL VE OZELLIKLERI

Tarih boyunca ortaya c¢ikmis hemen her din,
miintesiplerine inang, ibadet ve ahlaki bir arada
sunmustur. Buna ragmen bir dinin diger dinlerin
miintesipleri i¢in en ¢ok dikkat c¢eken yonii, o dinin
zahirde goriinen kisimlaridir. Bunlarin, ibadetler, giysiler
ve din mensuplarimin ¢ok sik tekrarladigi sozciikler
olduklar1 soylenebilir. Bu tiir 6geleri tanimlamak igin
kullanilan en yaygin sozciiklerden biri “sembol”diir.

Semboller, sadece dinlerde goriilmemektedir. Din
ve inang sistemlerinin yani sira, ideolojiler, tilkeler,
sehirler vb. hemen her sey igin sembollerin kullanildig:
goriilebilmektedir.

Sembol sozciigii, sozlesme, simge, nisan ve kimlik
anlamma gelen Yunanca sumbolon’dan  gelmistir.!
Sumbolon, isim olup bircok anlama gelebilen fakat en
belirgin anlami “bir araya getirmek olan” sum-ballein
fiilinden tliremistir.2 Bu sdzciik, Yunanca’dan Latince’ye
(symbolus olarak), Latince’den diger bat1 dillerine

U Britannica Encyclopedia of World Religions, Singapore 2006, ss.1043-
1044.

2 Peter T. Struck, “Symbol And Symbolism”, Encyclopedia Of Religion,
-second edition-, Editor: Lindsay Jones, USA 2005, 5.8907; The New
Encyclopedia Britannica, c¢.XVII, USA 1974, s.900; The American
Heritage Dictionary of The English Language, Third Edition, baski yeri
ve tarihi yok s.7223 Symbol ve symbolism maddeleri; Erich Kahler,
“The Nature of the Symbol”, Symbolism in Religion and Literature,
Editor: Rollo May, USA 1961, 5.65-66.
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(Italyanca: simbolo, Almanca: Symbol, Ingilizce: symbol,
Fransizca: symbole) gegmistir.

Semboliin sozciik anlaminda bulunan bir araya
getirme Ozelligi onun temel islevi olmaktadir. Ciinkii
sembol, tek basmma hem kendisini gostermekte hem de
isaret ettigi anlam1 temsil etmekte ve hatirlatmaktadir. Bu
islevi, onun, hem kendisi hem de isaret ettigi biitiiniin
onemli bir parcasi oldugunu, onu temsil ettigini, biitiiniin
anlaml bir parcasi olarak anlamin tiimii hakkinda fikir
verdigini gostermektedir. Bu sekilde sembol, bir anlamz,
fikri tamamlama distlincesi {izerine temellenmekte,
sembolik nesne, resim, isaret, kelime, ya da jestin tam
olarak ne anlama geldigi, sembol ile sembolize edilenin
birlestirilmesi ile ortaya ¢ikmaktadir. Bu parcalardan biri
hemen ulasilabilecek sekilde el altindayken, oteki parca
ise “baska bir yerde”dir. Elde olan parcanin biri,
semboliin, “sembolize edici dgesi” olarak diisiiniiliirken,
elde olmayan 6teki parga ise, anlamin tamamlanabilmesi
icin gereken diger yariy1 yani sembolize edilen seyi temsil
etmektedir. Su halde sembol, bir merdiven, bir bag, bir
iliski kurma aract olmakta, semboliin temsil ettigi anlam1
kesfetmek, onun aktif baglantis ile miimkiin olmakta, bu
da onun temsil ettigi anlam {izerine genel bir kabulle
gerceklesmektedir.*

3 Struck, “Symbol And Symbolism”, s.8907; The New Encyclopedia
Britannica, cxvi, s.900; The American Heritage .......... , 8.7223
Symbol ve symbolism maddeleri; Kahler, “The Nature of the
Symbol”, 5.65-66.

4 Britannica Encyclopedia Of World Religions, s.1043-1044; Aliye Cinar,
Varoluscu Teoloji Paul Tillich’te Din ve Sembol, iz Yaymcilik, Istanbul
2007, s.207-208..



Hayreddin Kizil

Glnliik hayatimizda ¢ok kullanilan, hemen her
yerde karsimiza ¢ikan semboller, sosyal bilimlerde g¢ok
fazla islenmistir. Psikoloji, antropoloji, edebiyat, sosyoloji,
dinler tarihi ve daha bir¢ok bilim dali igerisinde galisilan
“sembol”, ilgili oldugu disipline gore incelenmistir. Her
bir bilim, ilgili oldugu alana gore “sembol”{i tanimlamas,
bu durum sembol hakkinda yapilan tanimlarin sayisinin
artmasma neden olmustur.® Tanimlar1 yapanlarin farkh
felsefi diisiincelere bagly, farkli ekollere mensup olmasi
ise bu tanimlar1 birbiriyle bagdastirmay1 zorlagtirmistir.
Dini sembolizm konusunda s6zkonusu farklilik daha ¢ok
ortaya ¢ikmakta bu nedenle ortak bir tanim gelistirmek
neredeyse imkansiz olmaktadir.

Sembol ile ilgili yapilan tanimlar incelendiginde,
semboliin bir seye isaret etmesi ve isaret ettigi konu
tizerinde genel bir mutabakat olmasi seklinde, daha ¢ok iki
yone dikkat gekildigi goriilmektedir. Buna gore “sembol,
zihne goriilmez bir seyi, bir diisiinceyi ve dini bir anlami
ifade etmek, onu goriiniir kilmak icin benzerlik veya
¢agrisim yoluyla kullanilan obje veya temsil”dir. Bu
semboller, dil, nesne veya ritiiel olabilir. Bu durum
genellikle sembol ile ilgili bir fikirden kaynaklanmaktadir.”

5 Turan Kog, Din Dili, iz Yaymncilik, Istanbul 1998, 5.97.

6 Latif Tokat, Dinde Sembolizm, Ankara Okulu Yayimnlari, Ankara
2004, s.25

7 E. T. Merrill, “Religious Symbols”, A Dictionary of Religion And
Ethics, Editor: Shailer Mathews ve Gerald Birney Smith, New York
1921, s.433-434; The American Heritage...... , 57223 Symbol ve
symbolism maddeleri; The Encyclopedia A Dictionary of Britannica,
¢.XXV, New York baski tarihi yok, s.284; Ayrica bkz flhan Ayverdi,
Kubbealt: Lugatr Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, Kubbelati Nesriyat,
fstanbul 2006, c.IIl, s.2725; Erich Kahler, “The Nature of the
Symbol”, s.70. Sembol, alegori ve mecaz arasindaki farkliliklar igin
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Tillich’e gore hangi alan veya bilim olursa olsun
sembol kelimesinin en genis anlami goz oniinde tutularak
bir tanim yapmak gerekirse sdyle bir tanum yapilabilir:
“Anlama sahip olan sey, her ne ise o, bir semboldiir; anlam
ise, sembol tarafindan ifade edilen seydir.”®

Anlama sahip her seyin sembol olmasi bircok
nesnenin, sozciigiin vb. sembol olarak kullanilmasin
getirmistir. Diinyada gozlimiiziin gordiigii her sey,
kulagimizin isittigi her ses, sembol olma potansiyeline
sahiptir.” Sembol, bir cisim, s0zciik’®, hareket vb.
olabilmektedir. Herhangi bir tabii nesne ya da olay,
sembol olarak kullanilabilmektedir. Semboller arasinda
bitkiler, kuslar, yumurtalar, agaclar, sular, daglar,
magaralar, lahitler, ay, vs. bulunmaktadir."" Bunlar

bkz ayni eser 70-73 arasy; Turan Karatas, Ansiklopedik Edebiyat
Terimleri Sozliigii, Persembe Kitaplari, fstanbul 2001, s.369-370;
Struck, “Symbol And Symbolism”, s.8906; Selcuk Budak, Psikoloji
Sozliigii, Bilim ve Sanat Yay., Ankara 2009, s.635. Semboliin isaret
ettigi konuda halkin mutabakatinin oldugu konusundaki tanimlar
igcin bkz Ahmet Cevizci, Felsefe Sizliigii, Paradigma Yayinlari,
Istanbul 2000, s.840; Omer Demir, Mustafa Acar, Sosyal Bilimler
Sozliigii, Vadi Yay., Ankara 1997, s.201; Kog, Din Dili, s.97; Gordon
Marshall, Sosyoloji Sozliigii, Cev: Osman Akinhay-Derya Komiircii,
Bilim ve Sanat Yay., Ankara 1999, s.647; Albert Reville, Prolegomena
Of History Of The Religions, Fransizcadan Ingilizceye cev:A. S.
Squire, ingiltere 1884, s.118.

8 Tokat, Dinde Sembolizm, s.12-13.

® Mensching’e gore her sey sembol olabilir ama higbir sey
kendiliginden sembol degildir. Bkz Schimmel, “Dinde Semboliin
Fonksiyonu Nedir”, Annamarie Schimmel, “Dinde Semboliin
Fonksiyonu Nedir?”, AUIFD, 1954, sy: I1I-1V,s.68.

10 Hinduizmde “Om”, Islami tarikatlardaki “Hu” s6zciikleri gibi.

11 Montgomery Watt, Giiniimiizde Islam ve Huristiyanlik, Cev: Turan Kog,
iz Yayincilik, Istanbul 2012, 5.56; James L.Cox, Kutsal: ffade Etmek Din
Fenomenolojisine Girig (Teori, Metot ve Uygulama), Gev: Fuat Aydin, Iz
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arasindaki fark, Lévy Bruhl'e gore sembol iiretmeye
yarayan malzemeye, iklimlere, c¢evreye, geleneksel
inanglara, kurumlara gore degismektedir. Ancak
sembolizmin igerdigi zihinsel siireglerin temelinde bir
degisiklik yoktur.!?

Bir takim tarihsel olaylar da sembollesebilir. Hatta
dinlerde merkezi bir konuma gelebilir. Biitiin diinya
dinlerinin takipgileri i¢in, o dinlerin kurulus olay1 tarihin
merkezi sayilir. Bu durum, Hiristiyanlk, Yahudilik,
Islam, Budizm, Zerdustliik, Maniheizm vb. hemen her din
icin gegerlidir. Birer olay olarak Yahudiler igin Misir'dan
cikis, Hiristiyanlar igin Isa’nin dogusu ve ¢armiha gerilisi,
Miisliimanlar i¢in ise Mekke’den Medine’ye hicret artik
siradan tarihi olaylar degil, son derece 6nemli ve hatta
yeni bir takvim baslangici sayilan sembolik olaylardir.’

Tarihsel bir olay aymi zamanda, bazi cisim veya
hareketlerin de sembollesmesine neden olabilmektedir.
Bu baglamda dinlerin tarihi incelendiginde kimi
sembollerin baslangi¢ evresindeki gizlilikten
kaynaklandig1 anlasilmaktadir. Geg¢mis donemlerde,
Ozellikle baski ve zulim doénemlerinde semboller
dismanlardan  baz gercekleri gizlemek icin

Yayinailik, Istanbul 2004, s.131. Biitiin bunlarin ¢agristirdigi veya
hatirlattigr bir mana oldugunda zihinle kutsal arasinda aracilik
yaparak goriilmeyeni somut, elle tutulur derecede agik olmayan bir
algilayis ile anlamamiza yardimer olan bir tasvir, isaret yollu bir
anlatim, gizemli olani kesfetmeye yonelten bir iletisim Ogesi olur.
Bkz Gilbert Durand, Sembolik fmgelem, cev: Ayse Meral, Insan
Yayinlari, Istanbul 1998, s.52

2 Lucien Lévy-Bruhl, Ilkel Toplumlarda Mistik Deneyim ve Simgeler,
Cev: Oguz Adanir, Dogu Bat1 Yaynlari, Ankara 2006, s.175.

13 Tokat, Dinde Sembolizm, s.138.
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kullanilmigtir. Mesela Yunanca THCOYC'un kisaltmasi
IHC, Jesus/Isa’nin yerine kullanilmistir. XPICOTC'un
kisaltmas1 XPI, Christ/Mesih yerine kullanilmistir.’* Ya da
herhangi bir dinin tarihinde yasanmuis 6zel bir olay ya da
gog, savas ve benzeri genel olaylar da yeni semboller
tretir. Siradan bir cisim olan bir nesne tarihi olaydan
sonra sembole donisiir. Buna 6rnek olarak hac sembolii
verilebilir. Baglangicta koleler igin uygulanan bir iskence
aleti olan hag, tarihsel siire¢ igerisinde Hiristiyanlar igin
bir Roma iskence aletine indirgenmekten ¢ikmis,'
carmtha germenin isareti olmus, daha sonralar
Hiristiyanligin  sembolii  olmustur.'® Hatta “imanin
sembolii” olarak temel bir sembol kabul edilmistir.
“Imanin sembolii” ifadesi, inananlar arasinda, bir araya
gelmenin ve kabul gormenin isareti, inancin temel
hakikatlerinin bir oOzeti ve ayni zamanda Hiristiyan
olanlar1 Hiristiyan olmayanlardan ayiran bir igaret
sayilmistir.”” Semboliin, dini fikirlerin ifadesi igin
kullanilan nesneler veya davraniglari kusatan i¢ anlam
oldugu diistiniildiigiinde sembolizmin kilisenin birgok
ritiielinde mevcut oldugu, vaftizin hatta neredeyse tiim

4 An Encyclopedia of Religion, Editor: Vergillius Ferm, New York 1945,
s.754.

15 Kadir Albayrak, “Dinsel Bir Sembol Olarak Hag¢in Tarihi”, Dini
Aragtirmalar Dergisi, c.VII, sy: 19, ss.105- 129, 5.106.

16 An Encyclopedia of Religion, s.754.

7 Tokat, Dinde Sembolizm , s.10; Ayrica bkz Reville, Prolegomena Of
History Of The Religions, s.120; Struck, “Symbol And Symbolism”,
5.8906. Hiristiyanliktaki sembolik 6gelerin yogun olarak bulundugu
yerler sakramentlerdir. Bkz Henry Jenner, Christian Symbolism, London
1910, s.1. Kitapta Hiristiyanliktaki semboller incelenmistir.
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sakrament ve  seramonilerin = sembolik  oldugu
goriilecektir.'®

Islam dini i¢in diisiiniildiigiinde Hz. Peygamber
zamaninda goriilmeyen, daha sonra insa edilen minareler
de Islam'm simge ve sembollerinden sayilabilir.!?
Minareyi géren kisi, bulundugu yerin Islam beldesi
oldugunu anlar. Fakat bunlar toplumun kabul etmesiyle
gerceklesmekte,? herhangi bir sembol toplum tarafindan
kabul gormeyince bir fonksiyon icra etmemektedir.”!
Semboliin bir toplum tarafindan kabul gormesi onun o
toplumun biitiin {yeleri tarafindan bir “dil” olarak,
yabancilar tarafindan ise, anlamsiz bir sey olarak kabul
edilmesine neden olmaktadir. Bu sekilde ayn1 zamanda
onu benimseyen kisinin tarihsel ve fizik durumunu ve
onun toplum ve kozmozla olan iligkisini ifade
etmektedir.??

Sembolik diislincenin bu kadar ¢ok seyi icermesi
hem dini hem de dini olmayan semboller igin
degismemektedir. Dinin niteligi diistiniliirse, dinde,
semboliin daha kapali olan bir anlama isaret ettigi
goriilmektedir. Dini semboller, tabiat1 geregi karmasik
gercekler, wulasilmaz ve erisilmez olanlarla ilgili

18 Herbert Thurston, “Symbolism”, Catholic Encyclopedia, c. XIV,
5.811-813; Schimmel, “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir?”, s. 68;
Ayrica bkz Reville, Prolegomena Of History Of The Religions, s.120.

19 Selim Ozarslan, “Dihlevi'ye Gore Islam’m Sembolleri”, Bilimname,
sy: 18, 2010/1, s5.229-250, 5.246.

20 Britannica Encyclopedia of World Religions, s.1044.

2l Galip Atasagun, “Hiristiyanligin Tamitim, Yorumu ve
Kurumsallagsmasinda Sembollerin Yeri”, SUIrD, sy:10, Konya 2000,
s.194.

22 Eliade, Dinler Tarihi (inanglar ve ibadetlerin Morfolojisi), Cev: Mustafa
Unal, Serhat Kitabevi, Istanbul 2005, s.530-531.
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gerceklikler ve davraniglara dikkatleri
yonlendirmektedir.?> Dini sembolleri diger sembollerden
ayiran en onemli Ozellik ise bu tiir sembollerin, insanlar
ile “kutsal”, ayn1 zamanda insanlar ile sosyal ve maddi
diinyalar arasindaki iliskiler hakkindaki kavramlar
iletmek icin kullanilmalaridir. Diger dini olmayan
semboller ise maddi veya modern diinya ile ilgilidirler.
Bu tiir sembollerin, dini sembollerle olan benzerligi ise
onlarin da belli bir anlam ile iligkili olmalar1 onlara igaret
etmeleridir.?

Bunlar1 yani dini ve din dis1 sembolleri birbirinden
ayirma konusunda en pratik ve giivenilir yol, temsil
ettikleri konunun “kutsal”la ilgili olup olmamasidir. Yani
sembollerin dini veya din dis1 semboller olarak
siiflandirilmalari, onlarin cevrelerindeki cisim, nesne,
hayvan, agac, suret ve benzeri seyleri kullanmalarina gore
degil, “kutsal”t temsil edip etmemelerine gore
gerceklesmektedir.”> Buna gore dini bir gaye ile yapilan
her davranig, giyinme, dinlerde kullanilan her kavram
kisacast dini ¢agristiran, kutsali ifade eden her sey esas
itibariyle bir semboldiir, ¢iinkii maddi diinyaya ait bir
seyle tamamen ruhani bir hakikat ifade etmeye
calisilmaktadir.?

Dini sembollerin eylemler ve dini tutumu sembolize
eden objeler olarak ikiye ayrilabilecegini ifade eden Vejdi
Bilgin, hag ya da hilalin birer obje sembol olduklarin1 ancak
istavroz ¢ikarma ya da namaz kilmanin bir eylem sembol

2 An Encyclopedia of Religion, s.753.

2 Britannica Encyclopedia of World Religions, s.1044.

% Cmar, Varoluscu Teoloji, s.232.

% Schimmel, “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir”, s.68; Reville,
Prolegomena Of History Of The Religions, s.118.
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oldugunu belirtmistir. Ona gore dini inang, beden dilinde
kendini gosteren ibadet ve diger dini davranislarla
objektiflik kazanur. Ritiiel, bedenle ve beden iizerinde
yapilan sembolik bir eylemdir.?”

1,

Hayatin her aninda “sembol”lerle karsilasilmasi,
insanin  sembol {reten bir canli olmasindan
kaynaklanmaktadir. Dilin, insanlar arasinda hem
duygular1 aktarmada hem de iletisim saglamada yetersiz
kalmasi, anlami fek basina iletmenin zor olmasi, insan
zihninin kimi zaman tek bagina ve ¢iplak bir sekilde
manay1 kavramada zorlanmas: bagka iletisim araglarinm
gerektirmigtir. Bu tiir durumlarda insanin ihtiyag
duydugu ve kullandig1 araglardan biri, sembollerdir.
Insan zekasina saf manay1 anlayabilecek giic ne kadar
verilmis olursa olsun yine de mefhumu, maksadi
kavrayabilmek ig¢in bu saf/soyut mananin semboller,
isaretler ve cizgiler halinde gosterilmesi gerekir.?® Ciinkii
dille tecriibe arasinda tam bir Ortlisme
gerceklesmemektedir; yani dilin smirlar tecriibenin son
sinirlar1 demek degildir. Dolayisiyla semboller, dille
ifadesi imkansiz olan ve dilin erisemedigi hakikatlerin,
baska tiirlti anlagilma ve kavranma sekilleridir.?

Tarih boyunca goriilen bu durum insann
fitratindan kaynaklanmaktadir. Kisi, soyut kavramlari
digerlerinin de anlayabilmelerini temin i¢in, ona somut

27 Vejdi Bilgin, [badet Sekilsel, Sembolik ve Toplumsal, Emin Yaynlari,
Bursa 2011, s.138.

2 Necmettin Sahinler, Kur’an’da Sembolik Anlatimlar, Insan Yayinlari,
Istanbul 2013, s.9.

2 Kog, Din Dili, s.95.
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bir nitelik kazandirmak zorundadir.®® Ayni durum
insanin Kutsal’1r ifade etmesi, onu anlatmasi ve onunla
iletisim saglamasinda da ortaya c¢kmistir. Kutsal'in
mahiyetini ve Tanr1'ya karg1 yapilan ayin ve ibadetlerin
esrarengizligini, dogrudan, kuru ve yalin bir dille ifade
etmek imkansizdir. Bu bakimdan, Kutsal’1 ifade etme,
Tanr1'ya kars: olan tevecciih, tavir ve tapimnmalar, O'nun
hakkinda, insanlara yonelik olarak kullamilan dil,
sembolik olmak durumundadir.?

Bu ihtiya¢ bir¢ok bilim adami tarafindan da ifade
edilmistir. Montgomery Watt’a gore soyut kavramlar ve
karmagik kaliplar s6z konusu oldugunda, sembolik
dilden kagis yolu yoktur.®? Whitehead’a gore ise
sembolizm insan hayatinin kendi-i¢ dokusunda
bulunmaktadir.? Coomaraswamy, duyularla
kavranamayan seyin oldugu bir durumda sembol vb.
desteklere ihtiya¢ duyuldugunu, bu yolla goriinmeyenin
gorliniir, isitilmeyenin isitilir hale tenzil ettirildigini
belirtmistir. Ozellikle kimi zaman rasyonel bir nitelik
tasimayan Kutsal’t ifade etmede kelime ve ifadeler
yetersiz kalabilmektedir. BoOyle bir durumda, dini
semboller, dil ile ifade edilemeyen mefhumlar: anlatmada
¢ok Oonemli bir ara¢ haline gelmektedirler. Bu nedenle
bilgi vermeyen ancak dogrudan dogruya bir algilayis
saglayan kutsalin ifadeleri olan dini semboller, anlatilmak

30 Sadik Kilig, Islam’da Sembolik Dil, Insan Yayinlari, stanbul 1995,
$.49-50.

31 Kog, Din Dili, s.95.

2 Watt, Giiniimiizde Islam ve Huristiyanlik, s.52.

3 Alfred North Whitehead, Sembolizm, Cev: Kadir Yilmaz, Sile
Yayinlari, Istanbul 2009, s.99

% Ananda K. Coomaraswamy, Hinduizm ve Budizm, Cev: Ismail
Taspinar, Kakniis Yayinlari, Istanbul 2000, s.24-25.
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isteneni aktarmada c¢ok Onemli bir ara¢ gorevini

gormektedirler.®

Muhammed Hamidullah, insanin sembol {iretme

ozelligini su sekilde ifade etmistir:

“Diinyada her yerde ve eski antik ¢aglardan bu
yana, din konusunda insan sembollerden faydalanmustir;
¢iinkii semboller, istenen diislinceyi daha iyi ifade
etmektedir. Birisine teslim olan, onu kendisine efendi
olarak kabul ettiginde oniinde, tevazu gostermek igin
egilir. Peki, var olan ama goriinmeyen Allah icin ne
yapmali? Eskiden cehalet zamanlarinda insanlar,
herhangi bir ilahi sifat1 bir sembolle temsil etme yolunu
se¢miglerdir. Nitekim “ateg”, Zerdiistler igin, ilahi
kudreti sembolize eder, zira hi¢bir sey atesin Oniinde
dayanamaz. Brahman Hintliler'e gore “inek” (siitii, eti,
derisi ve hatta yakilan diskisi bile) [lahi liitfu temsil eder.
Dort elli insan da; sayet bu kadar kabiliyeti olan insanin
iki eli varsa, tanrinin da en azindan dort eli olmalidir,
demek ister. Ayni sekilde fil kafali insan, herseyi en iyi
bileni sembolize etmektedir vs ..”3

Bu ozelligiyle, yiiksek bir manadan, belirleyici bir

gerceklikten bize indigi igin, semboliin anlami iistiin®
iken, semboliin kendisi, sembolize ettigi manadan farkh

ve asagidir. Buna gore sembol, daha yiiksek diizeyde
bulunan  bir = hakikatin = diinyevi  katmandaki

35

36

37

Fernand Schwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden Kesfi, Cev: Ayse Meral
Aslan, Insan Yayinlari, Istanbul 1997, s.284.

Muhammed Hamidullah, “Islam’da Sembol”, Cev: Ismail Yakit,
Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y11:1995, sy:2,
5.299. Schwarz’a gore dini hayatin 6ziine ait olan sembolik
diisiince, dilden once gelir. Bkz Schwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden
Kesfi, s.284.

Kahler, “The Nature of the Symbol”, s.65-66.
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yansimasidir.®® Bununla beraber sembol olarak kullanilan
bir cisim, hareket, s6zciik vb. kutsali isaret etmesinin
yaninda kutsaldan bir gey almakta ve o da kutsal
olmaktadir.* Serif Mardin, dini sembolizmin ¢alismasin
Harry M. Johnson'un ¢ok iyi ozetledigini belirtmis ve
kendisinden su alintiy1 yapmuistir:

“Bir zamanlar baz1 nazariyeciler belirli bir takim
seylerin Ozlerinde bulunan nitelikler dolayisiyla kutsal
oldugunu ileri siirerlerdi. Buna gore, giinese, parlak ve
sicak oldugu ve iriiniin yetismesine yardim ettigi icin
¢ok defa tapinldigini; Ganj Nehri'nin biiyiik bir nehir
oldugu igin kutsal sayildigmni; Fuji, Sina ve Olimpus’la
diger kutsal daglara biiyiik olduklar1 ve husu ilham
ettikleri  icin  tapmildigini  disiintiyorlardi.  Bu
nazariyenin yanlis oldugu, kutsal seylerin kendi
baglarina her zaman pek de husu verici olmamasindan,
bir de biitiin yiiksek daglarin ve biiyiik nehirlerin kutsal
olmamasindan belli olabilmektedir... Elle tutulur kutsal
seyleri anlamanin yolu, elle tutulamayan, goriinmez,
dogatistii diizenin elle tutulur, gozle goriiliir sembolleri
olduklarmni bilmektir. Kutsal seylere dokunabilmek
dogatistli diizenin daha canli olarak tahayyiil edilmesine
yol agar, boylece hesapca ona olan inancimizi pekistirir.
Tanr1 ve azizler uzakta goriinmez ve anlatilamaz
olduklar1 halde insan bir ikonu gorebilir, ona mum
dikebilir. Sembollerin bi¢imi, sembolize edilen seyin
bicimiyle iligkilidir. Boylece domuz, bir verimlilik
ayininde kullamilmak ic¢in uygun bir semboldiir. Yilan

% Lord Northbourne, Modern Diinyada Din, Cev: Sahabeddin Yalgin,
Insan Yayinlari, Istanbul 2003, s.15.
39 Eliade, Dinler Tarihi (inanglur ve Ibadetlerin....), s.524-525.



Hayreddin Kizil

toprak altinda yasar ve Oliilerin ruhlar1 gibi ¢ok defa
tehlikelidir.40

Semboliin isaret ettigi seyden pay almasi bazen
sembolle sembolize edileni karisgtirmaya neden
olmaktadir. Dini kavramlar ve bunlara ait inanclar,
“sembolik onemi kaybolup, giicii kendini astif1 zaman
hurafe olur.” Cok tanricilikta, Tanri’nin sifatlar1 veya
kendisi, insan eliyle yapilmis bir putla sembollendirilmis,
sembol, temsil ettigi aslin yerine gecmistir.#! Tillich’e gore
dini semboller bodyle olduklar1 anda, putlagirlar ve
putperestliklerin ~ hepsi, = Kutsal'in =~ sembollerinin
mutlaklastirilmas, onlarin, Kutsal'la bizzat
aynilastirilmasidir. Bu sekilde, kutsal kabul edilen bir kisi,
bir tanr1 haline geldigi gibi, ritiieller de, sadece 6zel bir
durumun ifadesi olmalarina ragmen, sartsiz bir gegcerlilik
kazanmigtir. Dinin biitiin ayinsel etkinliklerinde, biitiin
kutsal objelerde, kutsal kitaplarda, kutsal doktrinlerde,
kutsal ritiiellerde, “seytanilestirme”  (demonization)
denebilecek bu tehlikeyi bulmak miimkiind{ir.#

Sembol, isaret ettigi seyden pay aldig1 icin bagka
sembollerle degistirilememesinin yaninda bilimsel elestiri
tarafindan ortadan kaldirilamaz. Onlarin insan zihninde,
tipki bilimin ve sanatin oldugu gibi hakiki bir yeri

40 Serif Mardin, Din ve fdeoloji, Heti§im Yayinlari, fstanbul 2012, s.52-
53. Kendisi Harry M. Johnson, Sociology: A Systematic Introduction,
5.406-407’den aktarmis.

4 Y{imni Sezen, Islam’mn Sosyolojik Yorumu, iz Yayincilik, Istanbul
2004, s.152. Lévy Bruhl diinyanin farkli yerlerinde yasayan bazi
kabilelerden sembol ile sembolize edilenin ayni olmas1 konusunda
ornekler vermis. Bkz Lévy Bruhl, ilkel Toplumlarda Mistik Deneyim
ve Simgeler, s.145-147; 152-158; 183-188.

4 Tokat, Dinde Sembolizm, s.169-170; Ayrica bkz Cinar, Varoluscu
Teoloji, 5.253-254.
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vardir.®® Bilimsel elestiriler, etkili olmaya basladig1 anda
ise dini semboliin putlasmasi durumu dogmaz, ancak bu
kez sembollerin profanlasmasina meydan verilmis olur.*

Sembol, ayn1 zamanda ¢ok anlamlidir. Sembol, tek
bir cisim, sozciik, hareket vb. olmasina ragmen
kendisinde birden fazla anlami barindirmaktadir. Bu
yoniiyle herhangi bir sembol, farkli anlamlarin bir potada
erimig halidir®® ve farkli insanlar i¢in farkli anlamlar
tasimaktadir.#® Bu Ozellik sayesinde sembol, farkh
anlamlar1 tutarli bir sistem icinde, her seyi kaplayan bir
biitiin igcinde bir araya toplama giicline sahiptir.
Sembolizmin birlestirmeye veya sistemlestirmeye yonelik
bu giicii ona paradoksal durumlar: bile ifade etme
yetenegi vermektedir.”

Aslinda semboliin farkli anlamlar1 kendinde
toplamas tarihsel siireg icerisinde gergeklesmektedir. 1k
ortaya c¢iktigi donemde sembolik bir cagrisima dogal
olarak sahip olan bir motif, ikon ya da uygulama zaman
icerisinde yeni anlamlar kazanmaktadir.®® Bu sekilde

4 Paul Tillich, “Imamin Sembolleri”, Cev: Aliye Cinar, Uludag
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.9, sy: 9, Bursa 2000.5.773;
Paul Tillich, Din Felsefesi, Cev: Zeki Ozcan, Alfa Yaynlari, Istanbul
2000, s.12.

4 Tokat, Dinde Sembolizm, s.169-170.

% Thomas Hylland Eriksen, Kiiciik Yerler Derin Mevzular Sosyal ve
Kiiltiirel Antropolojiye Giris, Cev: Fahriye Adsay, Avesta Yaynlari,
Istanbul 2009, s.-313. Semboller gorecelidir, farkli insanlar igin
farkli anlamlara sahiptir. Bkz Alfred North Whitehead, “Uses of
Symbolism”, Symbolism in Religion and Literature, Editor: Rollo May,
USA 1961, s.235.

46 Whitehead, Sembolizm, s.101.

4 Schwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden Kesfi, s.285

4 Bilgin, badet, Sekilsel, Sembolik ve Toplumsal, 5.124.
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farkli anlamlar1 kendisinde toplayan semboliin anlami,
anlamlarindan sadece tek bir tanesi degildir. Anlam
bunlardan bir tanesine indirgeyerek, somut bir
terminoloji iginde ifade etmek, sembolii sakatlamaktan
daha vahim olup, onu bilgi araci olarak yok etmek
demektir.#

Semboliin ¢ok anlamli olmas1 onlara tiikenmez bir
ozellik de kazandirmaktadir. Yine aymi Ozellik sembole
glic vermektedir. Semboliin giiciinii tekrarlamaktan
aldigin1 belirten Durand’a gore, sembol, tekrarlamanin
glicii sayesinde temel wuygunsuzlugunu sonsuzca
kapamay1 bagarmaktadir.®® Semboliin tekrarlanmasi onun
bir siire sonra etkisini yitirecegini diistindiirebilir. Oysa
mevcut durum bunun boyle olmadigini gostermektedir.
Binlerce yildir siirekli tekrarlanan dini semboller ilerde de
uygulanmaya devam edecektir. Semboliin tekrarlandig:
halde etkisini yitirmemesi onun ¢ok anlamli olmasi ile de
ilgilidir. Cok anlaml1 olan semboller, H. Corbin’e gore hig
bir zaman bir kerede agiklanamamaktadir, fakat her
zaman, yeniden okunmaktadir. Tipki bir miizik
parcasinin hi¢ bir zaman bir kez okunmadigi ve her
zaman yeniden c¢alinmaya ihtiya¢ duyuldugu gibi.
Rittieller, ayinler, sozciikler de vb. tekrarlandiklar1 halde
degerleri miintesiplerince hep yeni kalmaktadir.

Semboliin ¢ok anlamli olusu iki farkli din mensubu
ya da ayni dinin mensuplar1 arasindaki sembolii anlama
sekli agisindan da degerlendirilebilir. Dinler Tarihi

49 Mircea Eliade, imgeler ve Simgeler, gev: Mehmet Ali Kilicbay, Gece
Yayinlari, Ankara 1996, 6nsoz kismi s. XXIII-XXIV,

50 Durand, Sembolik fmgelem, s.11.

51 Durand, Sembolik fmgelem, s.16.
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incelendiginde bazen bir mekanin, bazen bir sehrin, bazen
bir zaman diliminin, bazen bir tarihin veya bir cismin tas,
elbise vb. herhangi bir dinin, bir sembolii haline geldigi
goriilmektedir. Bunlarin yani sira Hinduizm’deki “Om”
gibi sozciiklerin, giines, yildiz gibi gok cisimlerinin hatta
“ates”in bir sembol oldugu goriilmektedir. Bu semboller
hem bir dinin siar1 olarak anlasilabilmekte, hem de o dine
disaridan bakan biri igin, dinle ilgili yer, zaman veya
sozciigli duydugunda, gordiigiinde ilgili oldugu inanci
hatirlatan bir sembol haline gelmektedir. Sembol, burada
anlamlar ¢agristirmaktadir. Bu semboller, disaridaki icin
sadece ilgili oldugu inanc1 hatirlatan bir sey iken, icerdeki
yani o dinin mensubu i¢in korunmasi, Hiristiyanliktaki
vaftiz gibi uygulanmasi, bazi sozciikler ve ibadetler ise sik
stk tekrarlanmasi gereken bir iman ilkesi haline
gelmektedir. Ayni sey bu galismanin konusu olan “ateg”
icin de gecerlidir. “Ates” bir Mecsi igin Ahura

Mectsiligi hatirlatan bir sembol olmaktadir.

Sembollerin  sabit ve  kesin  bir anlam
barindirmamasi onlara etkinlik de kazandirmaktadir.>
Ayni dine mensup farkl: kisiler sembol vasitasiyla aynilik
duygusu yasayabilir ve bu semboller araciligiyla
dayanigsma sergileyebilirler.>

Semboller ayni zamanda ortaya ¢ktigi kiiltiirtin
ozelliklerini barindirmaktadirlar. Inanclar1 temsil eden
semboller farkli olmasina ragmen sembolize edilen

52 Anthony P. Cohen, Toplulugun Simgesel Kurulusu, Cev: Mehmet
Kiigiik, Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara 1999, s.20.
5 Eriksen, Kiigiik Yerler Derin Mevzular....., s.-313.
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konular biitiin din ve topluluklarda aynidir. Tillich’e gore
ayn1 konudaki farkli dini sembol sistemlerinin varhk
nedeni metafizik degil, kiiltiirel, tarihsel ve sosyolojiktir.>*
Semboliin bu 6zelligi herhangi bir sembolii ait oldugu
gelenekten kopararak anlamay1 zorlagtimaktadir. Bu
nedenle dini sembollerin ortaya ¢ikisi tamamen kendi
baglamlarinda ele alindiginda anlamli olmaktadir.%
Clinkii bir sembol ortaya cktigr kiiltiiriin  izlerini
tasimakta, bir kimse ya da grup igin, belli bir anlam ya da
anlamlar tagiyarak ortaya ciktigr icin de onun anlam ve
degeri fonksiyon icra ettigi toplum, gevre ya da kiiltiirel
baglam igerisinde sinirh kalmak durumundadir.>

Sembollerin ortaya ¢iktigr kiiltiirden izler tasimasi
onlarin ayni kiiltlir mensuplar1 tarafindan kolayca
benimsenmesini ve daha etkin olmasini
kolaylastirmaktadir. Ciinkii sembol, insanlarin zekasina
ve anlayisina uygun oldugu olgiide etkili olmaktadir.” Bu
nedenle herhangi bir din ya da ideoloji kurulurken
toplumun  kiiltiirii ~ tamamen  degistirilmemekte,
gelenekler bir sekilde devam ettirilmekte, yerel motiflerin
kullanildig1 goriilmektedir. Kiiltiire tamamen aykiri,
insanlarin diisiinme bigimlerine tamamen zit olgularin
ozellikle bir sembol olarak kabiilii oldukga gligtiir.>

54 Tokat, Dinde Sembolizm, s.248.

% Kiirsat Demirci, Dinler Tarihinin Meseleleri, Insan Yayinlari, Istanbul
1997, s.94.

% Kog, Din Dili, s.97-98.

5 Thurston, “Symbolism”, s.811.

% Bilgin, Ibadet, Sekilsel, Sembolik ve Toplumsal, s.123.



Mecusilikte Ates Sembolii

B. DINLER TARIHI’'NDE ATES SEMBOLU

Ates, diinyanin her yerinde kullanilan evrensel bir
semboldiir. Evrensel semboller, insanlarin kisisel
tecriibelerine dayanmaktadir. * Ates 6zelinde bu durum
distintildiigtinde onun tasidigr bazi ozelliklerin onun
hem din hem de din dis1 alanlarda sembol olarak
kullanilmasmna sebep oldugu goriilmektedir. Yemek
pisirmede, aydinlatmada, demir benzeri madenlerin
uretilmesinde kullanilmasi, sembol araci olmasina neden
olmustur. Mesela ocaktaki ates diistiniildiiglinde, onun
canliligi, durmadan degismesi, biiyiimesi kiigiilmesi,
fakat yine de belirli bir stireklilige sahip olmasi insanlar1
etkilemistir. Ates icin sunu sOylemek miimkiindiir:

O, hi¢ bir zaman ayn1 kalmadig1 halde, hep ayni
olandir. Giig, enerji, biiyiikliik ve hareketlilik atesin en
onemli Ozellikleridir. Sanki sonsuz bir gii¢ kaynaginm
kullanarak dans eder gibidir. Eger ates bir sembol olarak
kullarulacaksa, onun oOzelliklerine uyan duygularn
dikkate almak gerekecektir. Yani; gii¢, cabukluk, ¢eviklik
hareketlilik, biiyiikliik, nese ve canlilik, ates sembolii
aracilig1 ile anlatabilecek duygulardir.®

Ates, 151 ve 151k yaymasi, Oniine geleni yakmasi, yok
edip kiil haline getirmesi gibi 6zellikleri nedeniyle tarih
boyunca insanlari etkilemistir. “Ates”in bu etkileyici yonii
onu dinler tarihi igerisinde bir inan¢ konusu haline
getirmistir. Bir¢ok dinde kutsanan, bir inan¢ konusu
haline gelen ve hakkinda mitoslar iiretilen ates, Antik
Yunan’da, Sokrat oncesi donemde felsefe icerisinde de

% Erich Fromm, Riiyalar Masallar ~ Mitoslar  (Sembol  Dilinin
Coziimlenmesi), Cev: Aydin Aritan, Kaan H. Okten, Aritan Yayinevi,
Istanbul 1990, 5.32-33.

0 Fromm, Riiyalar Masallar Mitoslar...... ,8.32.
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tartisma konusu olmustur. Bu donemde varliklarin ana
maddesi, arche-arkhesi ya da her seyin baslangicta
“ne”den ortaya ¢iktig1, ilk maddenin ne oldugu hakkinda
yapilan tartismalarda su, hava, toprak ve ates ele
alinmistir.

Calismanin bu boliimiinde “ates”in degisik
dinlerdeki konumu incelenecektir. Ama Once Antik
Yunan’'da, Sokrat Oncesi donemde yasamis ve ates
konusundaki baz1 gortisleri, Mectisi inanciyla benzer olan
ve atesi her seyin temel maddesi, arkhe, olarak kabul eden
Herakleitos'un ategle ilgili felsefi goriisler1 kisaca
incelenecektir.

1. Antik Yunan Felsefesinde Ates

Antik Yunan'da filozoflar tarafindan her seyin
kokeninin, dayanagmin tartisildignt = Sokrat  Oncesi
donemde, Herakleitos tarafindan ates, arkhe olarak kabul
edilmigstir. Arkhe, Sokrat Oncesi Yunan diisiincesinde
genel olarak ilk, temel, baslangig, daha 6zel olarak da,
doga felsefesinde, var olan herseyin kendisinden
dogdugu ilk maddi toz, herseyin kendisinden varliga
geldigi ilk toz, maddi neden ya da ilke demektir.®!

Varligin baslangicina yerlestirilen arkhe terimi,
ilk¢ag felsefesi iginde, bu anlamiyla ilk kez Anaximandros
tarafindan kullanilmistir. Ona gore, arkhe, ezeli-ebedidir,
yani zaman icinde bir baglangici ve sonu yoktur,

o1 Bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul
2000, s.83. Ayrica bkz Daniel W. Graham, “Arché”, Encyclopedia Of
Philosophy, Editor: Donald M. Borchert, USA 2006, c.I, s.248-249.
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yaratilmamistir, yok edilemez. Hep var olmustur, vardir
ve var olacaktir.®?

Arkhe, Thales’e gore su, Anaximenes’e gore hava,
Herakleitos’a gore “ates”tir. Empedokles ise bunlardan
her birini arkhe olarak kabul etmek yerine, toprakla
birlikte dordiiniin kadinatin ana maddesini tegkil ettigini
soylemistir. [lkgag Yunan felsefesinde dort temel unsurun
arkhe olarak kabul edilmesi, Antik Yunan’'daki tanri
anlayisindan kaynaklanmistir. Antropomorfik tanri
anlayisinin hakim oldugu Antik Yunan’da, yaratma veya
yoktan var olma (ex-nihilo) fikri mevcut degildi. Bu
sebeple Grekler’e gore Tanr (veya tanrilar) kainat1 yoktan
var etmemis, kendisi gibi ezeli olan kainatin ilk
maddesine sadece sekil verip, onu diizene sokmustur. Iste
Tanr1 gibi ezeli olan bu ilk maddenin ne oldugu, Grek
distincesinin kurulus doneminde ¢ok tartisilmigtir.s3

ilk maddeyi ates olarak kabul eden Herakleitos,
M.O. 535-475 veya M.O. 540-480) Yunan Felsefesinin ilk
vatani iyonya’da64 Efes’te dogmus ve yasamustir.®> Lidya
kralligmmin Persler tarafindan yikilmasindan M.O. 549)
kisa bir siire sonra dogmus olan Herakleitos once

62 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s.83.

6 H. Bekir Karliga, “Anasir-1 Erbaa”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.IIL,
1991, s.149.

¢+ Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, iz Yaymalik, Cev: Mehmet zzet-
Orhan Saadeddin, Giintimiiz Diline Aktaran: Yiiksel Kanar, iz
Yaymailik, Istanbul 2008, s.52; Herbert Granger, “Heraclitus Of
Ephesus”, Encyclopedi Of Philosophy, Editér: Donald M. Borchert,
USA 2006, c.IV, s.316.

65 Ahmet Arslan, Ilkcag Felsefesi Tarihi Sokrates Oncesi Yunan Felsefesi,
c], TIstanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, stanbul 2006, s.180;
Vorlander, Felsefe Tarihi, s.52; Alfred Weber, Felsefe Tarihi, Cev: H.
Vehbi Eralp, Sosyal Yayinlari, Istanbul 1998, s.21.



Hayreddin Kizil

Perslerin Iyonya bolgesinde asag1 yukar1 yarim yiizyillik
egemenlik donemlerini gormiistiir. Ancak M.O. 500
yilinda Bat1 Anadolu’da Pers egemenligine kars: bir isyan
¢ikmis, Yunanistan tarafindan desteklenmemis bu
ayaklanmada, Anadolu Yunanlilar M.O. 499 yilinda,
Efes'te yenilmistir. Bunun sonucunda Iyonya'nin o
zamana kadar Pers egemenligi altinda bulunmakla
birlikte ekonomik ve ticari gelismesinden bir gsey
kaybetmeyen miireffeh sehirleri bir bir yakip yikilmistir.
Herakleitos, bu isyan ve savaslarin tiimiine, M.O. 479'da
Milet dahil Iyonya kentlerinin yakilip yikilmasina sonra
Bati  Anadolu’da  yeniden Pers egemenliginin
gliclenmesine ve sdz konusu Yunan sehirlerinin yeniden
inga edilmesine sahit olmustur.

Herakleitos, yasadigi donemdeki diger doga
filozoflar1 gibi evrendeki biitiin varliklarin temelinde olan
ana maddeyi, ilkeyi, arkheyi, degisen seylerin altinda
mevcut oldugu halde degismeyen, aymi kalan varhg:
aramigtir. O donemin Miletli doga filozoflar1 maddeyi
kendiliginden hareket edecek, degisecek, baska seylere
dontisecek, diger seyleri meydana getirecek bir sey olarak
diisiindiiklerinden, bu role yakisan bir seyi ilke olarak
kabul etmislerdi. Herakleitos'un goriisiine gore, bu rolii
oynayabilecek sey, atesti. Ona gore yanan bir nesnede
alev, son derecede hareketli, canli goriinmekte, alevin
kendisinden meydana geldigi sey, yani alevde yanan sey,
siirekli olarak yandig1 ve degistigi halde, alevin kendisi
degismemektedir. Herakleitos’a gore, yanma sirasinda
atesin niteligi degismedigi gibi yanma siireci boyunca
niceligi, miktar1 da degismemektedir. O hep, ayni alevdir.

6 Arslan, Ilkcag Felsefesi Tarihi Sokrates Oncesi....... , s.180-181.
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Baska bir bigimde sOylenecek olursa, yanan seyler
baslangigta farkli farkli olduklari halde hepsi yanma
siirecinde yanarak alev olurlar.®”

Herakleitos’a gore biitiin alem atesten meydana
gelmistir ve bir miiddet sonra tekrar atese donecektir.®
Bu ilk madde, yeryiiziiniin sularindan, alemin sonuna
kadar yayilmaktadir. Bundan dolayi, her varlik bir cesit
degismis atestir ve her halukarda da tekrar ates haline
gelebilir. Hava ve su, sonen veya yeniden olusan,
meydana gelen atesten baska bir sey degildir. Toprak ve
kat1 cisimler ise sbnmiis atestir ve kader tarafindan tayin
edilecek vakitte yeniden alevlenecektir. Degismez bir
ilkeye; kanuna gore, goklerdeki ates, sira ile buhar, su,
toprak haline gelir; ayn1 kanun geregince, aksi istikamette
tekrar aslina doner; gene koyulasir, goklere yiikselir ve bu
dongii sonsuz bir sekilde siirtip gider. Buna gore kainat,
diizenli bir gekilde yanip sonen ve daimi olarak canl
kalan bir atestir. O, var olmaya baslamadig: gibi, yok da
olmayacaktir. Her seyin, alemin de bir sonu vardir; ancak
bu son yine atestir ve alem sonsuz olarak kiillerinden
yeniden dogmaktadir.®®

Bu verilerden Herakleitos’'un burada atesten
kastettigi seyin, fiziksel anlamda ates oldugu
anlasilmaktadir. Ancak onun, burada fiziksel atesin

67 Arslan, flkgag Felsefesi Tarihi Sokrates Oncesi........ , s.187-188.

68 Arslan, flkgug Felsefesi  Tarihi ~ Sokrates Oncesi....... , s.187;
Hiisameddin Erdem, ilkgug Felsefesi Tarihi, Konya 1998, 5.88; Macit
Gokberk, Felsefe Tarihi, s.24; Vorlander, Felsefe Tarihi, s.54.

© Erdem, Ilkcag Felsefesi Tarihi, 5.88-89. Ayrica bkz Weber, Felsefe
Tarihi, s.21; G. Skirbekk ve Nils Gilje, Antik Yunan'dan Modern
Déneme Felsefe Tarihi, Ceviren: Emrah Akbas-Sule Mutlu, Kesit
Yayinlari, Istanbul 2006, s.30.
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kendisini degil, benlik goziimiizle gordiigiimiiz
maddeden kismen armik, daha latif bir ategi, fiziksel
atesin bir bi¢imi olan daha ince, daha az maddi bir atesi
kastetmis olmasi muhtemeldir. Ne var ki bu ikinci
anlamin kendisi de son tahlilde maddji, yani fiziksel atege
dayanmaktadir.”

Herakleitos, insanin mahiyetini aciklarken yine
“ates” unsurunu etkili olarak kabul etmistir. Nitekim o,
ruhu sicak bir buhara benzetmistir. Ona gore insan {ig
seyden meydana gelmektedir: Ates, su ve toprak. Insan
ruhu, aslinda atesten meydana gelmistir; ancak bu ates,
bireysel ruh haline doniisiirken “nemlenen” bir atestir.
Nasil ki, ates sonerken su, hava ve toprak oluyorsa,
bireysel ruh haline gelirken de, o, ates olma 6zelliginden
¢ok sey kaybederek “islak” olur. O halde, ates, ruhun
insan varligina girisi ve bu giris sirasinda nemlenmesi, bir
tiir olumdiir. Nitekim Herakleitos, olimin kendisini, bir
tiir dogus veya oOltimsiizliige ulasma olarak gormektedir.
Herakleitos, ruh igin iki tirli o6lim oldugunu kabul
etmektedir: Sudan gelen Oliim ve atesten gelen Oliim.
Sudan gelen Oliim, yani ates-ruhun 1slanmasi, gergek
Oliimdiir. “Ruhlar i¢in 6liim, su olmaktir. Buna karsilik
ruh igin atesten bir 6lim de vardir. Bu 6liim, farkli bir
oliumdiir ve gergekte oliimstizliiktiir; ¢linkii ates-ilkeye
kavusmaktir.”!

70 Arslan, flkgag Felsefesi Tarihi Sokrates Oncesi...... , 8.189. Vorlander,
Herakleitos'un “ates”i, salt maddi anlamda kullanmadigini
belirtmektedir. Onun, “ates”i, degisim simgesi olarak kullandigin
belirtmektedir. Bkz Vorlander, Felsefe Tarihi, s.54; G. Skirbekk ve N.
Gilse’a gore her iki yorum da miimkiindiir. Bkz Skirbekk-Gilje,
Antik Yunan’dan Modern Déneme Felsefe Tarihi, s.29.

7 Arslan, Ilkcag Felsefesi Tarihi Sokrates Oncesi....... , 5.201-202.
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Herakleitos’a gore, evren, Tanri'yla bir ve aym
seydir. Yalniz o, bakis agisina gore evren veya Tanr1 diye
farkli adlarla gagrilabilir. Aslina bakilirsa, Herakleitos’a
gore evren, Tanri, ates veya logos, biitiin bunlar bir ve
ayn1 seylerdir. Onlar arasinda olsa olsa soyle bir ayirim
yapilabilir: Tanr1 evrenin ilkesi olan atesin en saf halidir.
Logos, Tanr’'nin evrende is goren bir giicli, bir yasasi
olmast bakimindan, Tanri’nin tanimlanmig adidir.
Kisacasi, Tanri'nin s6z konusu miidahalesi, yasasi veya
logos, evrenin i¢inde bulunan, ickin, atesin bizzat iginde
bulunan 06z veya atesin kendisi olan yasadir.
Herakleitos’a gore, bu yasa, zitlarin savasi ve bundan
dogan uyum yasasidir.”

Herakleitos’a gore yildizlar, daha dogrusu biitiin
gok cisimleri parlak ateslerdir.”? Herakleitos, yildizlarin
topraktan ¢ikan kuru buharlar sonucu meydana geldigini
kabul etmis, gok cisimlerini agik taraflar1 bize doniik olan
“sandal”lara benzetmistir. Ona gore gok cisimlerine ait
tutulmalar, bu sandallarin ters donmesi sonucunda
ateslerinin insanlar tarafindan goriilmemesinden ibarettir.
Herakleitos, bulutlar ve riizgarlar: ise denizlerden ¢ikan,
su buharlari ile agiklamigtir.”*

Bu Antik Yunan filozofunun bazi diisiincelerinin
Mectisi disiinceleri ile benzer oldugu goriilmektedir.
Ozellikle evreni zitlarin miicadelesi ile aciklamis olmasi
Meclsi diinya goriisti ile benzerlik tasimaktadir. Ona
gore evrendeki zitlarin savasi, varligin veya olusun biricik

72 Arslan, Ilkcag Felsefesi Tarihi Sokrates Oncesi........ , 5.196.

78 Herakleitos, bunu soylerken biiyiik bir ihtimalle uzaktan atesin
parlamasma kiyaslayarak gokteki parlak biitiin cisimleri “ates”
kabul etmis olmalidur.

74 Arslan, ilkgag Felsefesi Tarihi Sokrates Oncesi......... , s.200.
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ve zorunlu sartidir. Eger zitlar arasindaki bu savas ve
miicadele olmasaydi, hicbir sey meydana gelemezdi.
Herakleitos’a gore evren, zitlarin miicadelesinin meydana
getirdigi bir uyum, armonidir. Ahmet Arslan,
Herakleitos’tan soyle bir alint1 yapar:

“Homeros, Tanrilar ve insanlar arasinda keske
catismalar sona erseydi” demekte haksizdir; o, evreni
ortadan kaldirmak istediginin farkinda degildi. Ciinkii,
onun istedigi yerine gelmis olsaydi, her sey yok
olurdu.”7

Herakleitos'ta zitlarin  savast yaninda atese
ehemmiyet gostermesi, kainatin atesle yok olusacaginm
belirtmesi de, Meclisi inanciyla benzer ozellikler
gostermektedir. Konunun basinda da belirtildigi gibi
yasadig1i donemde hem Anadolu’ya hem de yasadig:
bolgeye Persler hakimdi, Kendisi de, biiyiik bir ihtimalle
onlarin diislincelerinden etkilenmisti.

Herakleitos'un atesle ilgili goriisleri kendisinden
sonra da etkili oldu. Onun diinya goriisii; yaratilmamus,
ebedi madde, evrenin 06zii ve yaratilisin kendisi ile
bagsladig1 logos, zihin, akil ve bilgelik ile baglantili olan
“ates”le basladi. Kendisinden sonra Pisagorcular, Elea
Okulu, Parmenides ve Empedokles, atesi onemli bir
element olarak goren diger filozoflardi.”

2. Dinlerde Ates Sembolii

Felsefe tarihinde kimi filozoflarca arkhe olarak kabul
edilen ates, su, hava ve topragin her biri Dinler Tarihi

75 Arslan, Ilkcag Felsefesi Tarihi Sokrates Oncesi........ , 5.190.
76 David M. Knipe, “Fire”, Encyclopedia of Religion -second edition-,
editor: Lindsay Jones, USA 2005, s.3118.
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icerisinde bir inan¢ konusu haline gelmis, degisik
dinlerde tanrilastirilmis veya kutsallastirilmigstir. Insanlik
tarihi boyunca hatta giiniimiizde de su, ates, hava ve
toprak, hatta hayvanlar, bitkiler, gokyiizii, taglar vb. akla
gelebilecek  hemen her sey  kutsanmis veya
tanrilagtirlmistir.  Hava/riizgar Hint-Iran mitolojisinde
Vayu olarak tanrilastirilmis, toprak” Anadolu’da Kybele
kiiltinde tanrilastirilmis, su, Stimerlerde Ea, Iran
mitolojisinde Apam Napat olarak kutsanmistir. Dinler
Tarihi’'nde bunlarin yaninda, kutsal su kaynaklar1 veya
nehirlerin de kutsandig goriilmektedir.”

Giintimiizde, sehirlerde yasayan modern insan igin
garip gelebilecek bu tiir durumlar, tabiatla i¢ ige yasayan
insanlar arasinda sik rastlanilan bir durumdu.
Modernizm o6ncesi donemde insanlar, her biri kendine
has ozellikler tasiyan bu dort unsur ile dogrudan bir
etkilesim halindeydi. Bunlarin énemi, o déonem insanlari
icin vasitasiz bir gekilde goriilmekte, hissedilmekte,
yasamin devam  etmesinde hayatl ihtiyaglarin
karsilanmasindaki ~ yerleri  dolaysiz  bir  sekilde
gozlemlenmekteydi. Su, ates, toprak, riizgar, bu
insanlarin hayatlariyla olan iliskiden, ilging gli¢lerinden
ve gizemlerinden dolay1 kutsald1.” Toprak yiyecek ve
siginma saglamakta, su hem hayvanlar hem de insanlar
icin hayati bir ihtiyag olarak goriilmekte, ates ise, 1s1 ve
151k saglamaktaydi.

77 Yer-Toprak igin bkz Ekrem Sarikgioglu, Din Fenomenolojisi Dinlerin
Mahiyeti ve Tezahiir Sekilleri), Fakiilte Kitabevi, Isparta 2011, s.38-39.

78 Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi...., s.39-42.

7 Crawford Howell Toy, Introduction To The History Of Religions,
Editor: Morris Jastrow, vol IV, USA 1913, s.131.
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Calismanin konusu olan ates, diger unsurlar gibi
diinyanin hemen her yerinde kutsal kabul edilmis, atege
tapinma, ona saygi ve hiirmet gosterme vb. ategle ilgili
inanglar, evrensel bir olgu haline gelmistir. Ates
cevresinde gelisen inan¢ ve wuygulamalar, cesitli ve
sayisizdir. Kimi topluluklar, inanci, kutsal sozlii ve yazili
metinler esliginde ocak atesi ve toplumsal ates altarlar
tizerinde merkezilestirirken, kimi topluluklar ise atesi,
mitik ve ritiiel rollerle ele aldilar.®

Ates, her ne sekilde olursa olsun zaman igerisinde
bazi dinlerde 6nemli kabul edilmis, dini yasamin bir
parcasi haline gelmistir. Fakat sunu da bilmek gerekir ki
“ates” dinin Onemli bir parcasi haline gelmis olmasina
ragmen dinin “kurucu bir tiyesi” olmamis, daha ¢ok ritiiel
veya ibadetlerde goriilmiistiir. Yani ritiiel ve ibadetin en
eski bir objesi olarak ates, dinlerin kurulus 0gesi
olmamigsa da temel bir rol oynamus, tarih Oncesi
kiiltiirlerin dini goriisleri kutsal sunak ategleri etrafinda
gelismistir. Siirekli yanan atese, yeni atese veya kurban
atesine bagli bu ritiiellerin izleri, bugilin hala dini
torenlerde goriilebilir.®!

Yukarida da ifade edildigi gibi modern imkanlara
sahip, ihtiyaglarin1 hazir halde bulan bir kisi atesin kutsal
kabul edilmesini veya tanrilastirlmasimi  garip
karsilayabilir. Bu nedenle ge¢mise gitmek ve bu inancin
kokenini aragtirmak gereklidir. Bundan binlerce yil dncesi
diisiintildiigtinde hem 1sinmak hem aydinlatmak hem de
yiyecekleri pisirmek igin kullanilan ates, o donemde

80 Knipe, “Fire”, s.3116.
81 Timothy Ingalsbe, The Encyclopedia of Religion And Nature, Editor:
Bron Taylor, England 2005, s.662.
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yasayanlar icin olduk¢a Onemliydi. Giintimiizdeki
aydinlanma araglarinin olmadigi, gecelerin tamamen
karanlik oldugu ge¢miste, gece yildiz ve ay ile giindiiz
glinesin disinda aydinlatma imkani sadece atesle
oluyordu. Boyle bir ortamda atesin 6onemi artmakta, onu
elde eden kisiye giiven vermekte, geceleri, karanliktan ve
karanliktan gelecek tehlikelere ve vahsi hayvanlara kars:
korunmay1 saglamakta, huzur ve emniyet hissi
vermekteydi.

Tehlikelerle dolu “karanhk”tan kisiyi koruyan,
insana “aydinlik” ve “sicak” bir ortam saglayan ates,
dogadaki tiim aktif giiclin 6ziiydii. Su ile birlikte ates,
yeryiiziindeki canli varliklarm, varligin1 borglu olduklar:
unsurlardi. Ustelik hayati éneme sahip atesi, gerektigi
zaman elde etmek ve onu devamli hazir halde tutmak ¢ok
zordu.®> Bu nedenle atesi yakili tutmak, yakili atesi
korumak ve onu stirekli kullanim igin hazir tutmak
toplumun dikkat ettigi bir konu haline gelmisti. ilk
donemlerde toplumun 6nemli bir hazinesi korunur gibi,
herkese ait olan bir yerde, bir tapinakta, ihtiyaci olanlar
icin hazir tutulmus, rahipler tarafindan sunakta korunan
atesin faydali ozellikleri yaninda yikic1 ve {irkiitiicli bir
yoniintin de olmasi zamanla onun bir inan¢ konusu
haline gelmesinde etkili olmus olmalidir.®

Maurice Fluegel (1831-1911), atesin toplum igin
faydali olmasinin onun bir sembol olarak kullanilmasinda
etkili oldugunu belirtmistir. Ona gore atesin yararlar1 ve

8 Nasarvanji F. Bilimoria, Zoroastrianism In The Light Of Theosophy,
Bombay 1898, s.51.

8 Hikmet Tanyu, “Tiirklerde Atesle {lgili Inanglar”, 1. Uluslar arasi
Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, Ankara 1976, s.285-286.
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ona duyulan saygi insanlarin zihninde, karanliktan
koruyan, giines gibi 151k ve sicaklik veren ates ile kutsalin
O0zdes, birbirine bagli olmasina neden olmustur. Bu
diisiince, o donemde yasayan insanlarin zihninde bir
kategori, standart bir fikir olarak kalmis, boylece Isik,
Tanri’nin en asil sembolii olmustur.® Parlaklig1 nedeniyle
glines, yildirim ve sik ile iliskilendirilen ates, sik sik
tanrinin ihtisaminin bir temsili olarak ortaya ¢ikmigtir.®
Giinese tapinmanin, atese tapmnmadan Once ortaya
caktigim belirten Hikmet Tanyu, atesin, giinesle olan
benzer yonlerinin, atesin, giinesten ¢ktigr inancinin
ortaya ¢ikmasina neden oldugunu kaydetmistir.5

Atesin bu faydalar1 ile beraber mahiyeti de insanlar:
diisiindiirmiis olmalidir. Faydali ve yikici 6zelliklerinin
yani sira giiniimiizde ¢ok az tecriibe edilen ama ge¢miste
hemen her zaman yasanan bir tecriibeyi bilmek,
hatirlamak, konuyu agiklamaya yardim edecektir. Atesin
kenarinda onun yanisini izlemek, atesin ¢ikardig: sesler
ve alevlerin aldig1 sekiller insanin hayal diinyasim
harekete gecirmektedir. Ozellikle gece karanliginda, atesi
yakindan izlemek ve bdylece ondan ¢ikan mistik
higirtilari, isitilmemis sesleri ve alevlerin kavisli
hareketliligini, soyuta yakin letafetini, alevlerin aldig:
rengarenk sekilleri derinden hissetmek, insani hayallere,
diistincelere daldirmis olmalidir.

Gaston Bachelard, alevlerin, izleyenler {izerinde
biraktig1 etkiyi giizel bir sekilde ele almistir. Ona gore,

8  Maurice Fluegel, The Zend Avesta And Eastern Religions, USA 1898,
s.43-44.

8 Toy, Introduction To The History Of Religions, s.136-137.

8 Tanyu, “Tiirklerde Atesle Hgili 1nanglar”, s.285-286.
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diinyada diisciiliige ¢agiran nesneler arasinda, en biiyiik
imge olusturanlardan biri “alev”dir.

“Alev”, kendisini izleyen kisiyi hayal etmeye zorlar.
Bir alevin karsisinda hiilyalara dalindiginda, duyularia
algilanan gey, hayal edilenin yamnda bir hictir. Alev,
metafor ve imge olarak degerini ¢ok cesitli tefekkiir
alanlarinda tasir. Alev, yasamu ifade eden eylemlerden
birinin ©znesi olarak kabul edildiginde, onun bu
eyleme ilave bir canhlik kattigr goriilecektir. Alev
karsisinda hayal kuran herkes giiciil®” bir sairdir. Alev
karsisinda dalman her hiilya, hayranlik duyan birinin
hiilyasidir. Alev diisgiileri, ilk hiilya halindedirler. Bu
ilk hayranhigin kokleri insanligin uzak geg¢misinde
bulunur. Aleve dogal hatta dogustan gelme bir
hayranlhik vardir. Alev, gorme zevkinde bir
yogunlasmayi, her zaman goriilenin 6tesini 6zendirir.
Insam bakmaya zorlar.5

Atesin bagka bir yonii de hayat belirtisi olmasidir.
Ates, canlilar igin sicaklik ayni zamanda bir “yasama”
belirtisidir. Canli bir beden ile o6lmiis bir beden
karsilagtirildiginda canli ile cansiz arasindaki en onemli
belirti viicut 1sisidir. Oliimiin soguklugu ile hayatin
canliligr ve sicakligi karsilastirildiginda “ates” hayat
cagristirmaktadir. Bachelard’a gore kanda insan1 var eden
canlandirici ates bulunur, nitekim en son o bozulur; o da
ancak kisi 6ldiikten biraz sonra bozulur.®

8 Yalniz gii¢ olarak kalan, gercekte etkisi olmayan.

8 Gaston Bachelard, Mumun Alevi, Cev: Ali Isik Ergiiden, Ithaki
Yayinlari, Istanbul 2008, s.23-24.

8 Gaston Bachelard, Atesin Psikanalizi, Cev: Aytag¢ Yigit, Baglam
Yayinlari, Ankara 1995, s.96.
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Ates ve alevin bu 6zellikleri dini duygularla beraber
distintildiiginde daha etkili olmaktadir. Atesin, iyi ve
kotiiyli bir arada tagimasi, dumanimin siirekli yukariya
dogru  yiikselmesi insanlar1  farkli  diisiincelere
siiriiklemistir.  Buiyiik Tanri’nin, gokte olduguna
inanilmasi, dumanin siirekli goge yiikselmesi ile beraber
diistinildiigiinde, insanlarin  hem tasavvurlarini
genisletmis hem de onlar1 heyecanlandirmistir. Ge¢gmiste,
atesin insanlar1 etkilemesi ve onlar igin bir inan¢ konusu
haline gelmesi su sekilde yorumlanmustir:

Atesin mahiyeti akvam-1 maziye nazarinda bir sir
gibi telakki olunuyordu. Kainata ifaza-i hayat eden
semsin ziya ve hararetiyle ates arasinda pek yakin bir
miinasebet oldugu goriilityor. Yildirim, simgek gibi
atesin bir manzara ile zuhur eden hadisat-1 cevviye ise
cahil insanlarda havf ve hasyetiyle memzuc bir his
uyandirtyordu. Atesin hayat-1 begere olan faide ve
lizumu ise havf ve hayret-i hasene bir de minnet ve
meveddet hissi ilave ediyordu. Akvam-1 kadime arasinda
atese karst perverde edilen bu hislerdir ki bilahare
ategperestlige yol bulmustur. Bi-payan ovalar, berrak ve
miikevkeb geceler Keldanileri niicumperestlige sevk
etmis oldugu gibi Iran muhiti de, Iranlilar atese tapmaga
tesvik eylemistir.%

Atesin, 1s1 ve 1stk kaynagi olmasi, karanlik ve
karanliktan gelecek tehlikelerden korumasi, kotii ruhlar
uzaklastirmak ig¢in bir gili¢ olarak kullanilmasini
saglamistir. Ayrica atesin simsek ve yildirimlar
sonucunda da ortaya ¢ikmasi, kendisinin semavi

% M. Semseddin, “Kadim fran’da Din”, latinize eden Fuat Aydin,
Dinleri Tarihleriyle Okumak —Dinler Tarihi Yazilari-, Ensar Negriyat,
Istanbul 2007, s.185.
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karaktere sahip olarak kabul edilmesini saglamistir. Ates,
Prometheus Efsanesi’'nde ifadesini buldugu gibi, gokten
calimmustir. Yani hem insani ve hem de semavi karaktere
sahiptir.”!

Iste biitiin bunlar birlestirildiginde atesin ge¢miste

insanlar tizerinde biraktif1 etki daha iyi anlagilacaktir.
Max Miiller (1823-1900), insanlarm, “ates” hakkinda
gecmiste ne gibi duygulara sahip olabildiklerini su
sekilde agiklamastir:

Insan, kendisini, fikri olarak insanligin ilk devir-
lerine, tabiata tapinmanin ilk seklinin dahi ortaya
¢itkmadigr donemlere dondiiriirse, atesin ilk ortaya
¢ikisinin ruhlarda ne sekilde bir etki birakabilecegini az
¢ok diisiinebilir. Bu konuda atesin kaynagi meselesinin
onemi yoktur. Bu kaynak ister yildirim, ister iki agacin
birbirine stirtiilmesi, isterse bir c¢akmak tasmmin ki-
vilcimlari olsun, hepsi birdir. [lkel insanlarm gordiigii
sey, atesin Oniine geleni yakip kiil etmesidir. Onlar
lizerinde asil etkili olan sey de, atesin bu ozelligi
olmustur. Atesin amansiz bir sekilde Oniine geleni,
yakmasi miimkiin olan her seyi bir avug kiile ¢evirme
oOzelligi, insanlarda, korku hissi ve korunma endisesi
uyandirmigtir. Oysa ates, sadece yok edici bir sey
degildir. Insanlar, kigin siddetli soguklarda, gecenin
dehsetli karanliklar1 karsisinda atesten cok
faydalanmistir. Ates, ayn1 zamanda onlar i¢in miidafaa
ve saldirt silahi vazifesini de gormiistiir. Insanlar, ateg
sayesinde ¢ig et yemekten kurtulup, pismis gidalar
yemeye baslamigtir. Daha sonralar ise, ates sayesinde

91

Sarikg¢ioglu, Din Fenomenolojisi...., s.42.
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madenleri isleyerek, kendilerine gerekli olan alet ve
silahlar1 yapmuslardir.*

Bu Ozelliklere sahip ates, faydali ve korkutucu
yonleri ile beraber zaman igerisinde degisik inanglara
kaynaklik etmistir. Ates ve onun etrafinda gelisen
inanglar incelendiginde bunlarin ates ve mahiyeti ile ilgili
ozelliklerin oldugu goriilmektedir. Sakin bir cismin alev
aldiktan sonraki hareketliligi, yanarken c¢ikardig1 sesler,
yildirrmin c¢akisi, yanardagin dehseti ve lavin korkung
akisi, kavurucu ve oldiriicii giicii, insani etkilemistir.
Yine atesin canlilik, hareket ve eritme Ozelligine sahip
olmas, ayrica kivilcim ¢ikarmasi, onda 6zel, gizli ve derin
bir gii¢, hatta gizil bir ruh oldugu hissini vermekte, bu
sekilde insan etkilemekteydi. Biitiin bunlar onun faydal
yonleriyle birlikte, yakici ve o6ldiiriicti giiciiniin olmasi,
insanlarin onun arkasinda bir ilah aramasma neden
olmus olmalidir. Ya da ategin, dogrudan dogruya ates
glciinii belirten yaygin ve etkin bir kudret veya ruh
sahibi veya bazan tanri, bazen tanriga olarak goriilmesine
yol agmistir. Atesin yakici, 6ldiiriicti glictinden korunmak
lizere ona sayg1 gosterilmis, ona kars: iyi davranilmistir.
Atesin, Kkotiiliikleri giderici veya Onleyici, pislikleri,
kirlilikleri temizleyici bir kuvvet olduguna, bu sebepten
arinma ve temizlenme islemlerinde fayda sagladigina
inanilmigtir.”

Atesin  temiz ve temizleyici olduguna ilk
donemlerde itibaren inanilmistir.”* Atese tiikiiriilmemesi,
pis seyler atilmamasi, yeni atesin belirli kurallara gore

%2 M. Semsettin Giinaltay, Dinler Tarihi, sadelestiren: Sevdiye Yildiz,
Kesit Yaynlari, Istanbul 2006, s.129-130.

%  Tanyu, “Tiirklerde Atesle Hgili inanglar”, s.301.

% Toy, Introduction To The History Of Religions, s.137.
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yakilmas: biitiin bunlar atesin temiz ve temizleyici bir
dogalolusum sayildigini kanitlamaktadir. Aslinda atesin
temizleyici giicli oldugu diisiincesinin temelinde gercek
olgular yer alir. Ates ve Ozellikle kamp atesi ve ocagin
dumani insanlarin evlerini her tiirlii parazitten (sinek,
sivrisinek, bocek) kurtarmalarma yardim etmektedir.
Ayni gercek halk hekimliginde atesin (biitiin halklarda)
kullanilmasma da yansimaistir. Atesin biitiin tedavi edici
fonksiyonlarmi siralamak zordur: Hastalikli yerin soba
koziiyle yakilmasi, tiitsiilerne, isleme, tedavi araglarim
kutsama vb.%

Atesin bu arindiricilik 6zelligi ile ilgili inanglarin
ortaya ¢cikmasini Bachelard, iki nedene dayandirmaktadir.
Bachelard, atese bu yonde deger verilmesinin en 0nemli
sebeplerinden birinin atesin kokular: gidermesi yoniiniin
olabilecegini sdyler ve soyle devam eder:

Zaten bu durum, armmanin en dolaysiz
kanitlarindan biridir. Koku, en sinsi veya en can sikici
sekilde var olarak kendini kabul ettiren zorlayici, temel
bir niteliktir. O, insanin mahremiyetine tecaviiz eder. Bu
nedenle ates her seyi armdirir ¢linkil i¢ bulandiric1 kokulari
giderir. Hatta pismis et, her seyden 6nce kokusmanin
iistesinden gelinmesini temsil eder. Ates, koku giderici
etkisiyle en esrarengiz, en belirsiz ve dolayisiyla en
carpict degerlerden birini aktarir gibidir. %

Atesle arimmma ilkesinin ikinci bir sebebi ¢ok daha
bilgi¢ce dolayisiyla da psikoloji agisindan daha az etkili
bir sebep olan, atesin, maddeleri ayirmas: ve maddi

% Sergei Aelksandrovich Tokarev, “Kiiltiir Tarihinde Ates Sembolii”,
Tiirk Diinyast Incelemeleri Dergisi/Journal Of Turkish World Studies, c.
VI, sy: 1, Izmir 2005, 5.259

% Bachelard, Atesin Psikanalizi, s.94-95.
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kirleri yok etmesidir. Bir baska deyisle, atesin sinavindan
gecen, tlirdeslik yani ates gibi arilik kazanmis olur.
Maden filizlerinin dokiimii ve doviilmesi hepsi aym
deger vermeye yonelik olan bol miktarda egretileme
saglamistir.”

Atesin, 1sinma, pisirme, aydinlatma, vahsi
hayvanlardan korunmaya vesile olmasi, kotiiltikleri
gidermesi, iyilestirici veya Onleyici, temizleyici bir 6zellik
tasimasi, canlilara sifa vermesi ve gii¢ kazandirmasinin
yani sira, cezalandirict bir yone de sahip olduguna
inanilmigtir. Bunlar, onu tazim etmeye yol agmis, onda,
insaniistii yiiksek bir mahiyet ve karakter goriilmesini
saglamistir. Hatta atesin  kivilamindan, koziin
durumundan ve ¢kan dumanindan veya atesin
renginden, sesinden tiirlii yorumlar yapilmis, bu
ozelliklerinden hareketle falcilik, hatta biytcilik
yapimistir. Bunun disinda evde, c¢adirda, atesin
bulundugu mahal, onun tutusmus hali ve bilhassa atesin
tizerinde yandig1 ocak, kutsal tanmmuigtir. Biitiin bunlar
nedeniyle, ates, ¢ok eski ¢caglardan baslayarak, kuvvet ve
kudretin, bereket, canlilik ve gengligin, faaliyet, hareket
ve ¢evikligin, cezalandirma ve azabin, 1ztirabin, akil ve
hikmetin, sihhat ve afiyetin, bolluk, refah, servet ve
mutlulugun sembolii sayilmis, bir evin, bir konutun
bereket sebebi olarak bilinmistir. Bu da onun siirekli
yanar halde bulunmasini gerektirmis, bdylece onun
korunmasi icin tedbirler alinmasmi saglamistir. Atesin
sonmesini Onlemek ve yanlarinda kiillerini tagimak,
zamanla atesi yakili tutarak, onun yanismni korumak

9 Bachelard, Atesin Psikanalizi, s.94-95.
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istegi, bir miiddet sonra atesin kutsallastirilmasina yol
acmigtir.”®

Atesin disinda atesle baglantili olarak ocak, atesin
tizerinde bulundugu tas pargast vb. bir¢ok sey kutsal
kabul edilmistir. Hikmet Tanyu’ya gore hemen hemen
biitiin kiiltiirlerde ates ve ocagin kutsalligl, atesin veya
ocagin bir tanr1 veya tanrica olarak kabul edilmesini ya da
Tanri’nin gliciinii  gosteren bir imge veya sembole
dontismesini saglamistir. Tanyu, gerek ge¢miste ve gerek
glintimiizde ategle ilgili inanglarin yaygin oldugunu,
bunlarin insanli$in ortak bir alan1 ve hedefi oldugunu
belirtmis, diinyanin farkli yerlerinde ategle ilgili benzer
inanglarin olmasini insan psikolojisi ile agiklamistir. Ona
gore, insan psikolojisinin ve tabiata karsi gosterilen
davranisin ortak noktalar1 dolayisiyla, degisik cografi
bolgelerde, degisik toplumlarda, degisik irklarda benzer
noktalari tespit etmek miimkiindiir. Bu benzerlikler, insan
yapist ve psikolojisinin ortak yanlar1 bakimindan tabii
goriilebilir.”

Atesle beraber ocagin kutsal kabul edilmesi,
kutsalin yayilmaa o6zelliginden kaynaklanmaktadir.
Bunun disinda, atesin ocakta evcillestirilmesinden sonra
yemek yapiminda kullanilmasi ve atesi daha yakindan
izleme imkani da ocagr kutsallastirmayr dogurmus
olmalidir.

Bachelard, bu sekilde ocakta korunan atesin
izlenmesinin giiglii bir etkisi olduguna inanmistir. Ona
gore, atesin temasasi kisiyi felsefi diisiincenin kokenlerine

% Tanyu, “Tiirklerde Atesle Hgili 1nanglar”, s.285-286.
% Tanyu, “Tiirklerde Atesle Hgili inanglar", s.303.
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gotiiriir.'® Ocaga kapatilmis ates, insanoglu igin ilk hayal
konusu, dinlenmenin simgesi, dinlenmeye davet
olmustur. Ona gore

“....yalimlanan odunlarin karsisinda hayale dalmadan
bir dinlenme felsefesi tasarlanamaz. Oyle ki ates
karsisinda hayal kurmaktan geri kalmak bizce ategin
hakikaten insanca ve ilk kullamimini 1skalamaktir.
Stiphesiz, ates 1sitir ve teselli eder. Fakat ancak oldukga
uzun bir temasada bu tesellinin bilincine varilir; ancak
dirsekler dizlerin iistine konur, bas da ellerin arasina
alinirsa atesin huzuru duyulur. Bu durus uzaklardan
gelir. Atesin yakimindaki ¢ocuk, dogal olarak 6yle durur.
Bunun Diisiinen Adamin durusu olmasi bosuna degildir.
Bu, tetikte bekleme veya gozleme dikkatiyle higbir ortak
yonii olmayan, ¢ok o6zel bir dikkati anlatir. Bagka bir
temasa igin nadiren kullanilir. Atesin yakimindayken
oturmak gerekir; uyumadan dinlenmek gerekir; kendine
0zgii nesnesi olan hayale raz1 olmak gerekir. Ama ates
kenarindaki hayalin daha felsefi eksenleri vardir. Onu
temasa eden insan igin ates, hem bir ¢abuk olus 6rnegi,
hem de bir ayrintili olus 6rnegidir. Akan sudan daha az
yeknesak ve daha az soyut olan, c¢alinin i¢inde her giin
bakilan yuvasindaki kustan daha c¢abuk biiyiiyiip
degisen ates, zamani degistirmek, sarsmak, biitiin hayat:
sonuna, Obiir diinyaya gotiirmek arzusunu telkin eder. O
zaman hayal hakikaten sarici ve heyecan verici olur;
insanin bahtimi agar; kiigligii biiyiige, ocagl yanardaga,
bir odunun hayat: ile bir diinyanin hayatm birbirine
baglar.1

Ocagin kutsal kabul edilmesinin nedenlerinden biri
de Tanri'nin ihtisaminin simgesi olduguna inanilan atesi

100 Bachelard, Atesin Psikanalizi, s.23. &nceki sayfalarda s.22-23’te bir
Ornek vermis
101 Bachelard, Atesin Psikanalizi, s.20-21.
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tasimasidr. Antik ¢agda evin reisi baba eve geldiginde,
once ocak basina gitmekte, atese odun atip, ona
tapinmaktaydi. Savastan donen asker, hayatmi, baba
ocagimin koruduguna inanirdi. Hatta atese, siikranlarim
sunmak tiizere, ocagin basinda oturularak yemek yenilir
ve atese et, yag, giizel kokulu otlar, yapraklar, cigekler,
ikram seklinde atilirdi. Bunlarin disinda atese zeytinyag:
ve sarap da serpilirdi. Boylece ates desteklenir,
canlandirilir, atesin daha giir yanmasi saglanirdi.!%?

Bu sekilde giinliik hayatta atesin oldukga etkin
olmasi, yanardag, dogalgaz, petrol vb. yollarla yeraltindan
ctkmasi, simsek ve yildirimla gokytiziinden inmesi, oniine
gelen her seyi yok etmesi gibi Ozellikler atesin kokeni
hakkinda bazi mitoslarin ortaya ¢ikmasma neden
olmustur. Bu mitoslarda ana karakter, atesi c¢alip
insanlara veren kahraman kabul edilir. Diinyanin pek ¢ok
halkinda iyi bilinen bu mitik sahis “kiiltiir kahramani”
olarak adlandirilmistir. Cesitli geleneklerin olusumu ve
kiiltiirel faydalar ona aittir. Bu mitoslarda ates, ¢alan ve
insanlara verilen temiz bir madde olarak tasvir edilir.
Yalniz atesin tanrilastirllmasi  veya bir sekilde
kisilestirilmesi baz1 mitoslarda yoktur.®

Birbirinden farkli olan bu efsanelerde atesin, bir
kahraman tarafindan yeryiiziine indirildigi, tanrilarm,
insanlara atesi verdigi veya insanlarmn onu tanrilardan
caldig1 anlatilmistir. Baz1 efsanelere gore ise atesin kendisi
tanr1 veya tanrigadir. Ya da Tanri'nin giiciinii gosteren bir
isarettir veya kendisine ait bir ruha sahip bir varlktir.
Bagka efsanelere gore de ates bir devdir veya Helios adli

12 Tanyu, “Tiirklerde Ategle Ilgili Inanglar”, .287.
108 Tokarev, “Kiiltiir Tarihinde Ates Sembolii”, s.259.
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glines devinin yeryliziine inmis, evcillestirilmis bir
yavrusudur. Bu efsanelerin bir kisminda ates, olaganiistii
bir varlik olarak aktarilirken bir kisminda hayvanlar
tarafindan insanlara 6gretilmektedir.!®* Atesle ilgili en ¢ok
bilinen mitos Yunan mitolojisindeki = Prometheus
mitosudur.

2.1. Antik Yunan’da Ates

Yunan mitolojisine goére Prometheus, Titanlar!®
soyundandir. Hesiodos'a gore, Prometheus, Iapetos’la
Okeanos kizi Klymene'nin ogludur.' En yaratici ve akill
Titan olarak kabul edilen Prometheus, suyla ¢amurdan
Olimlii insani yaratmistir.!” Kendi o6liimsiiz gelecegini
etkileyenler disinda biitiin gelecek olaylar1 6nceden
bilebilen Prometeus!®, metisiyle (zeka), yani hilebazlig ile
kurnazliga ¢alisan zekasiyla, aldatma becerisiyle bilinir.1®

104 Hikmet Tanyu, “Ates”, DIA, cIV, 1991, s.52; Tokarev, “Kiiltiir
Tarihinde Ates Sembolii”, s.258-259.

105 Uranos’la Gaia’dan dogan alt1 erkek evlada Titan, alt1 kiz evlada da
Titanides denir. Titan dev anlamina gelir. Bkz Azra Erhat, Mitoloji
Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul 1996, s.286. Ayrica bkz Sinasi
Giindiiz, Din Ve Inanc Sozliigii, Vadi Yayinlari, Ankara 1998, s.371.

196 Erhat, Mitoloji S6zliigii, s.254.

107 Donna Rosenberg, Diinya Mitolojisi Biiyiik Destan Ve Soylenceler
Antolojisi, cev: Koray Akten, Erdal Cengiz, Atil Ulas Ciice, Kudret
Emiroglu, Tulug Kenanoglu, Tahir Kocayigit, Erhan Kuzhan,
Bengii Odabasi, imge Kitabevi, Ankara 2003, s.33, 35.

108 Rosenberg, Diinya Mitolojisi...., s.59. Prometheus, sozciik olarak
“dnceden Ogrenen, diisiinen” anlamina gelmektedir. Bkz Britannica
Encyclopedia of World Religions, s.886.

109 Jean-Pierre Vernant, Eski Yunan’'da Séylen ve Toplum, Cev: Mehmet
Emin Ozcan, 1mge Kitabevi, Ankara 1996, s.174.
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Mitosa gore Prometheus, bir kurban tdéreninde,'°
tanrilar ile insanlarin ontine getirdigi, sonra kurban edip
parcaladig1 Okiiziin iki parcasmni saklayarak, Zeus'a
okiiziin ~ yenemeyecek  parcasmi  sunar.  Zeus,
Prometheus’a kanarak giizel goriiniislii bu payr kabul
eder. Daha sonra igin farkina varan Zeus, Prometheus’un
bu hilesini hi¢ unutmaz. Ceza olarak insanlarin o ana
kadar yararlandiklar1 goksel atesi (yildirim) gizler ve
insanlardan esirger.!"!

Prometheus ise, Zeus’a goriinmeden, insanlarina,
oliimsiiz demirci Hephaistos’'un ocagindan ates calarak
yardim eder. Bu yiizden Zeus, Hephaistos’a,
Prometheus’u Skitya’daki'’?, Kafkas Dagi'na ¢ivilemesini
emrederek cezalandirir.!® Zeus, o ana kadar rahat ve
mutlu bir sekilde yasayan insanlar1 cezalandirmak igin de
Hephaistos’a giizel bir kadin yapmasmi emreder; bu
kadin Pandora’dir. Pandora, “biitiin tanrilarin armagan1”
demektir. Tanrilar onu her tiirlii goz aha giizelliklerle
siisleyip bezedikleri icin bu ismi almistir. Tanrilar,
Pandora’y1l, Prometheus’un kardesi Epitmetheus’a'* es
olmasi igin yeryiiziine yollar. Tanrilar bu arada biitiin
acilari, kotiliikleri bir ficiya doldurup, figcty:r Pandora’ya
vermistir. Pandora, figinin iginde ne oldugunu ¢ok merak
eder ve ficnin kapagmi acar. Biitiin felaketler ve
uziintiiler, ficgdan ¢ikarak diinyaya yayilir; ficida sadece

10 Behget Necatigil, Yiiz Soruda Mitologya, K Kitapligi, Istanbul 2002,
s.50-51.

11 Vernant, Eski Yunan’da Soylen ve Toplum, s.177, 179.

12 fskit iilkesi, Karadeniz’'in kuzey-kuzteydogusunda bir bolge.

113 Rosenberg, Diinya Mitolojisi....., s.58.

114 Epimetheus (Hindsight), sozciik olarak “ge¢ anlama, 6grenme, bir
seyin nitelik veya onemini sonradan anlam” demektir. Bkz
Britannica Encyclopedia of World Religions, 5.887.
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umut kalir."’> Bu mitosta gegen, Prometeus’un ocagindan
ates caldigr Hephaistos, Yunan Mitolojisinde ates tanrisi
olarak bilinmekte, volkanlar ve dogal gaz yanginlar
kendisiyle iligkilendirilmektedir.!®

Yunanistan ve Italya’da ates, gokyiizii atesi veya
yerylizii atesi (volkan veya yanic1 gaz) ile ocak atesi,
olarak iki sekilde tanrilastirilmistir. Italya’da Vulcan ve
Yunanistan’da Hephaistos, dogal atesin tanrisi kabul
edilmisken, Italya’da Vesta ve Yunanistan’da Hestia, ocak
tanrigasi kabul edilmislerdir.!”

Hephaistos, demircilerin ve zanaatkarlarin tanris
olarak kabul edilmistir. Bir donem yanardaglarin iginde
calistigina inanilan Hephaistos, resimlerde elinde kiskag,
sol ayag1 digerinden kisa, sakalli bir adam olarak
goriliir.8, Yunan mitolojisine gore Hephaistos, Zeus ile
Hera'nin ogludur. Baska bir efsaneye gore Hera, Zeus'un,
Athena’y1 kendi kafasindan yaratmasimi kiskandig igin,

15 Necatigil, Yiiz Soruda Mitologya, s.86; Prometheus ve digerleri
hakkinda genis bilgi i¢cin bkz Michelle M. Houlle, Gods And
Goddesses In Greek Mythology, Enslow Publishers, USA 2001, s.41-47;
Prometheus ve ates i¢in bkz Lesley Bolton, The Everything Classical
Mythology, USA Massachutes 2002, s.36-39 arasi. Prometheus ile
ilgili benzer bir mitoloji Polinezya’da da aktarilmistir. Bkz Joseph
Campbell, Kahramanin Sonsuz Yolculugu, Cev: Sabri Giirses, Kabalci
Yayinlari, Istanbul 2000, s.213-214. Carl Gustave Jung da, Yunan
efsanesinde anlatan Prometheus, efsanesinin benzerinin Kajot adli
bir kahraman etrafinda Navaho Kizilderilileri arasinda oldugunu
belirtmistir. Bkz Carl Gustave Jung, Insan ve Sembolleri, Cev: Ali
Nihat Babaoglu, Okuyan Us Yayinlari, Istanbul 2007, s.114.

116 Britannica Encyclopedia of World Religions, s.422-423.

17 H. B. Alexander, “Fire, Fireworshippers, And Fire Gods”, A
Dictionary of Religion And Ethics, Editor: Shailer Mathews ve Gerald
Birney Simth, New York 1921, S.169.

118 Necatigil, Yiiz Soruda Mitologya, s.27-28.
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Hephaistos'u, kendi kendine dogurmustur. Hephaistos,
topal ve c¢irkin olarak tasvir edilmistir. Bu niteligiyle
Olympos tanrilar1 arasinda tektir ve aymi Ozellikler
nedeniyle tanrilar tarafindan hor goriiliir. Hephaistos, her
tirli madeni isleyip olaganiistii giizellikte eserler
yapabilmektedir. Zeus'la Hera'nin yatak odasi, Olympos
tanrilarinin evlerini, o yapmistir. Ayni zamanda ilk kadin
Pandora’nin bedenini kilden yontan ve Prometheus'u
Kafkas dagimin tepesine c¢ivileyen Hephaistos'tur.!®
Yunan mitolojisinde birinci derece kabul edilen on iki
Olympos tanrisi arasinda Hephaistos da vardir.'2

Antik Yunan'da ocak atesinin de kutsal oldugu,
Hestia adli bir ocak atesi tanrigasinin varligina inanildig:
goriilmektedir. Yunan mitolojisine gore Hestia, Kronos ile
Rheia'nin en biiyiik kizlaridir. Apollon ile Poseidon, bu
tanrigay1 istemisler, ama Hestia, Zeus'tan sonsuz bir geng
kizlik dilemis, Zeus, onun bu dilegini yerine getirmistir.
Ocak, ¢ok eski zamanlardan beri evin, ailenin merkezi kiilt
yeri sayillmis, tanrilardan yardim umanlar ocagin yanina
oturmustur. Her yemekten 6nce Yunanllar ve Romalilar
ocak basinda bir sey kurban ederlerdi. Yunanlilar, kurban
vermeden ©nce, sonucun hayirli olmas: igin, Hestia'nin
adin anarlardi. Hestia, ilk dogan tanriga olmasi itibariyla
tanrilarin da, insanlarn da en ¢ok saygi duydugu tanriga
olmus ve panteonun protokoliinde biitiin tanrilardan 6nce
gelmistir. Bu 0zel niteligine karsin son derece miitevazi
olan tanrica, insanlara ev yapmalarim1 Ogretmis, aile
hayatinin, ailenin kutsiyetinin ve istikrarmin sembolii
olmustur. Bu yoniiyle duragan, huzur, siikin ve
mutlulugu saglayan ocagm ve evin koruyucu tanrigasi

119 Erhat, Mitoloji Sozliigii, s.134-135.
120 Necatigil, Yiiz Soruda Mitologya, s.44.
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olarak anilan Hestia, sakin ve higbir olaya, tanrilarla
insanlar ya da tanrilarla tanrilar veya tanrigalar arasindaki
olaylara karigmayan bir tanriga olarak betimlenmistir.
Heykellerine de az rastlanan tanrica, genelde ayakta veya
oturan, sakin ve ciddi tavirli bir kadin olarak belirli bir
isareti olmaksizin, kimi zaman bagindan omuzlarma inen
bir Ortiiyle betimlenmistir.'?!

Hestia, ailenin daha biiylimiis halini temsil eden
sitede de kutsal kabul edilmistir. Antik Yunanistan’da site
igerisinde, iginde Hestia adma hi¢ sonmeyen, daima
yanan bir ocagin bulundugu tapinma yerleriyle anilirda.
Hestia, bekaretin de simgesiydi ve tapinma yeri
evlenmemis, bakire kalmis kizlar tarafindan korunurdu.
Icinde hi¢ sénmeyen bir atesin yandig1 ve Yunanistan'in
dini birligini temsil eden bu tapinma yerinin merkezi,
biitiin diinyanin “Umumi Ocag1” olarak kabul edilen
Delphoi’de bulunurdu. Delphoi’deki bu kutsal ocaktan
biitin ~ Yunanistan’a yayilan kutsal ates, savas
zamanlarinda asker sevkiyatinda da kullanilir, ayrica;
go¢menler, yeni gittikleri sehirlere anayurt tanrisinin bu
atesinden gotiiriirlerdi.””? Yunanlilar, bunun yaninda
evlerinin girislerinde ve avlularinda, pazar yerlerinde,
kamu binalarinda ve kirsal yerlerde kutsal bahgelerde
sunaklar insa etmislerdi. Yunanlilar, yukarida da ifade
edildigi gibi iginde stirekli bir atesin yandig1 sehir altarlar:
kurdular. Antik Yunan'da, ates altarlar1 her zaman

12t Ahmet Uhri, Ategin Kiiltiir Tarihi, Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara
2003, 5.32-33. Knipe, “Fire”, s.3118-3119.
122 Uhri, Atesin Kiiltiir Tarihi, s.32-34; Knipe, “Fire”, 5.3118-3119.
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tapmaklarin iginde degil, daha ¢ok tapmagmin oniinde
bulunurdu.'®

Hem Hephaistos, hem de Hestianin Italya’da
karsiliklar1 mevcuttur. Hephaistos'un Latince karsilhiy,
Vulcan’dir. Vulcan, Hephaistos'tan sadece isim olarak
farkhidir. Biitiin = 6zellikleri Hephaistos ile ayndir.
Kendisine sunulan kurbanlari kiil oluncaya kadar yakardi.
Vulcan, ter i¢inde, demircilikle mesgul oldugu halde tasvir
edilmistir.’2* Vulcanus'un, Roma Forum'u kenarinda c¢ok
eski bir sunag1 vardi. M.O. 214’te, Vulcanus i¢in, Campus
Martius’ta (Mars Meydarni) bir tapinak yapildi. Vulcanalia
bayrami, 23 Agustos’a rasthiyordu.!?

Ocak Tanricasi Hestia ise, Roma’da Vesta adini
almistir. Vesta, bir inanisa gore tanrilarin annesi diger
inaniga gore de Saturn ile Rhea’nin (yani zaman ile toprak
tanrilarinin)  kiziydi'?* Vesta tapimi, sehrin ocak
atesineydi.'” Vesta tapmnagindaki ocakta, Roma
devletinin saglamliginin sembolii olan sOonmeyen ates
yanmigtir. Vesta’nin atesi her takvim yilinin basinda
yenilenirdi.!?®

Vesta mabedinde, siirekli yanan atesin sonmesiyle,
Roma Cumhuriyeti'nin yikilacagma inanilirdi. Sayet
kazayla ates sonerse, nobet¢i bulunan rahibeyi siddetli bir

125 Britannica Encyclopedia of World Religions, s.36.

124 Semsettin Sami, Esatir -Diinya Mitolojisinden Ornekler-, Hazirlayan:
Cengiz Batuk, Insan Yayinlari, Istanbul 2004, s.32-33.

125 Necatigil, Yiiz Soruda Mitologya, s.48.

126 Sami, Esatir...... , 8.31-32. Ayrica bkz Sir Rustom Masani, The
Religion Of The Good Life Zoroastrianism, London 1954, S.81-83.
Masani eserinde Mectisilikle benzesen noktalara da isaret etmistir.

127 Alexander, “Fire, Fireworshippers, And Fire Gods”, s.169.

128 Tokarev, “Kiiltiir Tarihinde Ates Sembolii”, s.260.
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cezaya carptirirlar ve ateste yakarlardi. Vesta'nin
Roma’da bagka bir mabedi daha vardi. Bu mabede, yalniz
kadinlarin girmesine izin verilirdi. Vesta, uzun ve genis
bir elbise giymis, bas1 bir bezle bagli, bir elinde kandil ve
diger elinde bir ok oldugu halde tasvir edilirdi.?

Roma’da bir igse baglarken Ilanus’un, isi bitirirken
Vesta'nin adi1 sOylenirdi. Vesta, yalniz devletin tanrigasiyd,
evlerde Vesta kiiltli yoktu. Evlerde ocak basna tanri1 Lar
otururdu. Devletin ayr1 bir ocag1 vardi. Roma'nin en eski
tapmag1 olan Forum Romanum’da, yuvarlak bir Vesta
tapmag bulunuyordu. Burada atesi hi¢ sénmeyen bir ocak
vardi, tanri heykelleri yoktu. Tanrigamin kizlar1 olan
kentler, kendi kent ocaklar1 igin kutsal ateslerini buradan
alirlardi. Yani bu tapmaklarin sunaklarini aydinlatmak igin
Vesta tapmagmin siirekli yanan atesinden, kutsal alevleri
verilirdi. Soylu simiftan ve bakire alti Vesta rahibesi,
tapmagin  yanindaki  binada  otururlardi.  Vesta
rahibelerinin gorevlerini eski kiilt yasalar1 diizenliyordu.
Tapmakta yanan ategin, iki tahtanin stirtiilmesiyle elde
edilmesi  sartt.  Rahibeler = ancak  pmar suyu
kullanabilirlerdi. Bir Vesta rahibesine rastlayan bir
mahk(tm affedilir, Vesta rahibesi bakire kalmak
zorunluluguna aykir1  hareket ederse diri  diri
gomiliirdii. !

129 Sami, Esatir....... , 8.31-32. Ayrica bkz Masani, The Religion Of The
Good Life....., London 1954, S5.81-83. Masani eserinde Mectsilikle
benzesen noktalara da isaret etmistir.

130 Necatigil, Yiiz Soruda Mitologya, s.35. Ayrica bkz Knipe, “Fire”,
5.3118-3119; Ingalsbe, The Encyclopedia of...... ,8.661; Britannica
Encyclopedia of World Religions, s.1132.



Mecusilikte Ates Sembolii

2.2. Hindistan’da Ates

Hint inan¢ sisteminde de ates, 6nemli bir inang
unsurudur. Hinduizmdeki ates inancinin kdkeni Hint-
franlilar dénemine dayanmaktadir. Bu dénemden kalan
inanclar hem Hindistan'”da hem de Iran’da devam
etmistir. Hindistan’da ates, Agni olarak
isimlendirilmisken Iran’da Atar olarak isimlendirmistir.
Her iki tanr1 ve konumlar1 arasinda benzerlik oldukca
dikkat cekicidir. Antik Hint-Iran dininde, ates tanrisi yer
ile gok, insanlar ile tanrilar arasinda araci kabul edilirdi.
Bu rol hemen hemen her kurban ibadetinde mutlaka
aranilan bir sartti. Bu inang sonraki sonraki donemlere ait
metinlerde devam etmistir. Rigveda’da, Agni sik sik
kurban tanrilariyla iletisime ge¢mek veya tanrilara
sunular1 ulastirmak igin ¢agrilir (RV, I, 27/4). Ayni sekilde
Avesta’da (mesela Yasna 36/1) ara buluculuk ibadet eden
kisinin arzularinin ulagmasi olarak agiklanir.'3!

Ategsle ilgili inanglardaki benzerlik sadece Hint-Iran
doneminden degil onun daha Oncesine Hint-Avrupa
donemine kadar gotiiriilmektedir. Agni sozciigii bugiin
pek  ¢ok  Hint-Avrupa  dilinde  yagsamaktadir.
Litvanyaca’da “ugnis”, Slavca’da “ogni” ve Ingilizce’de
“ignate” formuyla hala mevcuttur. Agni sozctigliniin Hint
ve Avrupa dillerinde benzer formlarla hala mevcut
olmas1 onun bir zamanlar Hint-Avrupalilardaki énemini
gostermektedir.’> Hint ve Avrupa inanglarindaki

131 William W. Malandra, An Introduction To Ancient Iranian Religion —
Readings From The Avesta And The Achaemenid Inscriptions-, USA
1983, s.159.

132 Kiirsat Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar, i§aret
Yayinlari, Istanbul 1991, 5.52-53; Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve
Diisiinceler Tarihi Tas Devrinden Eleusis Mysteria’larina, Cev: Ali



Hayreddin Kizil

benzerlik bagka arastirmacilar tarafindan da belirtilmistir.
Konu ile ilgili olarak Bloomfield, Yunan ve Romalilarin
atesle ilgili ibadetlerinin Hint inanglariyla benzer
oldugunu fakat Hestia ile Vesta'nin disi iken Agni'nin
erkek oldugunu ifade etmistir.’**Benzer inanglar tasiyan
Hint ve Iran dinlerinden burada sadece Hint inang
sisteminde atesin konumuna yer verilecek, fran’daki
ategle ilgili inanglar Mectslikte Ates Sembolii ile ilgili
boliimde incelenecektir.

Hint kutsal metinlerinden Rigveda’da, ates tanrisi
Agni, Indra’dan sonra gelen ikinci énemli tanr1 olarak
kabul edilmektedir. Hint kutsal metinlerinden Rigveda’da
Agni’ye sunulan Ilahiler diger tanrilardan daha fazladir.
Vedik donemin en onemli tanrisi kuraklik ve karanlikla
miicadele eden Indra’min adma 250 Ilahi sunulmusken
Agni adma 200 [lahi sunulmustur.’ On kitaptan olusan

Berktay, Kabalct Yaymevi, 2.Basim, fstanbul 2007, c.I, s.235;
Maurice Bloomfield, The Religion Of The Veda The Ancient Religion Of
India (From Rig-Veda To Upanishads), New York 1908, s.158; C. P.
Tiele, The Religion Of The Iranian Peoples, Ingilizceye Cev: G. K.
Nariman, Bombay 1912, S.62-63. Agni'ye benzer bir sozciige
Anadolu’da da rastlanmistir: “Bogazkdy’de bulunan bir Hitit
metninde Ak/gnis, seklinde yikim ve imha tanrist olarak
nitelendirilmistir. Ellison Banks Findly, “Agni”, Encyclopedia of
Religion -second edition-, Editor In Chief: Lindsay Jones, USA 2005,
5.178.

133 Bloomfield, The Religion Of The Veda...., s.158. Parsilerin
gliniimiizdeki uygulamalr: ile Pers, Hint, Roma’daki atesle ilgili
inang ve uygulamalar benzerdir. Bunlarin Aryan kokenli olmasi
konusunda bkz Bkz Dosabhai Framji Karaka, History Of The Parsis
Including Their Manners, Customs, Religion And Present Position,
London 1884, s.216-217.

134 Joseph Campbell, Dogu Mitolojisi Tanrinin Maskeleri, Cev.: Kudret
Emiroglu, 1mge Kitabevi, Ankara 2003, s.176.
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Rigveda’da birinci, ikinci, tiglincli, dordiincii, besinci,
altinci, yedinci ve onuncu, kitaplar Agni'ye sunulan
[lahilerle baglar. Sekizinci kitapta da Agni'yla ilgili
[lahiler olmakla beraber ilk siradaki Ilahi Indra’ya
sunulmustur.'?

Hint mitolojisinde Agni ile Indra birbirleriyle
irtibathdir. Agni, kimi zaman Indra’nin ikiz kardesi
haline gelir. Bu ikiz tanrilar Vedik zamanlarda c¢ok
belirgindiler. Indra’min, insanlara “yasam hava-air of
life”smi1, Agni'nin, “hayati kivilcim-vital spark”1, canli ve
cansiz dogada yasam ilkesini verdigine inanilmigstir. Buna
gore Agni insanda, balikta; bitki ve agaclarda,
tereyaginda, Soma’da mevcuttur.’*® Agni, Indra gibi
Vedalarda hem kotii (asura) hem de iyi (deva) tanrilar
sinifina girer.'?

Yajurveda gibi diger Veda metinlerinde ise, Agni,
ayrintili ritiiel programlar: ile goriilmektedir.”® Vedik
ritiielde, Agni'nin en Onemli rolii, insan ve tanrilar
arasinda haberci olmasidir. Kendisine, diger tanrilar

135 H. Derya Can, “Hint Ates Tanris1 Agni”, Niisha Dergisi, Y1l:2, Sy:7,
Giiz 2002, 5.171.

1% Donald Alekxander Mackenzie, Indian Myth And Legend, London,
basim tarihi yok, s.19. Agni muhtemelen enerji verici 1s1 ya da
atesin kisilestirilmis haliydi. Enerji iireten her sey 1s1 yaydigi, 1s1
yayan her seyin de enerji iirettigi imaji veya bilgisi tiim eski
kiiltiirlerde mevcuttu. Atesin veya 1sinmn, yakici-koruyucu ve
faydali ozelliklerinden dolay: tanrilastirilmis oldugu tezi dogru
degildir. Agni daha ziyade her seye canlilik veren 1s1 ve enerjinin
dini sifata biirtindiriilmiis halidir. Béylece Agni hayat prensibi
olmustur. O her seyin arkasindaki yasatic1 prensiptir. Bkz Demirci,
Hinduizmin....., s.53-54.

17 Asura olarak tabir edildigi bir yer i¢in bkz Rigveda VII, 2/3.

138 Knipe, “Fire”, 5.3116.
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ritiiel yerine getirmesi ve bdylece orada bulunanlarin
isteklerini isitmeleri i¢in yakarilir. Ocak atesi olarak evde
varlig1 hissedilen Agni, bircok yonden insanlara, koruma,
genislik, zenginlik ve uzun Omiir bahgseden olarak
goriilmektedir. Agni, sekiz yon arasmndan giineydogu
yoniiniin koruyucusu olarak kabul edilir.'®

Rigveda’nin bazi Ilahilerinde Agni'nin, atesin
kendisiymis gibi konustugu goriiliir. Rahipler, atesi
birbirine siirten iki tahta parcasindan ¢ikardig i¢in Agni,
iki anne ¢ubuga ait olarak kabul edilir. Agni, Rigveda’da
su Ozellikleriyle tanitilmisgtir:

Higbir insan hicbir tanr1 Agni’den daha biyiik
degildir (RV, I, 19/2), Agni dlimstizdir (RV, I, 13/5). O
ayn1 zamanda haberci, klan veya evin reisi, kotii ruhlar:
yok eden ve arkadaglarin1 koruyandir (Hepsi icin bkz RV,
I, 12/ 1, 2, 5, 8). Yine Agni ile ilgili Ilahilerde Tanrilarin
arkadasi, Tanrilar'in Agni'yi insanlarin efendisi yaptigy,
kendisine ibadet edenlerin babasi gibi oldugu, ibadet
edenlerin onun yakinlar1 gibi oldugu, insanlara en yiiksek
oliimsiizligi verdigi belirtilir (Hepsi i¢in bkz RV, I, 31/ 1,
7,9,10,11).

Miiller'e gore biitiin bunlar mantikli gelebilir.
Altar'daki ates, sunuyu duman formunda gokyiiziine
ulagtirdiginda Agni dogal olarak “haberci” olarak
isimlendirilebilir. Ates, ocakta, evin merkezinde yanarken
ailenin reisi, karanlig1 dagitip uzaklastirdiginda ve havay
arindirdiginda ise kotii ruhlarin yok edicisidir. Kisin, ateg
olmadan yasam neredeyse imkansiz oldugu icin ates-

139 Constance A. Jones ve James D. Ryan, “Agni” maddesi,
Encyclopedia of Hinduism, Editor: J. Gordon Melton, New York 2007,
s.15.
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agni, kendisini muhafaza eden insanlar1 kistan korur yani
onlarin “koruyucular1” olur, hatta kendisine signan
fakirleri dahi korur. Kurban, Agni olmadan imkansiz
oldugu icin tanrilarin arkadasi denebilir. Yine her
yandiginda yeniden hayat buldugu icin “Olimstiz”
denebilir.'4

Bagka bir derlemeye gore de Agni, insanlar ile
tanrilar arasinda bir el¢i (RV 1, 26/5), tanrilarin rahibi ve
onlar1 getirtip adak ayininde hazir bulunduran, aym
zamanda adaklar1 yutarak onlar1 adandiklari tanrilara
gotiirendir (RV, I, 27/4). Ates, her yere gidebilmekte,
insanlar1 kotiiliiklerden ve zarar vermek isteyenlerden
korumakta (RV, I, 27/3), ovgiileri tanrilara ulastirmakta
(RV, I, 27/4), kendisine hediye sunanlara zenginlik
dagitmakta (RV, I, 27/6), duman sancakli olarak (RV, I,
27/11) tasvir edilmektedir.'*!

Agni, bunlarin yaninda hem ategle iliskili
tezahtirleriyle hem de kendisine 6zgii tanrisal vasiflarla
da betimlenir. “Alevden saclar1” ve “altin ¢enesi” vardir.
Cikardigy giiriiltii ve yarattigl korkudan soz edilir. “Ag
gozlii bir boga gibi agaclara saldirdiginda, ardinda
kapkara bir iz kalir (RV, I, 58/4). Agni, sonsuza dek geng
kalir (yaslanmayan Tanri, RV, I, 52/2), ¢linkii her yeni
ategle tekrar dogar. Agni, “evin efendisi” (grihaspati)
olarak karanliklar1 kovar, cinleri uzaklastirir, hastaliklara
ve biiyiiciilere kars: koruma saglar. Bu nedenle insanlarin
Agni ile iligkileri, diger tanrilarla oldugundan daha

140 F. Max Miiller, Contributions To The Science Of Mythology, vol: II,
basim yeri yok 1897, s.787-788.

141 P, T. Raju, Ningtsit Chan, Joseph M. Kitagawa ve Ismail Raci
Faruki, Asya Dinleri, Tiirkgesi, Abdullah Davudoglu, Inkilab
Yayinlari, Istanbul 2002, s.47-48.
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yakindir. “Arzulanan iyilikleri hak¢a dagitan Agni’dir (I,
58, 3). Giiven iginde ona yakarirlar: “Bizi iyi yollardan
servete gotiir Agni... insan1 yoldan ¢ikaran hatalardan bizi
koru.., bizi hastaliklardan koru. Yorulma nedir bilmez
muhafizlarinla bizi her zaman koru Agni... Bizi koétiintin,
yikicinin, yalancinin ya da talihsizligin eline terk etme (I,
187/1-5). Cesetlerin yakilmasindaki rolii yiiziinden
Agni’ye “et yiyici” ad1 da verilir ve kimi zaman kopege ve
cakala benzetilir. FEliade, bunun, Agni'nin tek koti
ozelliginin oldugunu kaydetmistir.142

Bazen “Agni, Agni ile tutusturulur” denilmektedir
(RV, 1, 12/6). Bu ifadede, Agni'nin kendi kendini
uretmesinden,  atesin  atesi  {iretmesinden = s0z
edilmektedir. Bu Ozelliginden dolayi, yani bedeninden,
kendi kendisinden, bizzat atesten dogdugundan dolay1
Agni’ye Tanunnapat, denilmektedir.!4

Agni, ev ocagindaki atesle ve bu yiizden yerytiziiyle
iligkilendirildigi gibi gokytizii ile de
iliskilendirilmektedir. Buna gore Agni, yildirimda,
gokytiziiniin parlakliginda, ortak bir goriise gore hem
bulutlarda hem de her aksam daldig1 ve her sabah ¢iktig1
denizde ve sularda, mevcut oldugu kabul edilmektedir.
Yani ates, sadece yanan c¢ubukta degildir, o her yerde
goriilebilir; giines ve 151k olarak gokytiziinde, 1s1lt1/parilti
olarak suda, agagta, ¢akmaktasinda, insan viicudunda

142 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, c.I, s.253-254.

143 Miiller, Contributions To...... , vol: II, s.788.

144 Miller, Contributions To...... , vol: I, s.479. Agni, ocaktaki ateste,
kurban alevlerinde oldugu gibi, yildinm alevinde, safak
pariltisinda, Ogle giinesinin siddetli 1s1ginda, gilinbatiminda
goriiliir. bkz Miiller, Contributions To...... , vol: 11, s.781-782.
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bulunur.’> Sulardaki ates, bulutlarda veya denizde
goriilen, her gece sularda kaybolduktan sonra, her sabah
yeniden goriinen atestir. Bulutlardaki ates, yildirim,
insandaki ates, insan viicudunun hayati sicakligidir.
Kayalardaki ates, cakmaktasinda vb. gizlenmis atestir.
Bitkilerdeki atesten ise, agag, kuru otlar, yapraklar ve
benzerlerinin atese atilmasiyla ortaya ¢ikan gizli ates
kastedilmektedir.!4

Atesin, sularda, gokte ve bulutlarda {i¢ sekilde
ortaya ¢ikmasi yani “ii¢ dogumlu” olmas: su sekilde de
yorumlanmugtir. “Duman, Agni'dir, bulutlara gider ve
bulutlar su haline gelir ve gokyiiziiniin sularindan simgek
formunda dogar.” %

Agni, glinesle de Ozdeslestirilmistir.’*® Giines,
Mitra'nin, Varuna'min ve Ates’in gozii olarak tasvir
edilmistir (RV, I, 115/1)."® Agni, aksamlar1 Varuna,
sabahlar1 Mitra, havada giderken Savitri, bulutlarda
alevlenirken Indra olmaktadir. Boylece Agni'nin giiliisii,
evreni tutusturan isiktir. Tanr1'nin en yiiksek ve en parlak
tezahiiradiir.5

Baska bir yerde, Agni'nin, giineste oldugu, giinesi
yarattigr kaydedilmistir (RV, X, 156/4). Bazi yerlerde

145 Bloomfield, The Religion Of The Veda....., s.165.

146 Miiller, Contributions To...... , vol: II, s.786.

147 Mackenzie, Indian Myth And Legend, s.20-21; James Darmesteter,
Selected Essays of James Darmesteter, Fransizcadan Ingilizceye cev:
Helen B. Jastrow, Editor: Morris Jastrow, USA 1895, s.285

148 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, c.I, s.253.

49 Raju vd., Asya Dinleri, s.56.

150 R. Brown, The Religion Of Zoroaster Considered In Connection With
Archaic Monotheism, London 1889, s.54. Ayrica ayni konu ile ilgili
olarak bkz Miiller, Contributions To...... , vol: II, s.566-567.
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Agni'nin glinesin oglu oldugu belirtilmistir. Fakat
Agni'nin her yerde oldugu, Aitareya-Brahmana’da gectigi
gibi, “-Agni, biitiin tanrilardir, biitiin tanrilar Agni’dir-”,
seklinde kabul edilmis olmasina ragmen ev veya aile
tanrist olmasi ile, diinyay1 aydinlatan giinesteki Agni ile
safakta aydinlatan Agni arasinda fark vardir.'>!

Hint mitolojisine gore odun ve yag, Agni'nin
yemegi, erimis yag, icecegidir. Giinde, ii¢ kez beslenir. O,
ayn1 zamanda diger tanrilarin da beslendigi “agiz”dir.
Bazen, karanlik yollarin1 aydinlatarak, orman istila eder.
Bagka bir deyisle, tipk1 bir berber gibi diinyay: tras eder.
Kirmizi dumanlar1 goge ytikselir ve bu nedenle ona sik
sik dhumaketu (bayragi duman olan) diye seslenilir.
Parlak, kirmizi ve siyah atlarin ¢ektigi bir arabasi vardir.
Bu arabayla tanrilari kurban torenine getirir. Zaman
zaman bindigi bir kogu vardir.!*2

Ates, tanrilarin agzi olarak kabul edildigi i¢in, tiim
basit ve karmagik ritliellerde temel hareket atese
yenilebilir veya igilebilir maddelerden bir seylerin takdim
edilmesidir. Hint dini térenlerinde genellikle tek bir ates,
bazi torenlerde ise ii¢ ates kullanilmaktadir.’®® Hindularin
ge¢ literatiiri bunu Agninin {i¢ farkli formunun modeli
olarak kabul eder.!>*

Hindistan'in daha sonraki dinlerinde Agni geri
plana itilmis, fakat ritiiellerde atesin fonksiyonu, 6zellikle

151 Miiller, Contributions To...... , vol: II, s.790.

12 Korhan Kaya, Hint Mitolojisi Sozliigii, Imge Kitabevi Yaymlari,
Ankara 1997, s.29.

153 S, W. Jamison ve M. Witzel, Vedic Hinduizm, basim yeri yok tsiz. s.34.

15 Edward Washburn Hopkins, The Religions of India, vol: I, Londra
1896, s.60.
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de cenazelerde kalmistir. Her inangli Hindu eger viicudu
kutsal Ganj kiyisinda atese verilirse bunu kendisi igin 6zel
bir nimet sayar.!®

Ates, Hinduizm’de ritiiellerde yaygin bir sekilde
kullanilmaktadir. Hinduizm’de ritiieller evde yapilanlar
ve toplu olarak yapilanlar seklinde iki kategori
halindedir. ik kategoride yer alanlar genelde evde aile
reisi tarafindan yapilmakta buna karsilik, toplu ritiieller
genellikle rahipler tarafindan gergeklestirilmektedir. Evde
gerceklestirilen ritiieller arasinda “atesin beslenmesi”
vardir.'>

Hint inang sisteminde, atese sabah ve aksam adak
sunulur. Atesle ilgili torenlerin en basiti olan agnihotra
“atese sunulan adak”, safakta ve giines batarken yapilir
ve ayin Agni'ye adak olarak siit sunulmasindan olusur.
Glines dogmadan Once, aile reisi, ocagl, Roma’daki Vesta
Tapinagi’'ndaki gibi yuvarlak olan “tanrisal ates”i,
canlandirir, sonra inegini sagar ya da sagilmis siitii
getirtir. Stitten bir kasik dolusu alarak once Agni'ye
sunar, arkasindan da istedigi tanrilara bir sunu olsun diye
atesin icine bosaltir (genelde siralama soyledir: Agni,
sonra  Giines-tanr;, gece ve safak tanrigalar,
Asvenler/Dioskurlar). Bu sabah sunusunun, hem giinesin
dogmasini, hem de ailenin refahini, mutlulugunu
saglamak amacini giittiigiine inanilir. Aile babasi, ailenin
tim tiyelerinin iyiligi igin ayini yOnetir. Esi de sessizce

155 Tokarev, “Kiiltiir Tarihinde Ates Sembolii”, s.260.
1% Eliade, Dinsel ve Diigiinceler Tarihi, c.I, s.269.
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ona eslik eder. Gilines dogunca, tanriya siikredilir ve
torende kutsanmis olan siit igilir.'?”

Hindistan’da, toplu torenlerde de ates
kullanilmaktadir. Hint din adamlari, tanrilarin sunuyu
“Agni'nin agziyla”® yediklerini, Agni'nin, sunuyu
“kollarma aldig1” ve onu Oliimsiizlere gotiirdiigiinii
soylerler. Hayvan kurban edildikten hemen sonra, sadece
etinden (uygulamada 0Ozellikle yaglh bir kisim alinir) bir
parca koparilir ve ocaga atilir. Geriye kalan kisim ise
pisirildikten sonra rahipler ve insanlar tarafindan yenilir.
Hem 6zel hem toplu torenler tanrilari cagirmayla baslar.
Cagri, kimi zaman birkag heceyle sinirlidir: “Mithra igin,

1.

bu sunu!”; ya da gorkemli dinsel ezgilerle vurgulanir.’®
Agni’, sunular1 tanrilara ulastiran bir el¢i olarak kabul
edildigi icin, diger tanrilara yonelik yapilan ritiieller de

ates etrafinda yapilir.'®

Atese sunulan “yiyecekler”in duman ve koku -itir-
(medha) seklinde tanrilara ulastigina ve onlar tarafindan
tiikketildigine inanilir. Burada, yeryiiziinde kalan, yani
atesin tam olarak yok edemedikleri ise, ateste otururken
onlar1 tadan ve tiikiirtigiiyle onlar1 kirleten tanrilarin,

157 Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda Dinler ve Mitolojiler Sozliigii,
Editor: Yves Bonnefoy, Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara 2000, 5.453;
Eliade, Dinsel ve Diisiinceler Tarihi, c.I, s.270. Eliade, atesle ilgili
yapilan baska bir torene de yer veriyor. Bkz Eliade, Dinsel ve
Diisiinceler Tarihi, c.I, s.271.

158 Miiller, Contributions To...... ,vol: 11, s.784.

15 Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda....... , 5.451.

160 Jamison ve Witzel, Vedic Hinduizm, 5.63-64; George W. Cox, An
Introduction To The Science of Comparative Mythology And Folklore,
London 1883, 5.164-165. Agni'nin tanrilarin agz1 olmasi, tanrilar ve
insanlar arasinda araci olmasi, adaklarin tasiyicist olmasi, igin
ayrica bkz Britannica Encyclopedia of World Religions, s.23.
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kendilerine sunuda bulunanlara biraktigr bir hediye
olduguna inamilir. Bu nedenle, kalanlar1 atmak uygun
degildir. Aksine bunlarin toplumsal hiyerarside 6nemli
bir potansiyeli oldugu kabul edilmisgtir. Buna gore
yiyeceklerden arta kalanlarin alt tabakadakilere —~tanridan
insana, kocadan hanima, kraldan vatandasa- verilmesinin
glizel bir davranis oldugu belirtilmistir.’* Atese sunularin
verilmesi, bir dongii olarak da anlasilabilir. Goksel su,
yagmur olarak yeryiiziine inmekte, bu yagmur bitki ve
hayvanlarin  yetismesini saglamakta; bunlar ritiiel
sirasinda atese sunuldugunda, gokytiziine ¢ikmakta ve
yagmur olarak yeniden yeryiiziine inmektedir.'®

Ates, ritlieller disinda Hint toplumunun diger
torenlerinde de hep 6n planda olmustur. Cocuk dogdugu
zaman evin ic¢inde ates yakilir, yakilan bu atesin
dumaniyla ¢ocugun temas: saglanir. Atesin igine bugday
ve kenevir taneleri atilir. Boylece gesitli sekillerdeki kotii
ruhlarin kovulmasi amaglanir.!63

Diigilin torenlerinde de ocak ile aile arasindaki ig
igelik goriliir: Torenin birinci boliimii, kizin evinde
gerceklesir. Burada aile reisi, ocak atesi ve diger tanrilarin
huzurunda torenle kizim1 taliplisine (ya da onun
temsilcilerine) verir. Ikinci boliim ise, gelinin kaympeder
ve kaymvalidesine takdim edildigi yer olan damadin
evinde gerceklesir. Ocak atesi ve aile tanrilar1 gelini,

161 JTamison ve Witzel, Vedic Hinduizm, s.64.

162 JTamison ve Witzel, Vedic Hinduizm, s.69.

163 Can, Hint Ates Tanrist Agni, s.175; Antik Diinya ve Geleneksel
Toplumlarda....... ,, $.453.
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ileride dogacak ¢ocuklariin kocasinin soyadini tasimaya
hak kazanacak sekilde kabullenir, benimser.1¢*

Hindistan’da atese verilen Onem onlarin Oliileri
yakmasinda da goriilebilir. Bu durum Hint-Avrupalilarin
toren atesine verdigi onemin sonucudur. Hint-Avrupalilar
hakkinda elde edilen ¢ok sayida ipucu -6zellikle arkeolojik
ipuclari, M.O. V. ve IIL binli yillar arasinda Ukrayna’da ve
Avrupa’da dikilmis olan hoytikler (kurgan)-baslangicta
oliilerin gomiildiiglinii ortaya koymaktadir. Daha sonralar1
Olii yakma eyleminin aile reisinin bizzat kendisini kurban
olarak sundugu bir son sunuya doniismiis olabilecegi
belirtilmistir. Toren, 6lenin gii¢ ve zenginlik simgesi olan
(araba, gemi, silahlar, koleler, hayvan baslari, miicevherler,
elbiseler, vb.) ¢ok sayida esyasi ile eslerinin de yakilabildigi
gosterigli bir torendir. Zamanla, 06lii yakma ayricalig
halkin daha genis katmanlarina yayildi. Bu duruma Roma,
Yunanistan ve Hindistan’da rastlanmistir. Iran’da
goriilmeyen bu inamis binlerce yi1l ©6nce, Roma ve
Yunanistan’da ortadan kalkmis olmasina ragmen, yakin
zamanlara kadar (XIX. Yiizyil) Hindistan'da dul kalan
kadinlarin, kocanin cenaze tOreni sirasinda kurban
edilmesi gelenegi stirmiistiir.16>

Oliilerin ateste yakilmasi téreni Agni'nin kendisine
verilen sunular1 tanrilara iletmesiyle benzerlik gosterir.
Burada atesin, yakilan Oliileri tanrilara ulastirdigina
inanilir. Buna gore ceset yakildiginda, 6liiniin ruhunu
kucagina alir, cesedi, ocak ateginin igine atilan her sunuya
yaptig1 gibi, tanrilarin yanina gotiirdiigiine inanilir.'®

164 Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda....... ., 5.453.
165 Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda....... ,, S.453.
166 Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda....... ,, 5.454.
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Son  olarak  Hint  mitolojisinde, =~ Yunan
mitolojisindeki Prometheus gibi atesi getirdigi sdylenen
Matarigsvan’a yer vermek gerekir. Hint mitolojisinde,
Prometheusun yaptigina benzer bir sekilde Matarigvan'in
atesi tanrilardan aldig1 kabul edilmistir. Matarisvan adz,
Rigveda'nin en eski kisimlarinda geger. Buna gore
Matarisvan, tanrilarin siirtiinmeyle elde ettikleri, ¢ok
uzaklarda, cennette sakli bulunan atesi alip, yeryiiziine,
getirmistir (RV, III, 9/5).'” Matarisvan, Rigveda’da bir
yerde, Brihaspati'nin bir hali olarak ortaya cikar.
Brihaspati, bir¢cok kez, Agni'yle ozdeslestirilir (RV, I,
190/2).

Rigveda’nin baska bir yerinde de, Matarisvan
isminin etimolojik aciklamasi  verilerek, Agni'nin
asamalarindan biri olarak gosterilir. Goksel bir tohumken
Tanunapat olan, dogup cesitli bigimlere girdiginde
Narasamsa adin1 alan Agni, son asamada Matarigvan olur
(RV, III, 29/11).1¢ Ote yandan Matarisvan ile Agni
birbirinden tamamen ayri da tutulur (RV, I, 143/2).
Matarisvan, bir yandan Agni'nin havasal bigiminin
kisilendirilisi olarak goriiliirken diger yandan, cennette
sakli atesi bulup, yeryiiziine getiren bir tanri1 olarak
ortaya g¢ikmaktadir.’® Yine Rigveda’da Athravan’in da,

167 Bir Agni ilahisi, Matarisvan’a hitap ederek bitirilir (Bkz RV, X,
88/19).

168 Miiller, Matarisvan’in, Hint mitolojisinde bazen atesi bulan tanri
olarak gosterilirken bazen de, Agni ile 6zdeslestirildigini
kaydetmistir. Miiller, Contributions To...... , vol: II, s.808.

169 Kaya, Hint Mitolojisi S6zliigii, s.100-101; Matarisvan ve Prometheus
i¢in ayrica bkz Bloomfield, The Religion Of The Veda....., s.165-166;
Asko Parpolat, “The Nasatyas, the Chairot and Proto-Aryan
Religion”, Journal of Indological Studies, No: 16-17 (2004—2005), s.26-
28. Parpolat'in eserinde Matarisvan'in sozciigiiniin etimolojisi de
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Agni'yi veya atesi, Prometheus gibi gokyiiziinden
yeryiiziine indirdigi soylenmektedir (RV 6, 16/13).17°

2.3. Diger Din ve Mitolojilerde Ates

Atesle ilgili inanglarin goriildiigti bir baska yer
Amerika’dir. Aztek panteonunda, ates tanrist Xiuhtecuhtli
(veya  Huehueteotl)di. Aztek tanr1 panteonunda
Xiuhtecuhtli, biitin yasamin yaraticisy,'”! tanrilarin en
yaslis1 olarak kabul edilmis ve stirekli olarak, kambur,
burusuk yiizlii ve digsiz bir ihtiyar olarak tasvir
edilmistir.172

Xiuhtecuhtli'nin, gokytliziiniin tepesinde hiikiim
siren en ulu tanr1 Tonacatecuhtli'ye en yakin tanri
olduguna inanilmistir. Hatta Xiuhtecuhtli’nin isimlerinden
biri, onu giindiiziin mavi goklerinde oturan bir tanri
olarak nitelendirir. Bu ihtiyarn basinda bir mangal varda,
ciinkii ates tanris1 ayn1 zamanda yanardaglarin, 6zellikle
de Meksika'nin batisindaki Colima Yanardaginin
tanristydi. Ozel olarak kendisine adanan bir bayramda,
ates tanrisinin sureti, yiiksek ve yagl bir ritiiel diregine
asilirdi. Bu yiliksek konumda ates tanrisinin sureti,
cuexcuex’lerin, yani sanli Oliimleri sayesinde giinesin
cennetine girmeye hak kazanan savaggilarin tanrilasmis
ruhlarinin ~ 6zelliklerini  tasidifina inanilirdi.  Ancak

incelenmektedir. Parpolat’a gore bu isimde “Matarisvan- atar”
sozcligii bulunmakta, bu da atar sdzciigiiniin eskiden Vedik dilde
kullanildigini  fakat arttk anlamini  tamamen kaybettigini
gostermektedir.

170 Maneckji Nusservanji Dhalla, Zoroastrian Theology From the Earliest

Times to the Present Day, New York 1914, s.67-69.

71 Britannica Encyclopedia of World Religions, s.1151.

172 Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda....... ,, S.83; Britannica
Encyclopedia of World Religions, s.1151.
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yanardaglarin tanris1 sifatiyla atesin, safakta tekrar
dogmak iizere gece ve Olim c¢ukurlara diisen aksam
glinesi kavramina bagl olarak, yeraltna 6zgii bir yan1 da
vardi. Eski caglarin tanrisi olan ates “yilin efendisi” idi.
Giiniimiizde hala, Dogu Sierra Madre’de yasayan bazi
topluluklar, her yil, bir “ates yenileme” riti diizenlerler.
Aztekler, ge¢miste, diinyanin yikilmasindan korktuklari
sikinti yiiklii aksam saatlerinden sonra, elli iki yillik
“yiizyillar1”nin sonunda, biiyiik bir yeni ates bayramiyla
“yillarin birbirine baglanmasinm” kutlarlardi.!”

Azteklerde, atesle ilgili inanglar arasinda onun
arindirici bir giicii oldugu inanc1 da vardi. Buna gore ates,
biitiin kirleri yok ediyordu. Giintimiizde de Meksikanin
bazi yerli kabilelerinde, atese ait kusun, pislikleri yiyen,
diinyay1 temizlemekle yiikiimlii olan akbaba olmasi
bununla agiklanabilir. Duman, kutsal temizlik ritlerinde
kullanilirdi. Eski Mayalar, Chiapas'in daglik bolgelerinde
yasayan Tzotzillerde hala varligini koruyan kor ates
tizerinde ytirtime ritiyle kendilerini arindirirlardi.'”

Aztekler'de ocak atesi ile ilgili inanglar da vardu.
Azteklerde, aksam yatmadan oOnce uyutulan ocaktaki
ates, sabah, yasam tekrar evin icine girince evdeki
kadinlar tarafindan iiflenerek uyandirilir ve giinliik islere

173 Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda....... ,, S.83.

174 Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda....... ,, 5.84. Atesin temizleyici
giicline bagka inanglarda da rastlanmistir. Babil mitolojisinde ateg
temizleyici ve ceza unsuru olarak gec¢mektedir. Avustralya
yerlilerinde erkek gocuklar, topluluga kabul edilirken miistakbel
kayinvalidelerinin verdigi bir ates cubugunu alirlar. Onlar, siinnet
icrasini da bir ates cubugu vasitasiyla yaparlar. Topluluga yeni
kabul edilmis erkek c¢ocuk, kadinlar tarafindan atese tutulur.
Boylece ¢ocugun temizlendigine inanilir. Bkz Tanyu, “Ates”, c.IV,
s.53.
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Oyle gecilirdi. Ocagmn uyutulmas: ile ilgili benzer
uygulama gilinlimiiz Amazon yerli kabilelerinden
Nambikwaralarda da goriilmektedir. Nambikwaralarda
ates sondiiriilmeyip uyutulmakta ve yeni evli ciftler, aile
ocagini terk ederlerken buradan ateg alip yeni evlerindeki
ocagl bununla yakmaktadirlar. Atesin iginde yandig:
ocaklar, kadinlar tarafindan kullanilmasina kargin atesin

beslenmesi erkeklere ait bir ugrastr.””” Atese bazen pulk
(Meksika'ya 6zgti bir i¢ki) veya raki damlatilirdi.76

Ocagin disil bir simge, atesin ise eril bir simge
olarak kabul edildigi ve kutsandig1 Cin kiiltiirtinde ise,
gecmiste kis giindoniimiinden 105 giin sonra, yani Bati
takvimine gore 4 Nisanda, ates yakmak yasakt1. Bu bir tiir
yeni yil kutlamasiyd1 ve o giin eski ates sondiiriiliip, ates
¢ubuguyla yeni ates yakilirdi. Bu eskiden yeniye gegis
glniinde, hi¢bir evde ates yakilmasina izin verilmedigi
icin, bu bayrama “Soguk Yemek Bayrami” denirdi. Taocu
rahipler, evlendiklerinde “atesten aileler” (huojia)
kurarlardi. Ates (huo) ve yasam (huo) sozciiklerinin
essesli olmasindan dolayi, Cinliler yeni yil giinii biiyiik
ategler yakar ve zenginlik tanrisindan kendilerine
zenginlik ve giizel bir yasam vermesini dilerlerdi. Her
Cinlinin evinde, ancak evin disinda bir ocagl bulunur,
ocak ve mutfak evin kadinina ait bolgeler olarak kabul
edilirdi. Ocagin tistiinde ya da yakininda ocak tanrisinin
bir heykeli ya da resmi bulunur ve bu tanrinin buradan
evin iginde olanlar1 izleyip yilda bir kere en biiyiik
tanriya, olan biteni anlathgina inanilirdi. Bu nedenle
kadinlar, biiyiik tanriya iyi seyler sOylemesi igin bu

175 Uhri, Atesin Kiiltiir Tarihi, s.37-38.
176 Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda......., , 5.84.
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tanrinin agzina bal siirerlerdi. Bu tanri, daha 6nce birgok
kiiltiirde goriildigii gibi ailenin koruyucusu olarak kabul
edilirdi. Tim Cin tanrilar1 gibi bu tanrmin da bir
zamanlar diinyada yasadigmma inanilir ve bu ocak
tanrilarinin ¢ok eskiden, imparator tarafindan haksiz yere
Oliime mahkum edilen askerler oldugu kabul edilirdi.
Ister Giiney Amerika yerlileri arasinda isterse Cin vb.
diger kiiltiirlerde, en ¢ok dikkat c¢eken nokta, atesin
erkekler tarafindan yakilmasi ve beslenmesiydi. Buna
karsin ocak, firm ve mutfakla ilgili yerler kadina ait
mekanlar olarak kabul edilirdi.'””

Hititlerde de ates kutsal kabul edilmekteydi. Hitit
dininde bir ates tanrisinin varligi, ocagin kutsal bir yer
sayildigi, ritliel metinlerinden bilinmektedir. Hitit
metinlerinde, “ocak tanrilar1” anlamina gelen tabirler
bulunmaktadir. Bu da ocaga sunu yapildig1 ve tapinakta,
muhtemelen adytonda'’® bulunan ocak, kapi, pencere ve
tahtin kutsal esyalar arasinda sayildigi yine bu
metinlerden 6grenilmektedir. Hititlerin kulland1g1 bu kiilt
ocaklarinin, yine metinlerde gecen bilgilere dayanarak,
tasinabilir ocaklar oldugu diisiiniilmektedir. Kutsal
yerlerdeki bu torenlerde tanrilara yapilan sunu eger
siviysa, ilk kez ocaga sunulmakta ancak atesin sonmemesi
icin ocagin kenarimna dokiilmekteydi. Et kurbaninda ise ilk
siray1 cigerin sunuldugu duvar, ikinci sirayr da ocak
almaktaydi. Eski Yakindogu'da etleri yakarak kurban
sunma veya duman kurbaninin bir pargas: olarak kus
yakma gelenegi yeterince bilinmekle birlikte, bu adeti
Kizzuwatta tizerinden Hititlere getirenlerin Hurriler
olabilecegi ifade edilmektedir. Ates ile ilgili ritiiellerde

177 Uhri, Atesin Kiiltiir Tarihi, s.41-42.
178 Tapimagin en kutsal odasi
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firmlar da kullanilmigtir. Bunlarin da o donemde ocaklar
gibi kutsal esyalar arasinda sayildig belirtilmektedir.!”

Tirk mitolojisinde de atesle ilgili inanglar
mevcuttur. Altaylilar, atesin, giines ve aydan ayrildigina,
gokten Ulgen Tanr1 tarafindan génderildigine inanirlar.1
Altayli Samanist Tiirkler arasinda anlatilan bir efsaneye
gore, onceleri toplayicilikla beslenen ilk insanlarin atese
ihtiyaglar1 yoktu. Ancak tanri1 onlara et yemelerini
buyurunca atese ihtiyac duyuldu. Tanr1 Ulgen, biri ak
digeri kara olmak iizere iki tagla gelerek atesin nasil
yakilacagimi insanlara Ogretmistir. Efsaneye gore o, bir
tasin tizerine koydugu ezilmis kuru otlara bagka bir tasla
vurarak yanmasini saglamigtir.'8!

Yakut Tirklerinin efsanelerine gore ise ates,
goklerin {icgiincli katinda oturan Ulu-toyon tarafindan,
“ates kargas1” yoluyla insanlara gonderilmistir. Tiirk-
Mogol topluluklarinda ateste bir ruh olduguna
inanilmaktaydi. ~ Altay  Tirkleri ve  Mogollarin
dualarindaki tasvirlerde ates ruhunun otuz ayakl disi bir
ruh oldugu ifade edilir. Ates, temizleyici, kotii ruhlardan
ve hastaliklardan koruyucu bir unsur kabul edildigi icin
ona kurban sunuldugu ve sac1 yapildig bilinmektedir.s?

Atesi armma igin kullanan Tirklerde, yas
sahiplerinin, mezarliktan gelenlerin ve yerlesim yerlerine
giren yolcular veya esyalarin arindirilmas: gerektigine
inanilirdi. Dolayisiyla, safligindan kuskulamlan kisiler ve

179 Uhri, Atesin Kiiltiir Tarihi, s.29-30.

180 Tanyu, “Tiirklerde Ategle Ilgili Inanglar”, s.291.

181 Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Anahatlar:, Kabalc1 Yaymevi,
Istanbul 2002, 5.49-50.

182 Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Anahatlari, s.49-50.
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esyalar, kor halindeki iki ates arasindan gegip, ocagin
etrafinda donmesi ve onun icinden atlamasi gerekirdi.
Atesin etrafinda dondiirme!® veya iki ates arasinda
gecirme kotiiliiklerden korunma igindi. Tiirkler, her seyin
atesle arindirildigina inanmaktaydilar. Bu nedenle
disaridan gelen elgiler, prensler veya diger yabancilar ile
getirdikleri tiim esyalar atesle arindirilirdi. Gelen kisiler
ve getirdikleri hediyelerin tehlikeli olmasi, gelenlerin
biiyli yapmalari, zehir getirmeleri veya herhangi bir
kotiliik yapmalar: ihtimaline karsi, bu kisiler ve esyalar
arinmalarini  saglamak igin, iki ates arasindan
gecirilirlerdi.’s

Mogollarda oOliimle ilgili hersey, bertaraf edilmesi
gereken biiyiik bir tehlike arzederdi. Bu nedenle olenin
akrabalarinin ve onun evinde yasayan herkesin, kendilerini
atesle armndirmasi lazimdi. Bu inang¢ glinlimiizde,
Anadolu’'da da bir kalinti olarak bulunmaktadir.
Anadolu’da, bazi hastalar iki ates arasindan gegirilmekte
ve zayif  bilinyeli  c¢ocuklar  atesin  etrafinda
dolastirilmaktadir. Ayni adetler XVIIL. Yiizyilda Orta
Asya’da ve Sibirya’da giiclii bir sekilde uygulanmaktaydi.
Mogollarda, kirk-elli yil 6ncesine kadar aileye giren yeni
gelinin, tekrar armnmuis hale gelmesi igin, iki ates arasindan
gecmesi  gerekiyordu.’® Tiirkler, atesi koruyucu, sifa
verici, bereket ve gii¢ getirici saydiklarindan hayvanlari

18 568 yilnda Bizans temsilcisi Zemarque ve beraberindekiler,
Goktiirkler'e el¢i olarak gittiginde, “basina gelebilecek biitiin
felaketlerden kendisini uzak tatmak” niyetiyle onu atesin etrafinda
dondiirdiiler. Bkz Jean-Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini,
Cev: Aykut Kazanagil, Isaret Yayinlari, Istanbul 1998, 5.178-179;
Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Anahatlari, s.50-51.

184 Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, s.178-179.

185 Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, s.179.
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da onun yakininda yiiriiterek, onun etkisinden
faydalanmaga calisirlardi.’®

Ates, bunlarin disinda falcilik, kehanet, vb. seyler
icin de kullanilirdi. Atesten gikan alevlerin rengine gore
ongoriilerde bulunulur, yesilse yagmur ve mahsuliin bol
olacagina, kirmiz1 ise savas ¢ikacagina, sar1 ise hastalik,
salgin olacagina, siyahsa onemli bir kisinin Olecegine
inanilirdi. Atese yag atmak suretiyle, dogacak cocugun
cinsiyeti tahmin edilirdi. Bunun yami sira gilindiiziin
atesten ¢ikan 1shikla uzaktan yolcu gelecegine, gece cikan
ishikla da “Aza” -Seytan-in gelecegine inanilir ve bu
nedenle gece 1shigimin ardindan vakit gecirmeksizin atege
kutsal bilinen “artis” otu atilirdi.’s”

Ocak da Tiirk kiiltiirii ve mitolojisinde etkilidir.
Yakut Tiirklerine gore “aile ocagl”, sonmemesi gereken
“kutsal bir ates” idi. Bu ocagl koruyan bir ruh vardi.
Ocakta yanan mese agaci da kutsal bir agag sayilirdi.’s

Anadolu’da ocak tas1 da, ocaga benzer bir kutsallik
tasimakta, sayg1 gormektedir. Bilhassa koylerde ocak tasi
yerine konulurken dua okunmakta hatta bazan kurban
kesilmekte ve ayrica bagislar dagitilmaktadir. Ocaktaki
atesin kutsallig1 ile ocakta pisen ekmek arasinda da
baglanti kurulmaktadir. Bununla birlikte yeni bir ocak, ilk

18 Tanyu, “Tiirklerde Atesle Hgili inanglar”, s.291.

187 Tanyu, “Tiirklerde Ategsle Hgili Inanglar”, 5.292. Atesin kahinlik ve
falcilikta kullanilmasi igin Ayrica bkz Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin
Anahatlar,, s.52; Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda....., s.84.
Tanyu, bu inanglarin bir kisminin Anadolu’da da mevcut
oldugunu belirtmistir. Bkz Tanyu, “Tiirklerde Atesle Ilgili
Inanclar”, 5.292.

188 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi (Kaynaklari ve Agiklamalar: Ile
Destanlar), Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1989, s.68.
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defa yakilirken, koyiin en saygin yaslisia yaktirilir,
boylece ugur, mutluluk getirilmesi istenilirdi.'®

Tiirkiye’de ve Tiirklerin yasadig1 diger yerlerde
atese kars1 yapilmayacak isler sunlardir:

1- Atese tiikiirmek, ona sovmek, atese kirli seyler
atmak

2- Atese su dokmek, (Dost ates yakar, diisman ates
sondduriir.)

3- Atege tirnak atmak,

4- Sabah vakti evden ates ¢ikarip komsuya vermek.
Ates komsuya verilirse, veren evin bereketinin atesi alan
eve gececegine inamlirdi’ Asir1 katiliktaki benzeri
yasaklar Kuzey-Dogu Asya halklarinda da vardir.
Cukgilerin inanglarin1 ve torenlerini ayrintili bir sekilde
inceleyen V. G. Bogoraz onlar hakkinda soyle yazmustir.
“Her ailenin kendi atesi vardir. Aileler, ¢cok uzun yillar
birlikte yasadiklar1 atalardan kalan atesi yabanci atesten
O0zenle korurlar. Komsulardan atesin 6diing alinmasi
biiylik giinah sayilir. Cukgi kadin1 komsusundan kibrit,
cakmak tasi veya cakmagl memnuniyetle alir, ¢iinkii
bunlar aile ocagiyla baglantili degildir, fakat hicbir zaman
sogiit cubugu almaz, ¢linkii onunla komiir karistirilir,
onu alinca yabanci ocaktan komiir de almis olacaktir....”.
“Benim Cukgiler arasinda bulundugum zamanda ates
yliztinden kadinlarla pek c¢ok tartismaya girdim.
Onlardan ¢ogunun ¢aydanlig1 yoktu ve ¢aydanligimda su
1sitmama izin vermiyorlardi, ¢linkii bu ¢aydanlik daha

18 Tanyu, “Tiirklerde Ategle Tlgili Inanglar”, s.293. Tiirkiye’de atesle
ilgili inanglar i¢cin bkz ayn1 eser 5.293-300 arasina bakiniz.
190 Tanyu, “Tiirklerde Ategsle Hgili inanglar", s.302.
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once yabanci bir ocakta durmustu. Bu nedenle pek ¢ok
kere sicak ¢ay icemedim’”.1!

Atesle ilgili goriilen inanglar bu anlatilanlarla sinirh
degildir. Ancak buraya kadar kaydedilenler ates ile ilgili
inanglar konusunda genel bir fikir verebilecek
yeterliliktedir. Konu ile ilgili inanig ve uygulamalar soyle
Ozetlenebilir:

Ates, diinyanin hemen her yerinde birbirinden
farkli kutsal ritiiel ve seremonilerde kullanilmistir.
Diinyanin farkli yerlerinde uygulanmasma ragmen bu
ritiiellerin bir kismi benzerlik gostermektedir. Ateste
kurbani yakma, atesle smmama, atesle arinma, atesten
kehanet ¢ikarma bir¢ok yerde goriilmektedir. Bu torenler
ve onlarin iligkili oldugu dini kurumlar,

1- Siirekli yanan atesler,
2- Kutsal sunak ategleri,

3- Yeni atesler ve kurban ategleri altinda
siniflandirilabilir. Ates tanrilarina ibadet, insan kurbani -
genellikle diri yakarak- bircok yerde goriilmiis ve uzun
siire devam etmistir.'”?

Siirekli yanan ates, antik koklere sahip bir dini
uygulamadir. Erken donemlerde atesi yakmanin zorlugu,
devamli  yakili kalan bir ates saglamak igin
kurumsallasmaya, cesitli ritlere, seremonilere, etrafinda
tapinaklarin insa edilmesine yol agmistir. Bu da stirekli
yanan ategleri koruma isinin zamanla “ates koruyucular1”

91 Tokarev, “Kiiltiir Tarihinde Ates Sembolii”, s.261
192 Ingalsbe, The Encyclopedia of........ , s.661; Alexander, “Fire,
Fireworshippers, And Fire Gods”, s.169.
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tarafindan uygulanan resmi bir devlet icraatina
dontlismesine ve insanlik tarihinin erken
uzmanliklarindan biri haline gelmesine neden olmustur.
En iyi bilinen ornegi, Romalilarda yeryiizii tanricasi
olarak kabul edilen ve bedenin safliginin, atesin safliginin
sembolii olan Bakire Vesta rahibeleri gozetiminde siirekli
bir atesin yandigi Vesta sunagidir. Siirekli ates, bazen
ritiielle yeni bir ates yakmak ve onu taze, saf, enerjik
tutmak ve insan ruhunu yenilemek amaciyla
sondiiriiliirdii. Druidler her yil Beltane (1 Mayis)'ta kendi
koylerindeki tiim atesleri sondiiriir, ardindan iki yeni
kutsal ates yakarlardi. Bu sirada ¢ok sayida tilsimli,
biiyiilii sozler sarfedilir sonra sigirlar, hastaliklardan
arindirmak ve korumak igin, iki ates arasindan gegirilirdi.
Rahipler, daha sonra yeni bir hayati simgeleyen bir
ritlielle atesten korlar alir, ocaklar1 tutustururlardi.’*?

Ikinci sinifi olusturan kutsal sunak (altar) ategleri,
erken monoteist dinlerin temel &gesi idi. Ornegin Antik
Misirda, giines tanris1 Ra’ya yapilan ibadette giinesin
ylikselmesini tekrar saglamak igin her giin kutsal bir ates
yakilir ve bu ates Ra'nin her seye giicii yeten (veya her
seyi goren) goziinii temsil ederdi.’*

Burada belirtilen sunak atesi ile adak mumu ve tiitsii
gubugu arasinda fark vardir. Adak mumu ve tiitsii
cubugu, sunak atesinden daha farkli bir deneyim saglar.
Bir mum giivenli, kararli alev sunarken, stirekli ates ise
formlar1  kendiliginden, Ongoriilemeyen, bir sekilde
degismekte ve degisik sekiller ¢ikarmaktadir. Bu durum

195 Ingalsbe, The Encyclopedia of........ , 5.661.
1% Ingalsbe, The Encyclopedia of...... , s8.661; Alexander, “Fire,
Fireworshippers, And Fire Gods”, s.169.
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dikkatleri tizerine cekmekte ve bu da atege dikkat ve
Ozveriyle bakmaya sebep olmaktadir, ¢iinkii atese iyi
bakilmadig1 takdirde, ates Olecektir. Zamanla sunak
atesleri din adamlarinin ritiielleri ile stislenmistir. Bu
sekilde biiytik bir drama ve muhtemel tehlike duygusu
(atesin sonmesi) ile kutsal toren alani olusturulmustur. Bir
seremoni 0gesi olarak veya ibadetin nesnesi olarak antik
ates-bakicilar1 atesi her zaman biiyiik bir ihtimam ve saygi
ile beslemislerdir.’

Uciincii simufi olusturan kurban atesi ise, kutsala
sunumlarin1 sunmak ve yakmak i¢in kullanilan ana giig
olmustur. Kurbani yakan atesin alevlerinden anlamlar
cikarilirdi. Alev veya dumanin davranislari, miiminler
tarafindan genellikle sunulan yanmis sunular/kurbanlara
[lahi reaksiyonun bir isareti olarak kabul edilmekteydi.
Bazi1 bolgelerde atese verilen kurbanlar arasinda insanlar
da yer almaktaydu. Insanlarin ateste verildigi kurbanlar,
Druid’ler ve Perulularda goriliirdii. Son doénemlerde
Avro-Amerikali Hiristiyanlar arasinda ise cadilarin
yakilmasinda bu uygulama goriilmiistiir.'%

Atese verilen diri kurbanlar disinda, Oliler de
yakilmistir. Hindistan’da Oliintin yakilmasi Snemli bir
Ornektir. Ritiiel seklinde yapilan bu uygulamada,
Hindulara gore bedenin yakilmasi ruhu 6zgiirlestirmekte
ve tanriya ulastirmaktadir.’” Cenaze torenlerinde cesedin
yakildig1 yere, kutsal ates gotiiriiliir ve toreni yOneten
rahip bu atesle {i¢ ayr1 yerden cesedin {izerine yatirildig:
odunlart tutusturur. Olii ruhunun, yanmayan iskeleti,

1% Ingalsbe, The Encyclopedia of......., 5.661.
1% Ingalsbe, The Encyclopedia of....... , 5.661.
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giyinmis olarak dumanla birlikte goge yiikseldigine

. 198
inanilir.

Atesle ilgili baska bir uygulama da bircok yerde
yapimis olan hatta kimi yerlerde giintimiizde de devam
eden ateste yiirtimedir. Kizgin ates veya taslarin {izerinde
ylriime gelenegine XX. yiizyilda Cin'de, Japonya’da,
Kuzey ve Gliney Asya’da, Fiji, Tahiti, Haiti, Yeni Zelanda
gibi yerlerde, hatta Bulgaristan, Ispanya gibi Avrupa
ulkelerinde, Amerika Kizilderililerinde rastlanmaktadir.
Bu gibi uygulamalarin sebebi tabiatiistii gilic gosterisi,
masumiyetin ispati ve temizlenmedir. Ayrica ates yutma,
atesi, alevli ya da kizgin bir maddeyi elle tutma, agza
koyma gibi dinsel ve biiytisel eylemler de vardir.' Ateste
ylirlimenin en fazla uygulanan sekli sig bir hendegin alt
kismindaki ince, yaygin koz tabakas: {izerinde hizli bir
sekilde yiirtimedir. Bazen adanmislar, rahipler ya da
kahinler, yanan bir odun atesi boyunca yiiriimek
zorundadirlar. Odunlar yerine bazen, kizgin taslar (Fiji ve
Mauritius) da kullanilir.20

Ateste ylirtime kimi zaman katilimcilar1 arindirmak,
kimi zaman da iyi bir hasat saglamak icin yapilir. Suglu
kendi masumiyetini ispatlamak igin atesle smanabilir.
Ates yilriiylisinde sadece inang eksikligi olanlarmn
yaralanacaklarina, atesten etkileneceklerine inanilir.
Adanmuiglar, ateste yiirimeyi adaklarini yerine getirmek
icin de icra ederlerdi. Adanmislar smanmadan oOnce

198 Uhri, Atesin Kiiltiir Tarihi, s.43.

199 Tanyu, “Ates”, c.IV, s.53-54.

20 Uygulamalar arasinda, ates kozlerini adanmisin basinin iizerine
dokme seklinde “atesi banyosu”, veya adanmisin yanan bir
mesaleyi kendisine siirmesi de vardir. Bkz aymi yer Britannica
Encyclopedia of World Religions, s.353.
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herhangi bir hazirlik yapmamakta az da olsa bazen,
yaniklar yaralanmalar meydana gelebilmektedir.2"
Ates’in, suglanmis kisinin dogrulugunu ispat etmesi igin
kullanildig1 Hindistan’da, ateste yiiriiyen kisiye Agni'nin
nezaret ettigine inanilirdi. Bu yiizden ateste yiirtiyen kisi,
eger dogru sOyleyenlerden ise, ateste yiiriidiigii sirada
Agni tarafindan yanmaktan korunarak, sdylediklerinin
gercekligini gosterdigine inanilird1.?? Yukarida belirtilen
inang ve uygulamalarin benzerleri Iran’da da
goriilmiistiir. Ilerde de goriilecegi gibi Iran’da da masum
kisilerin atesten korundugu, yanmadig1 kabul edilmistir.

Bu dinlerin disginda Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islam dininde de atesin konumunu incelemek gerekir. Bu
ii¢ dini sona eklemenin nedeni diger dinlerde goriilen
uygulamalarin bunlarda bulunmamasidir. Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam’da goriilen sadece kutsal
kitaplarinda -Yahudilikteki kimi uygulamalar harig-
ategle ilgili boliimlerin olmasidir. Yine bu ii¢ dinde ateg
tanris1 veya ates kiiltii ile ilgili bir inan¢ da bulunmaz.
Burada sira ile kutsal kaynaklar {izerinden atesin {ig
dindeki konumu incelenecektir.

Ates, Yahudi kutsal kitabinda su anlamlarda
kullanilir:

1- “Tecelli”yi ifade eden bir terim olarak: “Rabbin
melegi” veya Tanri Hz. Musa’ya Horeb’de “bir ¢ali
ortasinda ates alevinde” goriindii (Cikis, 3/ 2, 4). Rab,
¢6lde 151k vermek igin geceleyin Israil'in 6niinde yiiriidii
(Cikis, 13 / 21-22), Rab, atesten, Misirlilarin ordusuna

201 Britannica Encyclopedia of World Religions, s.353.
202 Findly, “Agni”, s.178.
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bakti ve Misirhilarin ordusunu bozdu (Cikis, 14/24).
Rabb’in, Sina Dagina ates iginde inmesi sonucu Sina
daginin tiitmesi (Cikis, 19/18 ve 24/17).203

flya ve Elisa’nin yiiriirken atesten bir atli arabanin
ortaya ¢ikmasi ikisini birbirinden ayirmasi Ilya’min
kasirgayla goklere cikarilmasi (Krallar 2/13).

2- Hem olumlu hem de yikia bir gii¢ olarak
Tanr1nin sembolii seklinde : “Ve hangi Allah atesle cevap
verirse Allah odur.” “Ve rabbin atesi diistii ve yakilan
takdimeyi ve odunlar: ve taglar1 ve toprag yiyip bitirdi” (I.
Krallar, 18/24, 38; 1. Tarihler, 21/26; I1. Tarihler, 7/1, 3). Ates
bazen bir ildhi gazap ifadesidir (Tesniye, 32/22). Tanr1
gokten ates indirerek (mesela Sodom ve Gomore’'de
oldugu gibi) giinahkarlar1 cezalandirmistir (Tekvin, 19/24;
ayrica bkz. Levililer, 10/2; Yesu, 7/15). Ates, ayn1 zamanda
Tanr’'nin hizmetkaridir (Mezmurlar, 104/4). O'nun sozij,
ates gibidir (Yeremya, 23/29).

3- Yakia ve yikia ozelligi dolayisiyla uhrevi hayatta
bir ceza unsuru olarak goriiliir (Tesniye, 32/22; Eyub, 28/5;
Amos, 7/4). Daha sonraki peygamberlerle ilgili metinlerde
ise atesle cezalandirmanin uhrevi tarzi daha acik hale
gelmistir (i§aya, 33/11, 50/11, 66/24; Hezekiel, 38/22, 39/6;
Tsefanya, 1/18)2% Inananlar atesin yakici ve yikic
ozelliginden korunacak: “Atesin iginde yiirlirken

23 Diger tecelli 6rnekleri i¢in bkz (Sayilar, 9/ 15-16, 14/14; Tesniye, 1/
33; Nehemya, 9/ 12, 19; Mezmurlar, 78/ 14, 105 / 39; isaya, 4/ 5).
204 Tanyu, “Ates”, c.IV, s.54.



Hayreddin Kizil

yanmayacaksin, Alevler seni yakmayacak” (Isaya, 43/1-
2).205

Yahudilikte ates, kimi ayinlerde sembolik olarak
kullanilmistir:

1- Atesin, mabed ve mezbahta yanmasi, Tanri'nin
daimi huzurunu gosterir (Levililer, 6/12-13).

2- Yahve’ye kurban olarak takdim edilen seyler ates
tizerinde yakilir. Zira rab onun kokusundan
hoslanmaktadir (Cikis, 29/18; Levililer, 1/9-17, 16/13).
Kurbanin bu sekilde ateste yakilmasiyla giinahin
tizerindeki ilahi hiikiim ve giinahlarin temizlenmesi
arasinda sembolik bir iliski kurulmustur.20

Bu torende Tanri'y1 teskin etme ve hosnut tutma
ozelligine sahip olan “yakilan takdime” (‘ola), dumanin
kokusu Tanri'ya ulasacak sekilde kurbanin —post kismi
hari¢- tamamen yakilmas: suretiyle yerine getirilmistir.
Bir glinahin ya da sugun affindan ziyade, Tanri'ya
sunulan hediye fonksiyonuna sahip olan bu takdime, tiim
Israil toplulugu adma giinde iki kez icra edilmis; bu
sekilde Tanr’min kutsaliginin  ve Israilogullari’na
yakinliginin sembolik isareti olan mezbahtaki atesin
daima yanmas: saglanmistir.?” Yahudi inancinda verilen
takdimeler arasinda bulunan yemek takdimesinde, kurban
takdimesine ek olarak wun, zeytinyagi ve buhur
karsimindan yapilan yiyecegin bir kismi, ateste yakilir

205 Knipe, “Fire”, s.3119. Ayrica bkz Sadrak, Mesak ve Abed-nego’nun
bir puta tapinmayr reddetmeleri, ceza olarak atese atilmalari,
Allah’in onlar1 korumasi. (Daniel, 3/1-30)

206 Tanyu, “Ates”, cIV, s.54.

27 Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, ISAM Yay., fstanbul 2010, s.153. Bu
atesin kutsal kabul edildigi belirtilmistir. Giirkan, ayni eser, s. 152.
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geri kalani din adamlar1 tarafindan tiiketilir (Levililer,
6/14-18).208

Ategle ilgili  boliimler  Hiristiyanhgm  dini
metinlerinde de goriilmektedir. Tevrat, Hiristiyan
inancinda da kutsal kitap olarak kabul edildigi icin
yukarida Tevrat'tan verilen ibadet disindaki boliimler,
Hiristiyanlik igin de kabul edilebilir. Bunlarin disinda
Incil’de atesin kullanimi su sekildedir:

1- Hz. Isa, Yuhanna'ya gériindiigiinde “gozleri ates
alevi gibi” idi (Vahiy, 1/14, 2/18). Hz. Isa’dan sonra
havarilerin iizerine kutsal ruh indi. Ansizin gokten bir ses
geldi, oturduklar1 evi doldurdu. Ve “atesten imis gibi
boliinen diller” onlara goériiniip onlarin her birinin {izerine
kondu. Kutsal ruhla doldular. Kendilerine ruhun verdigi
sOyleyise gore baska dillerle sOylemeye basladilar
(Resullerin Isleri, 2/2-4).

2- Uhrev1i tecellilerde daimi unsur atestir (Resullerin
Isleri, 2/19; Vahiy, 15/2, 19/ 12; karsilagstirmak igin bkz.
Isaya, 4/5, 64/ 2, 66/15; Daniel, 7/9-10; Yoel, 2/30; Mika, 1/4,
Zekarya, 2/5; Malaki, 3/2). Hz. Isa “diinyaya ates atmaya”
gelmistir. “O ates simdiden tutusmussa daha ne isterim”
demektedir (Luka, 12/49). Hz. LGt, Sodom’dan ¢iktiginda
gokten ates yagmuis, sehirde kalan kavminin hepsini helak
etmistir. “Insanoglu’nun goriindiigii giinde de, boyle
olacaktir (Luka, 17/29). Yoel®® peygamber, son giinlerde
olacaklar arasinda gokte harikalar, asagida yerytiziinde de
alametler zuhur edecegini, kan, ates ve duman bulutlar

208 Giirkan, Yahudilik, s.153-154.
29 Bir Eski Ahit peygamberidir. Eski Abhit’teki Yoel kitabi, ona
atfedilir. Glindiiz, Din ve fnzmg Sozliigii, s.398.



Hayreddin Kizil

olacagimi haber vermistir (Resullerin i§leri, 2/16-19; Yoel,
2/28-32).

Bu 6rnekler incelendiginde, “ates”in daha ¢ok edebi
benzetmeler icin kullanildig1 goriilmektedir. Ates, bazen
uhrevi ceza unsuru olarak da kullanmilmis, Diinyanin
sonundaki atesten, cehennem atesinden, ebedi atesten
bahsedilmistir (Matta, 3/10, 12, 5/22, 13/40, 18/8-9, 25/41;
Markos, 9/43-48; Luka, 17/29; II. Petrus, 3/7; Yehuda'nin
Mektubu, 23; Vahiy, 8/7, 9/18, 11/5, 14/10, 19/20, 20/9-15,
21/8). Herkesin isinin ne gesit oldugu atesle kesfolunacak,
onu, ates ispat edecektir. Ates, uhrevi konularda mecazi
bir anlatim wunsuru olarak da kullanilmistir (1.
Korintoslular’a, 3/13, 15; I. Petrus, 1/7; Vahiy, 3/18).210

Islam dininde Allah’tan baskasiu tanri bilme, ona
tapinma kesin olarak yasaklandigindan atesle ilgili bir
inang, kutsama veya kit Kur'an ve hadislerde
goriilmemektedir.

Ates, Arapga’da ndr olarak ifade edilmektedir.
Kur’an ve hadislerde daha ¢ok cehennem atesini ifade
etmek icin kullanilir. Ragib el-Isfahani, Miifredat'inda ndr
ile 1s1ik anlamindaki ndirun aym kokten geldigini
nakleder.?® Nar kelimesi Kur'an-1 Kerim’de 145 yerde
gecmekte olup 118 yerde cehennemdeki atesi 27 yerde
diinyevi atesi ifade etmektedir. Yirmi yedi yer iginde
kurban1 yakip yok edecek ates (Al-i Imran 3/183), savas
¢itkarmak amaciyla tutusturulan ates veya fitne (Maide

20 Tanyu, “Ates”, c.IV, s.54-55. Ayrica Yahudilik ve Hiristiyanliktaki
ates i¢in bkz Knipe, “Fire”, s.3119-3120.
211 Ragib el-isfahani, el-Miifredat Fi Garibi’l-Kur’an, Daru’l-Marife,

Beyrut 2005, s.510. Kendisi de “nar” kelimesini “nfir” maddesinin
altinda eklemis ve orada konuyu incelemistir.
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5/64), ilahi kudretin tecellisi olarak yukaridan gonderilen
alev (Rahman 55/35), Hz. Ibrahim’i yakmayan ates
(Enbiya 21/69; Ankebtt 29/24) ve Hz. Miisa’'min Sinad’da
gordiigii ates (Taha 20/10; Neml 27/7-8; Kasas 28/29)
zikredilir. Hadis kaynaklarinda nar Kur’an’daki anlamina
paralel bigimde bir¢ok yerde tekrarlanmaktadir.?

Ragib el-Isfahani Kur’an-1 Kerim’de atesin (nar) iic
anlamda kullanildigin1 belirtir:

1- Hem sicaklik hem 151k veren hislerimizle
algiladigimiz ates, diinyevi ates:

“Onlarin (miinafiklarin) durumu, (karanlik geced)
bir ates yakan kimse misalidir. O ates yanip da etrafini
aydinlattig1 anda Allah, hemen onlarin aydinligini giderir
ve onlar1 karanliklar iginde birakir; (artik hicbir seyi)
gormezler.” (el-Bakara 2/17)

“Soyleyin simdi bana, tutusturmakta oldugunuz
atesi, Onun agacini siz mi yarattiniz, yoksa yaratan biz
miyiz?” (el-Vakia 56/71-72)

2- Mutlak manada ates ve cehennem atesi:

“Bunu yapamazsiiz —ki elbette yapamayacaksiniz-
yakiti, insan ve tas olan cehennem atesinden sakinin.
Cunkii o ates kafirler i¢in hazirlanmistir.” (el-Bakara 2/24)

“.. De ki: Size Dbundan (bu Oofke ve
huzursuzlugunuzdan) daha kotiistinii bildireyim mi?
Cehennem! Allah, onu kafirlere (ceza olarak) bildirdi. O,
ne kotii sondur!” (el-Hac 22/72)

212 Bekir Topaloglu, “Nar”, DIA, 2006, , ¢ XXXII, s.385.
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3- Fitne ve bozgunculuk ¢ikarmay1 katetmek icin
kullanilan savas ategi.?'3

“Ne zaman savas igin bir ates yakmislarsa (fitneyi
uyandirmiglarsa) Allah, onu sondiirmiistiir. Onlar
yeryiiziinde  bozgunculuga  kosarlar;  Allah ise
bozguncular: sevmez. (Maide 5/64)

Ategle ilgili Kur'an ve hadislerden su ozellikler
aktarilabilir:

1- Ates 1sitma ve aydinlatmay: saglayan ilahi bir
nimet, ayn1 zamanda Allah"in fiil ve kudretini belgeleyen
bir delildir (Yasin 36/80; Vakia 56/71-74).

2- Onun yakialig: ilahi kudretin mutlak kontrolii
altindadir. Nitekim, Allah’in emriyle, ates, Hz. Ibrahim’i
yakmamistir (Enbiya 21/69; Ankebit 29/24).

3- Seytanin da iginden geldigi cin taifesi “gok kizgin,
dumansiz ates”ten (narii’s-sem@im), diger bir ifadeyle
“yalin bir alev”’den (maric-nar) yaratilmistir (Hicr 15/27;
Rahman 55/15).

4- Cehennemin en bariz unsuru ategtir. Sadece “ates”
anlamina gelen ndr kelimesi Kur'an’da ¢ok defa cehennem
yerine kullanilmistir. Hadislerde de ates (nar), genellikle
cehennemi ifade etmek iizere, bazen de azap anlaminda
kullanilmis ve nar kelimesiyle “ashabii’'n-nar, ehlii'n-nar”,
“azabii'n-nar”, “fitnetli’n-nar” ve “ebvabiin-nar” gibi
deyimler ortaya ¢ikmustir.?!4

213 Ragib el-isfahani, s.510
214 Tanyu, “Ates”, c.IV, s.55. Ayrica bkz Knipe, “Fire”, s.3120.
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BIRINCI BOLUM
MECUSILIK
Mectsilikte atese verilen Onem ve atesle ilgili
inanglarin daha iyi bir sekilde anlasilabilmesi igin
Mectsilik hakkinda genel bir bilgiye sahip olmak
gereklidir. Mectsilik, Zerdiist'iin monoteist ogretilerinin,
antik Ari inanclari, eski Iran kiiltiirii ve tarihsel siirec
icerisinde karsilastig1 diger inanglar ile etkilesime gecerek

ortaya ¢ikmis, kutsal kitab1 Avesta olarak kabul edilen bir
inang sistemidir.?'>

Mectsiligi ifade etmek igin degisik kavramlar
kullanilmigtir. Avesta’da Asa/Asavan (Yasna 31/14-22),
Ahura Mazda'dan yola cikarak Avrupalilar tarafindan
Mazdaizm?® kurucusuna nispet edilerek Zoroastrianism
olarak isimlendirilen bu din, “Meciis” olarak bilinen din
adamlarindan  yola  ¢karak  Mectsilik  seklinde
isimlendirilmistir. =~ Ayrica, bu din  mensuplar,
ibadetlerinde kullandiklar1 ates yakma geleneginden
dolayi, “Atesperest” olarak da isimlendirilmistir.?”
Giiniimiizde Hindistan’da yasayan Mecisilere ise, Pers
diyarindan geldikleri igin Parsi denmektedir. Bu dini
tanimlamak igin kullanilan her ismin dayandig: bir 6zellik
vardir.2’® Bu isimlerden Miisliimanlar arasinda en c¢ok
bilinen Mecilsiliktir.

215 Sinasi Glindiiz, “Mecusilik”, DIA, ¢ XXVIIL, Ankara 2003, s.279-283.

216 M. Semseddin, “Kadim fran’da Din”, s.177.

217 Ekrem Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Kadar Dinler Tarihi,
Fakiilte Kitabevi, Isparta 2002, s.124.

218 Mehmet Alici, Kadim [ran’da Din Monotezim’den Diializm’e Mecilsi
Tanri Anlayisi, Ayisigi Kitaplari, Istanbul 2012, 5.3-15.
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Mectsiler kendi dinlerine Mezdiyesna derler. Bu
tabir, Zerdiist'iin, yasadig1 donemde reddettigi ve kotii
olarak tabir ettigi diger tanrilara (Daeva) kars: en biiyiik
tanriya baglanmay sdylemesinden kaynaklanmistir. Yani
Mezdiyesna tabiri kotti tanrilara tapmnma anlamindaki
Divyesna’nin karsit1 olarak kabul edilir.?

“Meclisi” olarak yayginlik kazanmasmnin yukarida
da ifade edildigi gibi en onemli nedeni o dénem etkin bir
konumda bulunan Meg'lerdir. Bu sozciigiin, sadece bir
defa o da “bir kabilenin iiyesi anlaminda gectigi (Yasna,
65/79) Avesta’da®® “Mogu”, Eski Farsca’da “Magu-pati”
ve DPehlevice'de “Mog” haline geldigi, Grekge'ye
“Magi/Magos”, ve Latince’'ye “Magus” olarak gectigi
kabul edilmektedir.?!

Meg/Meci’ler hakkindaki ilk bilgileri aktaran
Herodot, onlarin Medleri olusturan kabilelerden biri
oldugunu  kaydetmistir. ~ Herodot  (M.0.485-424),
Medlerin, Buslar, Paretakenler, Strukhatlar, Arizantlar,
Budiler ve Meciler olmak tizere g¢esitli boylardan
olustugunu belirtmistir (Her, 1/101).22 Gezgin bir din

29 Alici, Kadim Iran’da Din....., s.6. Ayrica daena vanghu Mezdiyesna -Tyi
Mazdatapimi dini- veya daena Mezdiyesna- Mazdatapimi dini- vb
din icin kullanulan diger isimler igin bkz Maneckji Nusservanji
Dhalla, History of Zoroastrianism, 1938, s.178.

20 Albert De Jong, “Magi”, Encyclopedia Of Religion, -second edition-,
Editor: Lindsay Jones, USA 2005, s. 5559.

21 Ala, Kadim iran’da Din, s.9; Muhammed A. Dandamayev, “Magi”
http://www .iranicaonline.org/articles/magi erisim 19/01/2015;
Ayrica Meci'ler i¢in bkz James Hope Moulton, “Magi”, Encyclopedia
Of Religion And Ethics, c.VIII, Editor: James Hastings, New York
1915, 5.242-244.

22 Bkz Herodotus, Tarih, Cev: Miintekim Okmen, Tiirkiye i§ Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2012, s.59.
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adami simifi olan Meci'ler sadece Medlerin yasadig:
topraklarda goriilmemistir. Bunlarin M.O. V. asirda
Mezopotamya ve Misir’da da bulunduklar: bu déoneme ait
yazitlardan anlagsilmaktadir.?? Mecilerin bu sekilde birgok
yerde bulunmalar1 onlarin kokenini tespit etmeyi
zorlastirmigtir.22*

Meci kavrami, klasik Yunan ve Iran kaynaklarinda
din isleriyle ugrasan kimseyi tanimlamada kullanilmistir.
Ayrica Sasani doneminde kurumsallasmis dini yap:
igerisinde din adamlar1 sinifinin sifati haline gelmistir. Bu
kavram,  Siiryaniceden  Arapga’ya  bir  anlam
genislemesiyle beraber Meciis halinde ge¢mis, bu tabir,
Araplar arasinda ruhban sinifiyla beraber, Kadim fran’m
dini anlayisini benimseyen herkes icin kullanilmistir.??

Mecilerin, Zerdiist 6gretisinin yayilmaya bagladig:
ilk dénemlerde bu dini kabul etmedikleri, fakat Zerdiist
Ogretisinin baskin gelmesi tiizerine bu dine gectikleri,
gecis siirecinde de kendi Ogretilerini bir sekilde yeni
gelenegin icine kattiklary,?¢ bu dini, Zerdiist'iin asil
Ogretisinden uzaklastirdiklar: belirtilmistir.??”
Zerdustligiin, Mecilerle etkilesime gectikten sonra
degistigini belirten Rawlinson, Mecilerin olusturdugu

22 Dandamayev, “Magi”.

24 Sam Cyrous, “Zoroastrianism”, Encyclopedia of Psychology and
Religion, Editorler: David A. Leeming, Kathryn Madden, Stanton
Marlan, USA 2010, s.997.

25 Aha, Kadim Iran’da Din....., s.12, 14.

26 Asiye Tigh, Zerdiist Hayati ve Ogretisi, Beyan Yayinlari, Istanbul
2004, s.25. Ayrica bkz ayni eser s.13.

27 Alessandro Baussani, “Islam Oncesi iran Diisiincesi”, Cev: Kiirsat
Demirci, Islam Diisiincesi Tarihi, Insan Yayinlars, Istanbul 1990, c.I,
5.79-80; iskender Oymak, Zerdiistliik (Inang, Ibadet, Adetler), Elaz1g
2003, s.16.
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yeni inancin, Zerdiist'iin asil 6gretisinden tamamen ayr1
oldugunu ifade etmistir.?2

A.ZERDUST DONEMI

Zerdist, Avesta’da Zarathustra veya Spitama
Zarathustra olarak ge¢mektedir.?® Batili kaynaklarda
gecen Zoroaster, Latince Zoroastres’'ten uyarlanmigtir.?®
Bu isim Ermeni kaynaklarinda Zaradast, Siiryani
kaynaklarinda, genelde modern Pers ve Pehlevi
kaynaklarinda kullanilan formun benzeri olarak Zaradust
veya Zardust olarak kullanilmistir.!  Arap-Islam
kaynaklarinda ise hem Zerdest hem de Zeradest seklinde
gecmektedir.?®

Zerdiist'tin hayati, ne zaman ve nerede yasadig1
hakkinda kaynaklarin yetersizligi nedeniyle farkl
goriisler ortaya ¢kmustir. Yasadigi donem hakkinda
verilen tarihler M.O.6000'ler ile M.O 600’ler arasinda

28 George Rawlinson, Eski Dogu'nun Biiyiik Kralliklarindan Medya
Krallig1, Cev: Nadire Isik, Doz Yaymcilik, Istanbul 2006, s.115-125.

29 AV. Williams Jackson, Zoroaster The Prophet of Ancient Iran,
Newyork 1898, s.12. Zarathustra veya Spitama Zarathustra olarak
gectigi yerlerden bir kismi icin bkz Vendidad, I/1, 1II/13, VIII/17 ve
daha bir¢ok yerde bu sekilde ge¢cmektedir.

20 Jackson, Zoroaster The Prophet of Ancient Iran, s.12.

21 Jackson, Zoroaster The Prophet of Ancient Iran, s.13.

22 Zekeriya b. Muhammed b. Mahmud el-Kazvini, Asaru’l-Bilad ve
Ahbar’ul-Ibad, Daru Sadr, Beyrut tsz, Zerdest igin .94, Zeradest icin
$.399; Zerdest i¢in bkz Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-
Milel ve’'n-Nihal, Tahkik: Emir Ali Mehna, Ali Hasan Fa'ur, Daru’l-
Marife, Beyrut 1993, s.271; Zeradest icin bkz Ebu’l-Hasan b.
Huseyn b. Ali el-Mes'udi, Murucu’z- Zeheb ve Meadinu’l-Cevher, el-
Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 2005, c.I, 5.174-175.
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degismektedir.?*®* Meclisi kaynaklarina gore Zerdiist,
Iskender’in Iran seferinden 258 yil once yasamis ve 77
yasinda iken Olmiistiir.?* Bu kaynaklar esas alindiginda
yasadigi dénem M.0.628-551 yillari arasina tekabiil
etmektedir.?®

Ote yandan dilbilimsel g¢alismalar {izerinden
hareket edenler Zerdiist'iin bu kadar yakin bir tarihte
yasamis olamayacagini belirtmektedirler. Gathalar ile
Veda’lardaki benzerlikten yola ¢ikan dilbilimciler
Zerdiistin ~ M.O.  10007lerde  yasadigii  kabul
etmektedirler.?®*  Gathalarin dilinin ¢ok eski ve
RigVeda'nin (I0 1800) diline cok yakin oldugu, bu
nedenle onun daha eski bir donemde yasadig:
belirtilmistir. Zerdiist'in, Harezm’de (Aral Denizi'nin
glineyi) ya da Sogd’da*” (Amu-Derya havzasi) yasamis

23 Jackson, Zoroaster The Prophet of Ancient Iran, 15; Maneckji
Nusservanji Dhalla, Zoroastrian Civilizations From The Earliest Times
To The Dawnfall of The Last Zoroastrian Empires, New York 1922, s5.24.

234 Jackson, Zoroaster The Prophet of Ancient Iran, s.16.

235 Eliade, Dinsel fmmglar ve Diigtinceler Tarihi .., c.I, s.376.

26 J. P. Mallory, Hint Avrupalilarin Izinde Dil, Arkeoloji ve Mit,Cev:
Miifit Glinay, Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara 2002, s.66.

27 Sogd, Orta Asya’da yasamis frani bir kavim ve yasadig1 bolge igin
kullanilmaktadir. Ismin asli Eski Farsca Suguda, Yeni-Avesta
Sugda olup Grek kaynaklarinda Sogdioi (Sogdianoi) seklinde gecer
ve {ilkelerine Sogdiana denir. Miisliimanlar ise Sugd seklinde
soyledikleri kelimeyi hem fran menseli bu kavim hem iilke adi
olarak kullanmiglardir. Sogd iilkesi, en &nemli merkezleri
Semerkant ve Buhara olmak tizere Amuderya ile Siriderya arasinda
yayilan ve giiniimiizde Ozbekistan, Tacikistan, Kirgizistan sinurlari
icinde kalan cografi bolgedir. Giineyde Baktriya-Toharistan ile
simnirlanan  kesimlerde ve Ozellikle Zerefsan ve Kaskaderya
irmaklar1 boyunca gelismistir. Ahmet Tasagil, “Sogd”, DIA, «c.
XXXVII, 2009, s. 348-349.
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olabilecegi belirtilmektedir.?®® Taraporewala, bu kadar
farkli tarihlerin olmasini bu ismi tasiyan gesitli kisilerin
olmasina baglamakta, konumuz olan Zerdiist'iin bu ad1
tasiyanlarin sonuncusu oldugunu belirtmektedir.?*

Sehristani, kitabinda Zerdiist'ti, Zerdiist b. Yurseb,
olarak kaydetmis ve Kral Kistasp b. Lehraseb doneminde
yasadigini belirtmistir. Sehristani, Zerdiist'iin babasinin
Azerbaycan’dan annesinin ise Rey sehrinden oldugunu
ifade etmistir.240

Modern arastirmacilardan Jackson ise, kitabinin bir
boliimiinde Zerdiist'iin fran’in batis1 Azerbaycan’da yani
Medya’da dogdugunu sdylerken,?*! aym kitapta baska bir
yerde ise bu konuda ii¢ goriisin oldugunu ifade
etmektedir. Bunlar:

1- Zerdiist, Dogu Iran’da, Baktriya?*da, yasamustir.
Onun dini reformu bu bélgeye has olmustur.

28 Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda....... ,, 5.495.

29 Jrach ]I Taraporewala, Zerdiist Dini Zerdiist'iin Gathalar: Ug
Unutulmug Din: Mitraizm, Maniheizm, Mazdakizm, Cev: Nice Damar,
Avesta Yayinlari, Istanbul 2002, 5.27. Zerdiist'{in dogdugu tarih ile
ilgili tartismalar i¢in bkz Mehmet Megin, Gatalar'a Gore Zerdiist,
Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Diyarbakir 2013, s.28-39.

0 eg-Sehristani, el-Milel ~ve’n-Nihal, s.271. Ayrica babasmin
Azerbeycanli oldugu icin bkz Mes"udi, Murucu’z- Zeheb..., s.175.

241 Jackson, Zoroaster The Prophet of Ancient Iran, s.22.

22 Hindukus daglar ile Ceyhun Irmagi arasinda kurulmus, merkezi
bugiinkii Belh sehri olan antik bir {ilkedir. Sinirlar1 bugiinkii
Afganistan’in kuzeyi ile Ozbekistan ve Tacikistan arasinda kalan
yerdir. Baktriya ge¢miste savascilari ve Zerdiist'iin kurucusu
oldugu din ile taninmist1. Bkz http://www livius.org/place/bactria/
erisim 08/12/2014; http://www.ancient.eu/Bactria/ erisim
08/12/2014.
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2-  Zerdust, [ranin  batisinda, Medya’'da,
Azerbaycan’da (Adarbaijan-Atropatene), Urmiye goli
civarinda yasamais, 0gretisi o bolge ile sinirli kalmastir.

3- Iki goriisii uzlastran goriis:  Zerdiist,
Azerbaycan’da yasamis ama Baktriya’da oOgretisini
aciklamigtir.2#

Mectsi gelenegine gore Zerdiist, otuz yasindayken
ibadet icin nehirden su aldig1 sirada Vohu Manah,
Zerdiist'in yanina gelmistir. Zerdiist, ilk vahiyleri bu ilk
karsilasmada Vohu Manah’tan almis, Vohu Manah,
kendisini ruhsal olarak Ahura Mazda'ya gotiirmiistiir. Bu
vahiy tecriibesini ileride digerleri izlemis ve Zerdiist,
yasadig1 donemin ¢ok tanriciligina karg: tek tanri inancina
dayali bir 6gretiyi yaymakla gorevli olan bir elgi olarak
faaliyetlerine baslamigtir.2#

Zerdiist'iin ortaya ¢iktig1 donemde din adamlarinin
halk tizerinde giiglii bir etkisi vardi. Zerdiist'iin hitap
ettigi toplum, icerisinde kavi**> denen sefler ve karapan?*-
mirildanan ve wsig?’- kurban edici denen rahipleri
bulunan yerlesik topluluklardan olusuyordu. Zerdiist'iin

23 Bu ¢ goriis ve degerlendirmeleri i¢in bkz Jackson, Zoroaster The
Prophet of Ancient Iran, s.184-225.

24 Mary Boyce, History Of Zoroastrianism, c.I, Koln 1975, s.184-185;
Jackson, Zoroaster The Prophet of Ancient Iran, s.36-37; Sinasi
Glindiiz, “Mectsilik”, Yasayan Diinya Dinleri, DiB Yay., Ankara
2007, s.513.

25 Avesta’da gectigi yerler icin bkz Yasna 32/15; 44/20; 51/12.

26 Avesta’da gectigi yerler icin bkz Yasna 32/12, 15; 44/20; 51/14.

27 Avesta’da gectigi yerler igin bkz “Usijlerin Daevalar adina sigira
nasil siddet uyguladildarmni...” Yasna 44/20.
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Ahura Mazda adina saldirmaktan ¢ekinmedigi bu
rahipler, geleneksel Ari dinini benimsemislerdi.?*

Faaliyetlerinde basarii olamayan, aksine iginde
yasadig1 toplum tarafindan tepkiyle karsilanan Zerdiist?*
bunun iizerine yasadig1 yeri terk etmis, Vistasp'mn
yonettigi Baktriya’ya dogu yola ¢ikmistir. Bu yeni yerde
Vistasp, Zerdiist'iin Ogretilerini kabul etmis, bu durum
yeni din i¢in bir doniim noktas: olmustur. Zerdiist, Kavi
Vistasp ile yakin iligkiler kurmus ve kiz kardesini onun
danigsmanlarindan  biriyle evlendirmistir. Vistasp’in
yaninda giiclii bir yer edinen Zerdiist, inang sisteminin
yayilmasi i¢in yogun bir calismaya koyulmustur.?>

Zerdiist bu yeni yerde Ogretisinin hizh bir sekilde
yayillmasina sahit olur.”®' Kendisi hayatta iken Ogretisi,
Tacikistan ve Belucistan’1 da i¢ine alan Harizm ¢evresinde
yayllma imkam bulur. Kavi Vistasp’in yardimiyla
gonderilen davetcilerle civar bolgelerde dinin yayilmasi
icin ¢alisir. Ancak yine de bu donemde Vistasp'in

248 FEliade, Dinsel inanglur ve Diistinceler Tarihi, c.I, s.377; Ayrica bkz
Martin Haug, “The Zoroastrian Religion as to its Origin and
Development”, Essays On The Sacred Language, Writings, And The
Religion Of The Parsis, London 1884, 5.289-291.

249 Bkz Yasna 46/1 “Hangi topraklara kacacagim, nereye kacacagim?
Onlar beni soylulardan ve akranlarimdan kopardilar, ne bu
insanlardan hognutum [ ...... ] , ne de bu topraklarin Yalanci
yoneticilerinden.”

%0 Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, s.509; Eliade, Dinsel Inanglar ve
Diigiinceler Tarihi, c.I, s.377; Boyce, History Of Zoroastrianism, c. I,
s.187.

21 Boyce, History Of Zoroastrianism, c.I, s.187-188.
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hakimiyet alanina giren yoreler harig, fran'in genelinde
eski Iran dini inanclar: yaygindi.?%?

Zerdiist'tin Vistaspa ile beraber savaslara girdigi ve
bu savaslardan birinde oldigi veya oldiraldigi
belirtilmektedir. Gelenege gore 77 yasinda iken bir katilin
eli ile oOldiirilmistiir. Bu katilin eski dine mensup
karapanlardan oldugu varsayilmaktadir.?® Baska bir
iddiaya gore Zerdiist, atesgedede 6lmiistiir.?*

Zerdiist'in Oliimiiniin ardindan onun Ogretileri
fran’da kabul gormeye basladi ve cok ge¢gmeden Iran’in
genelinde bu yeni din yaygin hale geldi. Ahamenisler
doneminde Asur ve Babil imparatorluklarmin ele
gecirilmesiyle Zerdiistilik cok genis bir alanda yayilma
imkan1 buldu. Daha sonraki donemlerde Hindistan’dan
Anadolu ve Avrupa’ya, Horasan bolgesinden Arap
yarimadasina kadar oldukg¢a genis bir bolgede taraftar
edinmis bu din yavas yavas kendi 0zgiin teolojik
doktrinlerini kaybetmisti. Bunda yeni inancin yayildig:
yerlerin yerli inang sistemleriyle karsilasmis olmasi ve bir
etkilesim siireci yasamasi etkili olmustur. Bu siirecin
sonunda Zerdiist'iin  Ogretileri  irtibatta  bulunan
geleneksel dinler ve kiiltiirler ¢ergevesinde yorumlanmis

22 Bazi bilim adamlart tiim Iran halkiin bu dini benimsemedigini
belirtmekte, buna kanit olarak, Roma 1mparat0rlugu doneminde,
Bati Avrupa’da yayilan kiiltiin Ahuramazda kiiltii degil, Mithra
kiiltii olmasini gostermektedirler. Bkz Antik Diinya ve Geleneksel
Toplumlarda....... ,, 5.495.

3 Taraporewala, Zerdiist Dini Zerdiist'iin Gathalari..., s.32; Boyce,
History Of Zoroastrianism, c.I, s.188; Tigli, Zerdiist Hayat: ve Ogretisi,
s.116-117.

2 Masani, The Religion Of The Good Life....., s.44.
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ve Zerdiistilik senkretik bir dini gelenek seklinde ortaya
¢ikmigtir.?>

Zerdiist'tin  yasadigi donemde monoteist bir
Ogretiyi savundugu kendisine ait oldugu kabul edilen
Gathalar’dan anlasilmaktadir. Giintimiizdeki Avesta’nin
tamami Zerdiist'e ait degildir. Sadece, 72 boliimden
olusan Yasna'nin Gathalar olarak isimlendirilen 17
bolimiiniin (28-34, 43-51 ve 53. Yasnalar), kendisine ait
oldugu kabul edilmektedir.?5

Sonraki asirlarda ortaya ¢ikan ge¢ Avesta’dan dil ve
mantik olarak ayri olan?” Gathalar'in igeriginden
anlasildig1 kadariyla Zerdiist, baslangictan beri var olan
tek tistiin gilictin, Ahura Mazda'nin varligini savunmus,
politeizmi reddetmistir. Bu oOgretinin merkezinde, her
seyin yiice Rabbi olan Ahura Mazda’ya imana dayal bir
inanc1 ifade eden Mezdiyesna -Mazdayesna- inanci
bulunmaktadir.%® Zerdiist sonrasi eklenen Avesta
metinlerinde ise Zerdiist'iin kars1 ¢iktig1 ve reddettigi eski
inanclarin geri geldigi, yeni donemde eski tanrilara melek
olarak ibadet edildigi anlasilmaktadir.? Yani Zerdiist'iin
kurmaya calistig1 tektanrici inang sistemi fazla sitirmemis,
kendisinden sonra eski Aryan inanglarina dogru bir
doniis so6z konusu olmustur. Bu degisimin Avesta’da

255 Gundiiz, “Mectsilik” ¢.XXVIII, s.281.

26 Eliade, bilginlerin neredeyse tamaminin goriisiiniin bu yodnde
oldugunu belirtmistir. Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi,
c.], s.385.

27 James Hope Moulton, The Treasure Of The Magi A Study Of Modern
Zoroastrianism, Bombay 1917, s.8-9.

258 Gundiiz, “Mectsilik”, c. XXVIII, s.281.

2 Moulton, The Treasure Of The Magi...... ,8.8-9.
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goriilen izleri Antik Iran’da tapmilmis olan bircok eski
tanr1 igin tahsis edilen “yest”lerdir.2e0

Bu donemde kendilerine belirli bir gii¢ isnad edilen
diger tanrilarin reddedildigi, Ahamenislere ait degisik
donemlerde yazilmis kitabelerden de anlasilmaktadir.
Ahamenislerin (M.O. 550-330) ilk doénemlerine ait
yazitlarda sadece Ahura Mazda’ya “tanrilarin en
biiyiigii” diye yakarilmisken, II. Artakserkses’in (MO 405-
359) yazitlarindan itibaren, Ahura Mazda’min yaninda
baska tanrilar da sayilmistir. Bu yazitlarda hem Amesa
Spentalarin hem de Yazatalarin ismi ge¢mektedir. Bu
metinlerde Mithra ve tanrica Anahita’ya imparatorluk
siilalesini ve krallig1 kutsamalari igin yakarilmigtir.2¢!

Ahamenislerin ilk ve son donemlerinde yazilmis
kitabelerden dinin degisimindeki en énemli kirilmanin bu
doneme denk geldigi anlasilmaktadir. Bu donemden
sonra yasanan bir bagka kirilma da, bu dinin Helenizmin
etkisinde kalmasi, antropomorfik tanri inancinn
Avesta’'ya  girmesidir. Hint-Iran inan¢ sisteminde
olmamasmna ragmen Avesta’da, Anahita?? ile ilgili

20 Yest'ler igin bkz Avesta Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, Cev: Fahriye
Adsay/ibrahim Bingol, Avesta Yayinlari, Istanbul 2012, s.356-474.

1 Taraporewala, Zerdiist Dini Zerdiist'iin Gathalar..., s.188-189;
Eliade, Dinsel immglar ve Diisiinceler Tarihi, c.1, s.392; Antik Diinya ve
Geleneksel Toplumlarda....... ,, $.493.

22 Anahita’ya sunulmus Yest'te, Anahita’nin goriintiisiiniin, giysi ve
siislemelerinin ayrintih  bir tasviri mevcuttur. Bkz. Avesta
Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, kitap icerisinde “Ardui Sur Bano Yest
(Sulara ilahiler)” boliimii, s. 370-386.
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boliimde Yunan etkisiyle gelen antropomorfik 6zellikler
gorilmiistiir.26

Mectsilik, Ahamenisler’in yikilmasindan sonra bir
siire etkisiz kalmis olmasina ragmen sonraki dénemlerde
[ran’da hakim olan bagka bir ydnetim olan Arsakidler
(veya Egkaniler)in dini olmustur. Sasaniler tarafindan
yikilan Arsakidler doneminde Avesta'min derlenmesi
calismalar1 baglamistir.264

B. ZERDUST SONRASI DONEM

Zerdiist inancindaki degisimin nedenlerinden
birinin, o donem din adami sinifin1 olusturan Meciler
oldugu ifade edildi. Giinay Tiimer, Zerdiist'iin tektanrili
bir inang sistemini getirdiginin fakat sonradan tekrar ¢ok
tanrili inanglara doniildiigiinii kaydetmistir. Ona gore de
Mectsilik, daha sonraki bir safhanin truniadir. Meci
denilen eski bir iran kabilesinin adina izafeten ates kiilti,
eski bir¢ok inanglarla kaynastirilmis ve bu dini hareket
ortaya ¢ikmusgtir.26>

Mectisi inancina yon vermesine ve hatta dinin kendi
isimleriyle anilmasina ragmen bu sozciik Gathalarda
kullanilmamaktadir. Moulton, Gathalarda ne Meci ne de
athravan tabirinin kullanildigini, din adami  smifin
belirtmek igin zaotar (Yasna, 33/6) tabirinin kullanildigini
belirtmis, zaotar'm (Sanskritge hotar), burada geleneksel

263 Mithra’daki degisim asamalarini gormek i¢in bkz Hayreddin Kizil,
“Mitra’dan “Mithras’in Sirlarina”, Mitraizm’in Kurulus Seriiveni”,
EKEV Akademi Dergisi, Yil: 17, sy:55, 2013 Bahar, ss.113-136.

264 Nimet Yildirim, fran Edebiyat;, Pinhan Yaymcilik, Istanbul 2012,
5.46.

265 Bkz Giinay Tiimer, “Cesitli Yonleriyle Din”, AUILFD, C. XXVIII,
Ankara 1986, s.261.
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bir rahipligi ima etmedigini bir aile babasinin sartlarmni
hatirlattigini kaydetmistir. Avesta’da Zaotar'n gegtigi
yerde din adammin davranisi daha cok hayvancilik
uygulamalari i¢in aydinlanmay1 arttirmaktir.266

Bu doénemde, Iran’n batisinda yer alan din
adamlar1 sinift igin Meci tabiri kullanilmigsken Athravan,
Dogu Iran’da kalan din adami sinifi icin kullanilmistir.
Athravanlar ayn1 zamanda Hint-Avrupa doneminin ategs-
rahipleriydi. Avesta metinlerinde de kullanilan Athravan
sOzcligii Atar (ates)’ dan tiiremistir.

O donemde Hint Arileri gibi Iran Arileri yani
Avesta halki da sosyal olarak farkli toplumsal smiflara
bolinmiistii.  Atharvan’lar bu  smiflarin  ilkini
olusturmaktaydi. Ates onlarin 6zel sorumlulugu
altindaydi. Onlar, tapmaklardaki ateslerden, Mazda
dinini yaymaktan ve anlatmaktan sorumluydular (Yasna,
42/6).268

266 Moulton, The Treasure Of The Magi..., s.15. Bir din adami olarak ben
Dogruyla dogru (yollar1) 6grenecegim, En Iyi Ruhla ciftciligin nasil
yapilacagini dgrenecegim....” (Yasna, 33/6). Gathalar sonrasi
Avesta metinlerinde Zerdiist'iin Zaotar oldugu belirtilmistir. Bkz
The Sacred Books Of The East By Various Oriental Scholars -The Zend-
Avesta Part II The Sirozahs, Yasts, And Niyayis-, Editor: Max Miiller,
Cev: James Darmesteter, 1883, c¢. XXIII, Khordad Yast, 4/8, s.51;
Turkgesi i¢in Avesta Zerdiigtilerin Kutsal Metinleri, Awerdad Yest,
4/8, 5.369.

267 Dhalla, Zoroastrian Theology..., s.67-69.

268 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.129-130; Dhalla, Zoroastrian
Theology..., s.67. Atharvan’in 6zellikleri igin ayrica bkz A. Ragozin
Zenaidi, The Story Of The Nations, Media, Babylon And Persia From
The Fall Of Nineveh To The Persian War - Including A Study Of The
Zend-Avesta Or Religion Of Zoroaster, London, 1889, 5.118-121.
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Zerdiist'tin mesajinin degismesinde Athravanlarin
da etkili oldugu belirtilmistir.2®® Bunun etkisi Avesta’da
hissedilmektedir. Avesta’da Zerdiist, bir athravan (Yest,
13/94), ilk ve etkili athravanlardan olarak (Yest, 13/88, 89)
tanitilmaktadir. Hatta Avesta’ya gore, Ahura Mazdanin
kendisi, kendini Athravan olarak tanitir (Yest, 1/12).

Eliade, once Athravanlar ve daha sonra Mecilerin,
Zerdist'iin sert mesajini, Zerdiist oncesi uygulamalar:
yuriirliige koyacak ve bundan sonra geleneksel verileri
sistematize edecek olan yeni bir yoruma tabi tuttuklarim
belirtmistir. Ana-babadan kalma eski bir miras tizerinde
kendisini gosteren bu yorumda bir sentezle onceleri
yasaklanan kanli kurban adeti ve haoma kullanim1 aynen
geri alinmis, Ahura Mazda'min nitelikleri olan Yazata ve
Amesa Spentalara baska bir bi¢cim verilmis, Mithra vb.
tanrilar geri alinmis ve Indra gibi digerleri seytanlara
dontistiriilmistiir.?”°

Dhalla, Zerdiist inancinin iran’in dogusunda ortaya
giktigimi?! Vistasp doneminden sonra Bati'ya dogru
ilerlemeye bagladigini belirtmistir.22 Dhalla’ya gore
Zerdiist Ogretisi batiya ulastiktan sonra Antik Iran
inanglarina dogru geri donmdiis, antik ritiieller ve kurban
ayinleri Zerdiist inancina yerlesmistir.?”? Dhalla, aym
eserinde Antik yazarlarin eserlerinde Athravanlar yerine
Mecilerden sdz edilmesini, Dogu Iran’in politik olarak
etkisiz hale gelmis olmasina ve Batili yazarlarin Persler ve

2 Mircea Eliade, Ioan P. Couliano, Dinler Tarihi Sézliigii, Cev: Ali
Erbas, insan Yayinlari, Istanbul 1997, 5.306.

270 Eliade-Couliano, Dinler Tarihi S6zltigii, s.306.

271 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.125-126.

272 Dhalla, Zoroastrian Theology..., s.67.

273 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.125-126.
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onlarin selefi Medlerle karsilasmis olmasina
dayandirmigtir.?74

Zerdiist Ogretisi Oncelikle, Sogd kabileleriyle
devaml iliski halinde olan Medlerin arasinda yayilmisti.
Medlerde din adamlig gorevini siirdiiren ve genis bir
prestije sahip olan Mecilerin din degistirmeleri,
Zerdiist'in  tiniinlin ~ yayllmasma yardim etmisti.?”
Meciler, daha sonra Perslerin/Ahamenigler din adami
sinifi haline gelince konumlar1 giiglenmis, hicbir dini
toren onlar olmadan gergeklesmemistir.?¢ Rawlinson’a
gore Med topraklarinda Mecilerle karsilasan Zerdiist
inanci, kati ve Ozel yoniinii kaybetmis, yumusamistir.
Putperestligi hor goren ve kendilerinin benimsedikleri
din hari¢ herhangi bir dine katlanamayan Zerdiistiler
tarafindan Meci inancinin biitiin ana ilkeleri kabul
edilmis, iki inang¢ sistemi birlesmistir.?””? Mecilerin,
Zerdustliik iginde etkin bir konuma gelmesinden sonra
Zerdiist inanci monoteizmden/tek tanr1 inancindan
uzaklasmis ve Meci'lerin antik inanglar1 ile Iran ve
Mezopotamya’da karsilasilan kiiltleri de igeren yeni bir
din olarak ortaya ¢ikmistir. Modern Mectisilerden Iranl
Farhang Mehr’e gore, Bat1 fran’da bir ruhban smifi olan
Meciler, Avesta metinlerini kendi diisiincelerine gore

274 Dhalla, Zoroastrian Theology..., s.67-69.

25 Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda....... ,, 5.495.

26 Dhalla, Zoroastrian Theology..., s.67-69. Sonraki yerlerde Magilerin
dini inanglar1 ile Perslerin farkli oldugu sonraki doénemlerde
Magilerin etkisinin arttig1 ifade edilmektedir.

277 Rawlinson, Eski Dogu nun Biiyiik Kralliklarindan..., s.119.
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sekillendirmis, Gathalar'm Kadim Iran gelenegine yaptig1
baskaldir1 bu sinif tarafindan ortadan kaldirilmistir.?”

Mecilerin, MecUsilik igerisinde etkili olmalar1 tam
olarak Ahamenisler doneminde gergeklesmistir. Med
imparatorlugunu yikarak yerine gecen Persler, onlarin
mirasini da devralmistir. Medlerden, Ahamenisler’e miras
kalan Meciler, zaman igerisinde onlar1 etkilemis ve
Ahamenis yonetiminde Onemli bir konuma gelmistir.
Herodot'un verdigi bilgilerden de Mecilerin, Ahamenisler
doneminde konumlarinin giiglendigi anlasilmaktadir.
Ahamenislerin rahibi olduktan sonra higbir kurban toreni,
Meciler olmadan gergeklestirilemedi. Meciler riiya
yorumluyor, ordu ile beraber sefere c¢ikiyor, kurbanlar
kesiyorlard1 (Her. 7.19, 37; 7.43, 113, 114).2

Meciler, ayn1 zamanda genglerin ve Siriis gibi kral
mezarlarinin korumalarinin egitimini de {istlenmekte?®,
ordunun Oniinde kutsal atesi tasimaktaydilar. Hatta
Iskenderle yapilan savasta, Meciler, atesi ordunun oniinde
tasimaktaydilar. Bu savasta atesle beraber, arkasinda
Ahura Mazda'’ya adanmus bir arabayi ¢eken, Mithra'ya
tahsis edilmis siivarisiz bir at mevcuttu.?s!

Mecilerin dini etkilemeleri kimi uygulamalarda da
goriilmektedir. Onlarin inang ve uygulamalar1 hakkinda
Yunanl yazarlarin aktardiklari ile giintimiizdeki kimi

78 Alier, Kadim Iran’da Din..., s.12. Ayrica Moulton’un benzer goriisii
i¢in bkz Moulton, The Treasure Of The Magi..., s.8-9.

279 Herodot, Tarih, s.522, 530, 532, 556, 557.

280 R. Ghirsman, Iran From The Earliest Times To The Islamic Conquest,
Penguin Books, 1ngiltere 1978, s..156.

81 Mary Boyce ve Frantz Grenet, A History Of Zoroastrianism,
Zoroastrianism Under Macedonian And Roman Rule, c.III, Koln 1991,
s.3.
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uygulamalar benzerlik gostermektedir. Herodot'un (M.O.
484-425)  verdigi  bilgilerden  glintimiiz =~ Mecsi
ogretisindeki bazi uygulamalarin Mecilere ait oldugu
anlagilmaktadir. Herodot'un aktardigina gore Pers ve
Medlerin 0Olmiis kisiler icin uyguladiklar1 yontemler
birbirinden farklidir. Persler yani Ahamenisler oliilerini
gommekte iken (Herodot, VII/117)*2 Meciler, bugiin
Mectsiler'in -~ yaptigt  sekilde  oOliilerini  Sessizlik
Kulelerinde kuslar tarafindan pargalandiktan sonra
gomerlerdi (Herodot 1/140).28

Mecilerin o donemdeki inanglar1 da giliniimiiz
Mectsiligi ile benzerlik tagimaktaydi. Onlarin evren
anlayislar1 iyi ve kotii seklinde iki zit prensibe
dayanmaktaydi1.?®* Atesi, havayi, topragi ve suyu
kutsamakta, tanrilastirmaktaydilar, kisisel tanrilar1 yoktu.
Tanrilarin insanlar gibi olduklari, yani kisilie sahip
olduklari, yasayan ve akilli varliklar olduklar: fikirlerine
inandiklarindan, tapmaklari, mezarlar1 ve heykelleri
reddetmiglerdi. Onlar ne Yunanlilar gibi tanrilar1 doganin
degisik kisimlarina yerlestirmis ne de Hindular gibi dogal
gliclere kisilik kazandirmislardi. Meciler, gercek maddi
seylere baglhliklarimi bildiriyorlardi. Ates, ¢ok duyarli bir
ilke ve en giiclii vekil olarak en fazla ilgiyi ¢ekmisti.
Mucizevi bir sekilde tutusturulduguna inanilan ateslerin
sirekli yakili tutuldugu ve sonmekten korundugu
tapinaklar: yiiksek yerlerdeydi. Bu altarlarda, kutsal ates,

282 Herodotus, Tarih, s. 557-558.

283 Herodotus, Tarih, s. 78. Avesta’'min Vendidad bolimiinde ceset
gommenin veya cesetleri yakmanin Angra Mainyu tarafindan
yaratilmig giinah isler oldugu belirtilmistir. Avesta’da “Ceset
gomme”nin yerilmesi i¢in bkz Vendidad, 1/12; “Ceset yakma
glinah1” icin bkz Vendidad, 1/16.

284 Ghirsman, Iran From The Earliest Times..., s.156.
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gorevleri kutsal kivileomin higbir zaman sonmemesini
saglamak olan din adamlar1 tarafindan, hi¢ ara
verilmeden yakili tutulmaktaydi.  Rawlinson’a gore
Megizm, ilkel Ari inancimi yiiklenmis ve zaman
ilerledik¢e milletin gercek dini olmaya baslamigt1.?®

Herodot'tan dort buguk asir sonra yasamis
Strabon'un  Meciler ile ilgili aktardigr  bilgiler
Rawlinson’un goriisiinii desteklemektedir.

Strabon’un (M.O. 64-M.S.24) kendi donemi ile ilgili
aktardiklarina gore Persler heykel ve altarlar yapmaz,
kurbanlarini  yiiksek bir yerde gerceklestirirlerdi.
Gokylizlinli, Zeus®® olarak sayar, giinesi de kutsar ona
Mithra derlerdi. Ay ve Afrodit'i? atesi, yeryiiziinii,
riizgar1 ve suyu da kutsarlardi. Temiz bir yerde dua edip
hayvani cigeklerle siisledikten sonra kurban ederlerdi.
Rittiele baskanlik eden Meciler hayvani parcalar, kendi
paylarmi alir ve giderlerdi. Hayvandan tanrilara bir pay
ayirmazlardi. Meciler, tanrinin kurbanin ruhuna ihtiyaci
oldugunu, yaptiklarindan daha fazlasmna ihtiyac
olmadigini soylerlerdi. Fakat kiigiik bir parcasinin atese
atildig1 da belirtilmistir. Meciler, su ve atese kurban
keserken benzer sekilde ikisini de kirletmezlerdi. Atese
odunlar1 kabuksuz olarak atarlardi. Ates, asagidan
yakilir, yag yukaridan eklenirdi. Atese {iflenmez, fakat

25 Rawlinson, Eski Dogu nun Biiyiik Kralliklarindan. .., s.116-120. Ayrica
bkz James C. Moffat, A Comparative History Of Religions: Part II.
Later Scriptures Progress, And Revolutions Of Faith, New York,
Tarihsiz, s.154-155; Wilhelm Geiger, Friedrich Heinrich Hogo
Windischmann, Darab Dastur Peshotan Sanjana Zarathustra In The
Gathas And In The Greek And Roman Classics, Leipzig 1897, s.117-118.

26 Ahuramazda.

287 Anahita.
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yelpazelenirdi. Atese {ifleyen, ceset veya giibre atan kisi
oldiirtiliirdii. Su igin yapilan torenlerde ise, bir goliin
veya nehrin kenarma geldiginde, bir ¢ukur kazarlar ve
hayvani orada kurban ederlerdi. Kurbani keserken
kaninin suya wulasmamasina, suyun kirlenmemesine
dikkat ederlerdi. Kurban eti, mersin veya defne
yapraklarinin {izerine birakilir; ete ince bir c¢ubukla
dokunur ve bir flahi okunur, siit ve bala karistirilmis yag
topraga dokiiliir, elinde gubuk demeti tutulu bir sekilde
uzun siire [lahlye devam edilirdi.2s

Strabon, ¢ok sayida Meciisi kabilesinin oldugu
Kapadokya’da, onlara ates rahipleri dendigini
aktarmistir. Yine ayni yerde, Kapadokya’da, Pers tanrilar
icin yapilmis mabedlerin de oldugunu kaydetmistir.
Strabon, devam ederek Mecilerin hayvani bicakla kurban
etmediklerini, ona tokmak gibi bir sopa vurarak
oldiirdiiklerini kaydetmistir. Mecilerin bir gesit koruma
gibi ortasinda, tizerinde kiillerin oldugu altar bulunan,
ates tapinaklari da vardi. Meciler atesin kenarinda bekler
ve sonmesine izin vermezlerdi. Atesin yanina gidilir ve
atesin basinda elinde ¢ubuk demetleri basinda ortiileri iki

28 James Hope Moulton, Early Zoroastrianism, London 1926, s.407-408;
Albert De Jong, “Animal Sacrifice In Ancient Zoroastrianism: A
Ritual And Its Interpretations”, Sacrifice In Religious Experience,
Editor: Albert I. Baumgarten, Brill, Leiden 2002, s.133. Her ikisi de
Strabon’un Gegoraphy adli eserinin XV/15.3.13-15 bdliimiinden
gevirmis. Ayrica Atesle ilgili yasaklar, sondiiriilemez olmas1 ve
ayinlerin sekli konusunda antik yazarlardan kaydedilmis bilgiler
icin bkz Albert De Jong, Traditions Of The Magi Zoroastrianism In
Greek And Latin Literature, Netherlannds 1997, s.347-350.
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yanagini ve agzini da ortmiis oldugu halde uzun bir siire
flahi okurlards.2s

Meciler kurban sirasinda, ritiiel yapilan yere ve
hayvanin ayaklarinin altina —yere ot sererlerdi, yiiksek
ritiiellerin gerceklestirildigi bu kutsal bolge su ve dua ile
arindirilirdi. Mary Boyce’a gore boyle bir ortam, sabit bir
ibadet yeri olmayan yar1 gogebe topluluklar igin
gerekliydi. Suya yapilan sunular ise, siit, bitki yapraklar
ve bagka bir bitkinin doviilmesinden olusmus 6z su idi.
Buna Sanskritcede, Soma; Avesta dilinde, Haoma denirdi.
Bu Soma-Haoma  basitge  preslenmis  anlamina
gelmektedir. Bitkinin bu sekilde doviiliip hazirlanmasi
yasna ritiielinin onemli bir pargasiydi, bu ritiielden
sonralar1 yesil gozlii tanr1 Haoma, ilahi rahip inanci
ortaya ¢ikmigtir.??

Meciler ve diger wunsurlarin etkisiyle zaman
icerisinde Zerdiist 0gretisi degismis, Antik Ari inanclar
ve tarihsel siireg igerisinde karsilasilan diger unsurlar
igerisinde toplamis olan bir inang sistemine doniigsm{istiir.
Bu degisimden kutsal kitap da etkilenmis ve Avesta’ya

29 Moulton, Early Zoroastrianism, s.409. Bir baska Klasik kaynak da
Herodot'tan 6nce yasayan Lidya’'li Xanthus'tur. Xanthus bize iki
onemli bilgi vermektedir. 1- Persliler Zerdiist'in cesetler veya
bagka bir sey ile atesin kirletilmemesi igin bir kural getirdigini iddia
etmektedirler. 2- Mecflis'lar yakin kadin akrabalari ile birlikte
yasamaktadirlar. Bkz Prods Oktor Skjerve, Introduction to
Zoroastrianism,  s.31.  Kitap icin su  siteye  bakmiz:
http://www .fas harvard.edu/~iranian/Zoroastrianism/Zoroastrianis
m1 Intro.pdf erisim 23/09/2014.

20 Mary Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs And Practices, USA
1979, s.5-6.
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http://www.fas.harvard.edu/~iranian/Zoroastrianism/Zoroastrianism1_Intro.pdf
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eklenen boliimlerde diger tanrilara da yer verilmistir.?”!
Zerdust sonrast doneme ait Avesta metinlerinden
Yest'leri okuyan kisi eski Aryan tanrilarinin yeni yerlerine
uyum sagladigini ve sindirildigini gorecektir.??

Bu degisimden Atar da etkilenmis, Gathalar’da
Ahura Mazda'ya isnad edilen Atar, eski Ari tanrilarinin
tekrar eklendigi sonraki Avesta edebiyatinda kendisine
yakarilan, dua edilen bir Yazataya doniismiis, ates, inang
ve ibadetin 6nemli bir sembolii haline gelmistir. Dhalla’ya
gore Vedik Agni'ye tekabiil eden Atar'in islevi geg
donemde olusmus Avesta’da belirginlik kazanmigtir.®

Dinin, Ahamenis hiikiimdar1 II.  Attaxerses
doneminde senkretik bir hal aldigini belirten Moulton’a
gore, I.Darius®*, Zerdiist inancina bagl,
Xerxes/Kserkes?®, daha ¢ok Aryan inanglarini temsil eden
biri, II. Artaxerses®¢, ise Meclisi hareketin miidavimi
olarak kabul edilebilir. Buna gore ge¢ donemde olusmus
Avesta'nin II.  Attaxerses’in  dinini temsil ettigi

291 Bkz Eliade, Dinsel fnanglur ve Diisiinceler Tarihi, c.I, s.392; Antik
Diinya ve Geleneksel Toplumlarda....... ,, $.493

22 James Hope Moulton, Early Religious Poetry of Persia, Cambridge
1911, s. 137.

2% Dhalla, History of Zoroastrianism, s.62-64.

294 Hiikiim siiresi, M.O. 552-485.

295 Hiikiim siiresi, M.O.485-465.

26 Hiikiim siiresi, M.O. 404-358. II. Artaxerses’in saltanati déneminde
Mithra ve Anahita kiiltii 6nemli hale gelmis, kiilt uygulamalari iki
tanrinin da yticeltilmesini igerecek sekilde ayrintili hale gelmistir.
Gene R. Garthwaite, [ran Tarihi Pers Imparatorlugundan Giiniimiize,
Cev: Fathi Aytuna, 1nk11ap Kitabevi, istanbul 2011, s.58; Semseddin
Giinaltay, fran Tarihi En Eski Caglardan Iskender’in Asya Seferine
Kadar, c.I, TTK Basimevi, Ankara 1987, s.294-295.
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sOylenebilir.?” Sonraki donemlerde yazilmis
Bundahisn’de de daha ¢ok Mecilerin inanglar1 mevcuttur.
[Ik  donem  Zerdiist inanclar1 bu  eserde
goriilmemektedir.?

Bu imparatorlardan Darius, kazittigi Behistun
yazitlarinda imparator olmak isteyen bir Meci'yi etkisiz
hale getirdiginden s6z etmis, bu Meci'yi Ahura
Mazda'nin yardimi ile yendigini kaydetmistir.?”
Bunlardan Darius’un inanci ile Mecilerin inancinin ayni
olmadig1 hatta Mecilerin Ahura Mazda’y1 benimsemedigi
anlasilabilir.

Zerdiist'in monoteist inancindaki degisimden
sonra Meclsi tarihindeki Onemli olaylardan biri de
Meci/Meciis’larin siyasi yonetimde oldukga etkili oldugu
Sasaniler donemidir. Bu donemde Sasaniler, Mecilerle
beraber hareket ederek Arsakidler-Eskanileri (M.O.250-
M.S5.226) vyikilmis yerine kendi imparatorluklarim
kurmuslardi. Mectsilik, bu dénemde bir devlet dini

27 Moulton, Early Zoroastrianism, s.104.

28 Moffat, A Comparative History Of Religions...., s.160, Iskender’in
Ahamenileri yenmesinden sonraki doénemin (Parth-Helenistik
donem) kaynaklari bize esas olarak sunlari gosteriyor: 1) Mithra'ya
biitiin imparatorlukta (Eskaniler-Arsakidler) tapinilmaktadir ve bu
tanrmin krallarla ©zel iligkileri vardir; 2) magus’lar, kurban
rahipleri kastin1 olusturur ve 6zellikle de kanli kurbanlar (inek ve
at) gerceklestirirler. 3) Ates tapimi cok yaygindir. Bkz Mircea
Eliade, Dinsel fnang:lar ve Diigiinceler Tarihi — Gotama Budha’'dan
Hiristiyanligin Dogusuna-, c.Il, Cev: Ali Berktay, Kabalc1 Yayinevi,
Istanbul 2003, 5.354-355.

29 Darius yazitlarinin Ingilizce gevirisi igin bkz Richard N. Frye, The
History of Ancient Iran, Germany 1984, s.363-368. Darius ve
Bardiya/Gaumata arasinda gegen bu miicadele icin bkz Garthwaite,
5.29-31; Giinaltay, [ran Tarihi s. 189 ve 291-294
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haline gelmis, ates kiiltii biitiin Sasani topraklarinda
yayilmisti. Fakat Mectsilik halk arasindaki sempatisini de
yine kendisinin en giiclii oldugu donemde, Sasaniler
(M.S. 226-652) doneminde, kaybetmistir. Ali Seriati, bu
donemde hiikiimdarlarin yaninda yonetime ortak olan
Mectsiligin zamanla eski ruhunu kaybetmeye basladiginm
belirtmistir.3%

Mecilerin Sasaniler doneminde siyasi iktidarda ¢ok
onemli etkileri olmus fakat 6l¢listiz davraniglar1 halkin
tepkisini ¢gekmistir. Hatta Sasaniler doneminde Mecisilik
igerisinde ortaya ¢ikan Mazdekizm ve senktretik bir din
olan Maniheizm gibi dini-siyasi yeni hareketlerin taraftar
bulmalarinin ortak nedeninin halkin din adamlarina ve
yonetime karsi hissettikleri tepki oldugu, halkin bu
dinleri bir kurtulus caresi olarak gordiigii belirtilmistir.30!

Benzer bir yorumu Taraporewala ve Alessandro
Bausani de yapmaktadir. Bausani, Sasaniler doneminde
Mectsiligin - hoggoriiden yoksun bir devlet dinine

300 Ali Seriati, Dinler Tarihi, Cev: Erdogan Vatansever, Kirkambar
Kitaplig1, Istanbul 2001, 5.448-450.

301 Cahit Kara, Islam Cografyasinda Meciisiler (Emevilerin Sonuna Kadar),
Basilmamig Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisli, Ankara 2007, s.147. Mani ve Mazdek hareketlerine olan
ilgi, bu iki inancin halk ve aydinlar arasinda yayilmasi iran’da
Hiristiyanligin yayilmasini yavaslattigt belirtilmistir. Ali Seriati
konu hakkinda sunlar1 kaydetmistir: “Bu iki inang halk ve aydinlar
arasinda yayilmasaydi, Iran, Islam’dan 6nce Hiristiyanhigim
kucagma diserdi. Ciinkii Zerdiist dininin iktidarda kalmasi
miimkiin degildi. Islam’dan 6nce Medain’in Sasani ve Mectisiler
yanindan Hiristiyanlar i¢in de 6nemli bir merkez haline gelmesi
Hiristiyanligin o donemdeki etkisini gostermektedir.” Ali Seriati,
Islam’m, Hiristiyanligin yayilmasini durdurdugunu aksi halde
Hiristiyanligin, Mectisi fran’1 yutacagini sdylemistir. Bkz Seriati,
Dinler Tarihi, s.448-450.
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dontistigliinii belirtmektedir. Bausani sunlar1
kaydetmistir:

“Digtan bakildiginda, tek-bi¢imli bir Ortodoks
yap1 ¢izen dinin gerisinde hogsnutsuzluklar vard:
Koyliilerin fakirligi katlanilamaz haldeydi, halk bundan
dolay1 elit dinine biitiiniiyle katilamiyordu; taht ve
tapinak arasindaki miicadeleyi de eklersek, Araplarin
fran’t nicin o kadar kolayca fethettikleri agiklanmig
olur.”302

Sasani Imparatorlugu donemindeki Mecisilik ile
Mectsilerin dini durumu hakkinda benzer diislinceleri
Taraporewala su sekilde ifade etmektedir:

“.Sonraki Sasani giinlerinden baglamak {izere
ruhsal saflik diistincesinin, her siniftan kitleler tarafindan
yavasca arka plana dogru ¢ekildigi goriiliir. Toplu olarak
ulusun ruhsal ideallerinin ¢iirtimesi, kendileri disindaki
tim dinsel inanglara bitmeyen zuliim kullanan ve Mani
ve Mazdek’in ardillarmni bastirirken asir1 gaddarliga
kacan rahip smifinin hiddetli hosgoriistizliigiiyle
birleserek, Sasani Hanedani son giinlerinde Zerdiist
inancin1 kesin ve hizli bir ¢okiise gotiirmiistiir. Ve eski
inang, kendisine kargi Islam’in yeni ve daha canli kutsal
kitab1 ciktiginda, Islam tarafindan higbir zorlama
gelmemesine karsin hemen hemen kurumustur.
Imparatorluk biiyiik olmasma kargmn, yalnizca dinin
verebilecegi i¢sel ruh giiciinden esasen yoksundu. Halkin
dogal ruhani liderleri, Athravanlar, cemaatlerinin dini
gereksinimlerini karsilamada goriiniir bir bigcimde ipin
ucunu kagirmis ve daha geng ve dolayisiyla daha ding bir
iman, eski inangla carpisirken, kitlelerin tiim yiirekten
destegini alamamuslardir. Dini beslenmeye gereksinimi
olan insanlar, resmi liderlerinden hi¢bir sey alamamis ve

302 Baussani, “Islam Oncesi Iran Diisiincesi”, s.80.
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boylece kardeslik ve dogal demokratik idealleriyle daha
pratik bir cabasi olan Islam doktrinlerine dogal olarak
donmiislerdir. Islam, dahasi kitlelere kesinlikle daha
uygun bir hale getirilmis ve kardeslik ve komsu sevgisi
idealiyle ilham vermistir, bu arada o yozlasma
giinlerinde eski Zerdiist inanci, olanakli ve olanaksiz,
biitliin durumlarda, disa doniik torensel ve yalnizca
bedensel temizlenmeler ve yikanmalar ve kefaretlere o
kadar yiiklenmistir ki, insanlar, onlara ne ilham veren, ne
de dinsel agliklarin1 doyuran safligin boyle yalnizca dis
big¢imlerini umursamamaiglardir.30

Giintimiizde Mec(si din adamlar: igin kullanilan
mubed tabiri de Sasaniler doneminde ortaya g¢ikmustir.
Sasani ruhban smifinin kurumsallasmasiyla Pehlevice
mog kavrami gelismis, bu siirecte ruhban sinifi temelde

“mog”, “movbed” ve “movbedan movbed” olmak tizere
tcli bir tasnife tabi tutulmustur.3%

Sasaniler'in yikilmasi ve Mectsilerin yasadig:
bolgelerin Islam egemenligine girmesiyle birlikte
baglayan donemde Mectsilik gerileme siirecine girmistir.
Mec(isi cografya Islam egemenligine girdikten sonra,
Mectsilik siyasi alanda gii¢ kaybetmis olmasma ragmen
tamamen yok olmamistir. Mectsiler'den bir grup
sonralar1 Parsi olarak anilacaklar1 Bati Hindistan’a gog
etmistir. Zaehner ve Sykes, Mectlsilerin ¢ok azinin
Hindistan’a Gucerat’a go¢ ettiklerini, biiytik bir
cogunlugunun kutsal tapinaklarinin etrafinda kalmaya

303 Taraporewala, Zerdiist Dini Zerdiist'iin  Gathalari..., s.37-38.
Taraporewala baska bir yerde de, Sasaniler déneminde ortaya
¢ikan Mani ve Mazdek inanglarmin bu doénemde toplumsal
ciiriimeye dayandirmaktadir. Bkz Taraporewala, ayni eser, s.197-
212.

304 Alici, Kadim Iran’da Din, s.11.
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devam  ettiklerini  belirtirler.3®®>  Fakat Mectsiler,
Sasanilerden sonra bir daha eski gii¢lerine kavusmadilar.
Bugtin Iran, Azerbeycan ve Hindistan disinda diinyanin
farkli yerlerinde dagmik halde yasayan Mectsiler
bulunmakta ve buralarda gesitli ateskedelerin var oldugu
bilinmektedir.3%

Gliniimiizde Kuzey Amerika, Hindistan, Pakistan
ve Iran gibi Diinya’nin farkli yerlerinde yasayan Zerdiisti
niifusun 170000 civarinda oldugu tahmin edilmektedir.3%”
Modernlesme ve sehir hayati Mectsilerin bir kismin
geleneksel inanglarindan uzaklastirmis ve muhafazakar
yapiyr yitirmeye neden olmustur.3® Diinyanin farklh
yerlerinde yasayan Mectsiler arasinda irtibat1 saglamak
icin degisik dernek ve vakiflar kurulmustur. Bu
kuruluslar zaman zaman konferanslar
diizenlemektedir.3®

1. Mecfisi Inang Sistemi

Tek tanr1 anlayisin1 kabul eden Zerdiist'iin 6gretisi
kendisinden sonra degismistir. Ileriki donemlerde Ahura
Mazda'min disinda Ehrimen adli kotiilikten sorumlu
olduguna inamilan bagka bir tanrmin da varhigr kabul
edilmistir. Giiniimiizde “Mecsilik” dendiginde bu
dualist inang sistemi anlagilmaktadair.

305 Kara, Islam Cografyasinda Mecilsiler, s.137.

306 Giindiiz, “Mectsilik”, c. XXVIII, s.283.

37 Mehmet Alici, “Genel Hatlartyla Mectisilik ve Zerdiist’iin Modern
Takipgileri”, Ortadogu Yilligi, Agihim Kitap, Istanbul 2011, s.566;
Sami Solmaz, Atese Tapmayanlar, Elma Yaynlari, Istanbul 2004,
s.151

308 Alict, “Genel Hatlariyla Mecsilik.....”, 5.565.

39 Alici, “Genel Hatlariyla Mectsilik.....”, 5.568.
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Gathalarda goriilen Antik diializmde Ahura Mazda
ile Ehrimen arasindaki dtializmden Ote Spenta Mainyu
(iyi ruh) ile Angra Mainyu (kotii ruh) arasinda tercih
merkezli bir diializm goriilmektedir. Angra Mainyu
(yikicr ruh), Gathalarda Ahura Mazda'nin zitti olarak
goriilmemektedir. Angra Mainyu, Spenta Mainyu'nun zitt1
goriintimiindedir.?® Fakat ileriki donemlerde Angra
Mainyu, Ehrimen olarak da anilarak miistakil bir tanr
konumuna ¢karilmis, Spenta Mainyu ise Ahura
Mazdanin yaratici giiciinii temsil etmistir.3!!

Ahura Mazda ile Ehrimen ve onlara bagh olan
gliclerin catigmasini esas alan bu Ogretiye gore tim iyi
seylerin yaraticist Ahura Mazda ile tiim kotii seylerin
yaraticist Ehrimen arasinda evrenin her yaninda bir
miicadele vardir.’? Bu diializm iyi ve kotii seklinde ahlaki
alanda oldugu gibi 151k ve karanlik seklinde fiziki alemde
de mevcuttur. Dogruluk, isik ile yalan, karanlik ile
nitelendirilmektedir.’® Bu inang sistemine gore Ehrimen,
evreni mitkemmel bir sekilde yaratan Ahura Mazdanin
yarattig1 her iyi ve faydali seye saldirarak onlara zarar
vermektedir.’4

310 J. Duchesne-Guillemin, “Ahriman”, ansiklopedi maddesi i¢in bkz
http://www.iranicaonline.org/articles/ahriman, (06/09/2014).

311 Almutz Hintze, “Ahura Mazda And Angra Mainyu”, Encyclopedia
of Religion Second Edition, Editor In Chief: Lindsay Jones, USA
2005,5.203; Gherardo Gnoli “Dualism”, makale igin bkz
http://www.iranicaonline.org/articles/dualism, erisim 16/09/2014
16/09/2014.

312 Mary Boyce, A Persian Stronghold of Zoroastrianism (Based On The
Ratanbai Katrak Lectures;1975), Oxford University Press, Oxford
1977 s.20.

313 Dhalla, Zoroastrian Theology..., s.247; Gherardo Gnoli “Dualism”..

314 Boyce, A Persian Stronghold Of Zoroastrianism, s. 94.
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Bundehisn’e goére Ohrmazd, iyi seyleri yaratmus,
daha sonra Ehrimen karanliklardan ¢ikmis Ohrmazd’in
yaratti$1 her iyi seye karsilik kotii seyleri yaratmustir.
Ehrimen, Ohrmazd’in alti Amesaspenta’sina kars: kendi
alti1 yardimcisini yaratmistir.3® Her iki giictin kendilerine
gore ve tamamen birbirine esit sekilde simetrik aktif
teskilatlari, diizenleri ve elemanlar1 bulunmaktadar.

Bu inanca gore baslangigtan itibaren iki asli tanrisal
varlik mevcuttu. Bunlardan Ahura Mazda, kudret ve
iyiliklerle gevrili 1sik diinyasinda iken Ehrimen,
karanliklarla cevrili olan derin ¢ukurlarda, kana susamis
bir halde yasiyordu. Her iki tanrisal varlik kendi
alemlerinde bir dizi yaratma eylemi gerceklestirmisti.
Ahura Mazda, Ilahi varliklarin 6ziinii, onun huzurunda
duran ve emirlerini bekleyen Amesa Spentalari, ve diger
flahi varliklar: yaratmistir. Angra Mainyu yani Ehrimen
de benzer sekilde kendi ruhsal varligiyla alt1 kotii varlig:
ve diger kot varliklari yaratmistir. Ardindan Ahura
Mazda diinyayla ilgili olarak gogii, suyu, yeri, bitkileri,
sigir1 ve insani, Ehrimen de canavarlar: vb. kotii varliklar
yaratmistir. Buna gore hem Ahura Mazda hem de
Ehrimen yaratilmamis olup, biitiin iyiliklerin yaraticis1 ve
sorumlusu olan iyi bir tanri ile biitiin kotiiliiklerin
yaraticist ve sorumlusu olan bir koétii tanrmin varlig:
esastir (Vendidad 1/1-20). Bu iki gii¢ ve onlara bagli olan

315 Mary Boyce, Textual Sources For The Study Of Zoroastrianism, The
University of Chicago Press, 1990, s.45-46; Shaul Shaked, Dualism In
Transformation Varieties of Religion In Sasanian Iranian, London 1994,
s.16.
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Asa/iyi ve Drug/kotii arasinda ¢etin bir miicadele
vardir.31

Ahura Mazda biiyiik tanr1 olarak kabul edilmesine
ragmen, Mec(si inancina gore Ehrimen ile miicadelesinde
yalmiz degildir. Bu miicadelede Ahura Mazda'nin,
yarattigl Amesa Spentalar (Hiirmiiz Yest, 1/25) ve Yazatalar
kendisine yardim etmektedir. Amesa (a-mesa), sozciik
olarak “Olim” anlamindaki mese veya merte olumsuz bir
edat olan “-A-” ile birlikte “Oliimsiiz” anlamina
gelmektedir. Spenta ise “pak, mukaddes ve kirlenmemis”
anlamlarma gelir.*”” Buna gore Amesa Spentalar, “kutsal
oltimstizler” demektir.3'8

Amesa Spentalar, ilk donemlerde Ahura Mazda’ya
bagli bir nevi biiyiik melekler iken sonraki dénemlerde
daha fazla Kkisilestirilerek ve insani Ozelliklerle
nitelendirilerek kendilerine Ahura Mazda’dan daha cok
Ozgiir hareket alanlari nispet edilmistir.’® Alt1 tane
olduklar1 kabul edilen Amesa Spentalar’a sonralar1 Ahura

316 Glindiiz, “Mectsilik”, c¢.XXVIII, s.282; Avesta Zerdiistilerin Kutsal
Metinleri, s.12; Baussani, “Islam Oncesi Iran Diistincesi”, c.I, s.79.

37 Tigh, Zerdiist Hayat: ve Ogretisi, s.140.

318 Amesa Spentalar’in “Kutsal Oliimstizler” olarak terciimesi icin bkz
Ingilizce icin “Holy/Bounteous Immortal” Mary Boyce, “Amesa
Spanta”, http://www .iranicaonline.org/articles/amesa-spenta-

beneficent-divinity ; Tiirkgesi igin Taraporewala, Zerdiist Dini
Zerdiist’iin Gathalar1..., s.59.

319 Martin Haug, tek tanr1 anlayisinin diializme doniismesinden sonra
diger Zerdiisti unsurlarin da degistigini belirtmistir. Bu baglamda,
Amesa Spentalarin da aym sekilde farkli kilindiklarin ifade eden
Haug, Zerdiist'iin, Amesa Spentalarm somut yoniinii kabul
etmemesine ragmen bazi haleflerinin Amesa Spentalar1 bu sekilde
telakki ettiklerini ve kisilestirdiklerini kaydetmistir. Bkz. Haug,
“The Zoroastrian Religion...... ”,s. 305-306.
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Mazda da eklenerek yedi tane kabul edilmistir.?* Bu
sekilde Ahura Mazda hem Amesa Spentalar'in yaraticisi
hem de onlardan biri, onlarin ilki olarak kabul
edilmektedir.’”! Her birinin 6zel bir yonii ve gorevi olan3?
diger alt1 Amesa Spenta sunlardir:

1- Vohu Manah: Vohuman veya Bahman olarak da
ifade edilir. Iyi fikir, iyi diisiince demektir. Avesta’ya gore
Yarg: giinlinde Ahura Mazda'min emri ile egemenligi
kuracaktir  (Yasna, 30/8). Inegin ve hayvanlarin
koruyucusu olarak kabul edilmistir.5

2- Asa Vahista: Dogruluk ve adalet. Kutsal Atege
nezaret eden Asa Vahista adalet yolunu ve ruhani bilgiyi
vaat eder.?

3- Ksatra Vairya: Ahura Mazda'nin egemenlik
gliclinii temsil eder.’? Metalin koruyucusudur.32

4- Spenta Armaiti (Spendermadi Asfandaramd):
Yani kutsal huy sahibi demektir. Zerdiist'iin sifatlarindan

320 Jamsheed K. Choksy, “Zoroastrianism”, The Encyclopedia of Religion
And Nature, Editor: Bron R. Taylor, England 2005, s.1812.

321 Fluegel, The Zend Avesta And Eastern Religions s.28-29.

822 Zamyad Yest, 19/17-19, The Zend-Avesta Part II..., ¢ XXIIL, s. 291.

323 Boyce, “Amesa Spenta”; Choksy, “Zoroastrianism”, Editor: Bron R.
Taylor, s. 1812.

%24 Avesta’da Zerdiist'in agzindan Asa Vahista'nin 6nemi, Asa
Vahista’ya sunulmus bir Yest'te su sekilde ifade edilir: “... Asa
Vahista'y1 ilan ediyorum: Eger Asa Vahista’'y1 ilan edersem o
zaman Ahuramazda’min iyi disilincelerle muhafaza ettigi,
Ahuramazda’min iyi sozlerle tuttugu, Ahuramazda'min Iyi islerle
muhafaza ettigi oteki Amesa Spentalarin mekanina gitmek kolay
olur.” (Arwahist Yest, 3/3)

85 Oymak, Zerdiistliik.., s. 144.

326 Choksy, “Zoroastrianism”, Editér: Bron R. Taylor, s.1812.
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biri de “Spendmen”dir.’?’ Spenta Armaiti, yerytiiziiniin
koruyucusu olarak kabul edilmistir.32

5- Haurvatat ve Ameretat: Haurvatat, sularin
koruyucusu, Ameretat, bitkilerin koruyucusu olarak
kabul  edilmistir. Haurvatat, Ahura Mazda'nin
mitkemmelligini, Ameretat Oliimsiizligii temsil eder.3?
Bu ikili Avestamin hemen her yerinde bir arada
gecmektedir (Birkag yer igin bkz Yasna, 1/2; 3/1,20; 4/1,3;
6/17;7/1).3%0

Ahura Mazda, Amesa Spentalar'in disinda baska
yardimcilara da sahiptir. “Tapilast” olarak
Turkgelestirilebilir bu varliklar Yazata olarak ifade
edilmektedir. Yazatalar oldukga fazladir. Bunlarin soyut
glclerin somutlastirilmis sekilleri olduklari, insanlarin
bunlara kurbanlar ve dualar etmesine karsilik Yazatalarin
onlara nimetler verdiklerine inanilmigtir.3!

Mecusilerin  inanglar1 sadece bunlarla simirh
degildir. Hindistan’a go¢ etmis ve Parsi ismini almis
Mecusilerle ilgili bir kitapta Parsilerin inanglar1 16 beyitte
ozetlenmistir. Konu ile ilgili olmasi dolayisiyla buraya
alindi:

1-Biz Hormuzd/Ormazd’a ve Gilines'e ve bes
elemente ibadet ederiz. 2- Biz banyo yaparken, dua

%27 Seriati, Dinler Tarihi, s. 460.

328 Choksy, “Zoroastrianism, Editér: Bron R. Taylor, s. 1812.

3 Oymak, Zerdiistliik, s. 146.

330 Haurvatat ve Ameretat’in, islamiyet ve Yahudilikteki Harut ve
Marut ile Hint mitolojisindeki Amrita ve Saraswati ile
karsilastirmasi icin bkz Kiirsat Demirci, “Harfit ve Martt”, DIA, c.
XVI, Istanbul 1997, 5.262-264.

331 Maganlal A. Buch, Zoroastrians Ethics, Hindistan 1919, s. 183.
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ederken, atese sunuda bulunurken ve yemek yerken
sessizlige riayet ederiz. 3- Biz dini torenlerde tiitsii, giizel
kokular ve gigekler kullaniriz. 4- Biz inegi kutsariz. 5- Biz
kutsal giysiler -sadrd (gomlek), kutsi (kusak)- giyeriz 6-
Diigiinlerimizde sarki sdylemeyi ve enstriiman c¢almayi
severiz. 7- Eglerimize giizel kokular siirer ve onlar
siisleriz. 8- Hayir islerinde 6zgiir olmay1 6zellikle depo ve
kuyu agmada 6zgiir olmayi tercih ederiz. 9- Sefkatimizi
hem erkek hem de kadinlara kars1 genis tutariz. 10-Inek
iiriinlerinden biri gaomutra (gomez) ile abdest aliriz. 11-
Dua ederken ve yemek yerken kutsal bir kusak giyeriz.
12- Tutsti ile kutsal alevi besleriz. 13-Giinde bes kez
baghlik pratigini yerine getiririz. 14- Biz evlilikle iligili
olarak sadakat ve temizlik konusunu gozleyiciyiz. 15. Biz
atalarimiz adimna yillik dini torenler gergeklestiririz. 16-
Dogum sonrasinda kadinlarimiz igin biiyiik sinirlamalar
koyar1z.332

Yukarida verilen maddeler icerisinde 6liim ve oliim
Otesi yasamla ilgili olanlar verilmemistir. Oysa
Mectsilikte 6liim ve Oliim Otesi ile ilgili inanglar da onem
arz etmektedir. MecUsilikte Oliiler topraga verilmez.
Mectsiler ruhun govdeden ayrilmasindan sonra kirli olan
cesedin suyu, toprag1 ve atesi kirletecegine inanirlar. Bu
nedenle ceset, toprak, su ve atesten uzak tutulur.’®
Mectsiler, oOliilerini Sessizlik Kuleleri adini verdikleri
yerlere birakirlar. Oliiler, kuleye belirli armma
islemlerinden sonra gorevliler tarafindan gilindiiz vakti

332 Dosabhoy Framjee, The Parsees: Their History, Manners, Customs And
Religion, Bombay 1858, s.11-13.

33 Ashaq Hussain, “Religion In Iran”, International Journal of
Humanities and Social Science Invention, Volume 2 Issue 3 | March.
20131l PP.01-08, s.5-6, www.ijhssi.org sitesinden.
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getirilmelidir. Cenaze igin alisilmis zaman sabah, ya da
Ogleden sonradir. Gece vakti getirilemez. Cenaze
tasiyicllarmin da  6zel armmma ayinleri yapmalar
gereklidir. Sessizlik Kuleleri'ne serilmis cesetler vahsi
hayvanlar tarafindan yenilir. Bombay gibi buna alismis
vahsi kuslarin yogun olduklar yerlerde ceset kisa siirede
bitirilir. Kemikler birkag giin giineste bekletildikten sonra
toplanip, parcalanip toz olacagi, Sessizlik Kulesi'nde bu is
icin hazirlanmis bir ¢ukura konulur. Bu ¢ukur, kulenin
ortasinda bulunur ve kuleye getirilen cesetlerin kemikleri
burada toplanir.*

Mectsiler, olimden sonra ruhun ilahi aleme,
sirastyla yildizlari, ay1 ve glinesi gecerek ulastigina
inanirlar. Ayrica ruh, diinyada sergilemis oldugu inanglar
ve davranislar nedeniyle sorgudan gegirilir. Sraosa/ Srus,
Mitra ve Ragnu adli Yazatalar tarafindan yapilan
sorgulamada kisinin amelleri bir terazide tartilir. Bu terazi
adeta bir koprii gibidir. Sayet kisinin iyilikleri agir basarsa
Cinvat ad1 verilen bu “ayrigsma kopriisii” genisler ve kisi
oradan yukaridaki cennete gider. Ama giinahlar1 agir
basarsa o zaman da koprii adeta bir bigak agz1 gibi daralir
ve kisi asagidaki cehenneme diiser. Bedeninden ayrilarak
cennete giden ruhlar, orada giizel bir kiz suretindeki
kendi esiyle —Ilahi, goksel ben- bulusup birlesir.?*s Mecfisi
inancina gore yeryiiziindeki her canlinin ilahi alemde bir
sureti ya da esi vardir. Fravasi 0gretisi olarak da bilinen
bu inanca gore yeryiiziindeki maddi varlik gecicidir;
aslolan ruhun ilahi alemdeki bedeniyle birlesmesidir.
Cennetteki esiyle birlesen ruh ise orada ebediyyen
mutluluk icerisinde yasar. Mec(silige gore cehennem bir

3% Taraporewala, Zerdiist Dini Zerdiist'iin Gathalari..., s.83-85.
3% Konu hakkinda Bkz Vistasp Yest, 56-62.
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arinma yeridir; Angra Mainyu tarafindan yonetildigine
inanilan bu mekanda arinan ruhlar da sonra cennete
gidecektir. Kiyamet ile ilgili inanglarin da bulundugu
Mectsilige gore zamanin sonunda metal eriyiginden
olusan bir nehir diinyaya akacak ve herkes bu nehirden
gecmek zorunda kalacaktir. Bu nehir, iyiler i¢in adeta 1lik
bir siit gibi olacak kotiileri ise yok edecektir. Bu nehir
cehenneme de dokiilecek ve oradaki Angra Mainyu'yu da
yok edecektir.33

Mectsilige gore diinyanin gidisatt var olustan
kiyamete kadar siire agisindan birbirine esit dort doneme
ayrilir. Diinyanin dmriiniin 12000 y1l olarak kabul edildigi
bu inang sisteminde bu zaman dilimi {iger binlik devreler
halinde dorde boliinmiistiir. Bundehisn’de Ohrmazd’in
sonsuz 1sik igerisinde oldugu iyi seyleri yarattigy,
Ehrimen’in ise sonsuz karanlik iginde oldugu anlatilir.
Her ikisinin sonsuz oldugu fakat 1sik ve karanligin
sinirlarinda  bir bogluk oldugu, 1s1k ve karanligin
birbirlerini smirladig: belirtilir. Ohrmazd’in Ehrimen’den
haberdar oldugu fakat Ehrimen’in baslangicta ondan
haberdar olmadig1 anlatilmaktadir. Ohrmazd, bilgisiyle
Ehrimen’in ¢ikacagini ne yapacagini, yarattigi iyi seylere
zarar verecegini bilir. Ohrmazd, ilk ruhani alemde iyi
seyleri yaratmis, bu donemden sonra Ehrimen
karanliklardan ¢itkmig Ohrmazd’in yarattigy her iyi seye
karsilik kotii seyleri yaratmistir. Ohrmazd’in altt Amesa
Spenta’sina karsi kendi alti yardimcisini yaratmustir.
Ohrmazd, Ehrimen’le anlasmak igin ¢agrida bulunur.
Fakat Ehrimen kabul etmez. Bbylece aralarinda ilk 3000
yil gegmis oldugu i¢in bundan sonra 9000 yil boyunca

36 Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, s.518.
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siirecek bir miicadele baslayacaktir. Ohrmazd, bilgisiyle
bu 9000 yil igerisinde ilk 3000 yilda kendi iradesinin
hakim olacagini, ikinci 3000 yilda aralarinda biiyiik bir
savas olacagini, son 3000 yillik donemde Ehrimen’in
yenilecegini iyi ile kotiiniin ebediyyen ayrilacagini bilir.3¥”

Son {i¢ binlik dénemin ilk bin yili yani 10. bin yili,
Peygamber’in ruhani saltanatiyla gecer. Bundan sonraki
her bin yilin basinda Zerdiist'iin nutfesini tasiyan iki
kurtaric1 ortaya ¢ikacaktir. Bu on iki bin yillik zaman
diliminin sonunda ise gelecek olan kurtarici Saosyant,
diinyay1 yenileyecek ve Oliileri uyandirarak manevi
diinyay1 hazirlayacaktir. Zerdiist'iin soyundan olan ve bir
bakireden dogacagma inanilan Saosyant’la yerytiziinde
iyiligin egemenligi tekrar tesis edilecektir. Saosyant, tiim
insanlar1 Zerdiist'e inananlar haline getirdikten sonra
hiikiimranli§i Ahura Mazda’ya teslim edecek ve bu
suretle diinya son bulacaktir.3%

Mectsiligin - ahlak sisteminin 6zii  birbirinden
ayrilmayan, tii¢li de ayni derecede onemli “humuta,
hukhta, huvarsta” yani “lyi diigiinme (duzhmata), iyi
konusma (duzhukhta), iyi davranma (duzhvarshta)”3 gibi
ahlaki ilkelere dayalidir. Mectsilikte belli bir yasa gelmis

37 Boyce, Textual Sources....... , 5.45-46. Bundahisn’e gore yaratilis

asamalart vb. bir¢ok bilgi i¢in bkz Mary Boyce’un ekledigi diger

béliimler icin ayni sayfalar; Bagka bir yorum icin, Shaked, Dualism In

Transformation...... , s.16.

3% Huzeyfe Sayim, “Zerdiistilik'de Kozmogoni Ve Yaratilis”,
EUSBED, Yil: 2004, sy:16, s.94; Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri,
s.517; Tigh, Zerdiist Hayat: ve Ogretisi, 5.181-182. Boyce, Textual
Sources...... , 5.45-46..

39 (g miikemmel seyde, yani iyi diisiinceler, iyi sozler ve iyi
eylemlerde kararli ol; iig igreng seyde, yani kotii diisiinceler, kotii
sozler ve kotii eylemlerde asla kararli olma. (Vendidad, 18/25)
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kisinin dine kabul toreni vardir. Bunun disinda her
Meclisinin inanmasi ve yapmasi gereken ddevler vardir.
Bu konuda yazilmisg ilmihal tiiriinde kitaplar da vardir.3%

2. Avesta ve Meciisi Dini Literatiirii
2.1. Avesta ve Boliimleri

Avesta, Mectsiligin kutsal kitabidir. Her ne kadar
tek bir kitap gibi goriinse de degisik tarihlerde ortaya
¢ikmis farkli metinlerin olusturdugu bir derlemedir.
Asirlar siiren bir zaman dilimi igerisinde ortaya g¢ikmis
olan Avesta, Yasna/Yesna, Yest, Vendidad, Visperad ve Horde
Avesta (Kiiglik Avesta) gibi boliimlerden olusmaktadir.
Yasnalar boliimiinde, Avesta’nin en eski metinleri ve
Zerdiist'e ait oldugu kabul edilen tek boliim olan
Gathalar yer almaktadir.3*!

Mectsiler, orijinal Avestamin, Kavi Vistasp
tarafindan 12000 okiiz derisi lizerine altin miirekkeple
yazildigini (ya da yazdinldigmi)®? ve bunun iki
niishasindan birisinin $iz3+ Kraliyet hazinesine, digerinin
ise Istahr® arsivine konuldugunu kabul eder. Bu inanisa

30 Bkz Jivanji Jamshedji Modi, A Catechism of Zoroastrian Religion,
Bombay baski tarihi yok.

341 Gherardo Gnoli, “Avesta”, Italyancadan Ingilizceye gev. Roger
DeGaris, Encyclopedia Of Religion -second edition- editor: Lindsay
Jones, USA 2005, s.709.

32 Mes'udi, kitabinda Zerdiist'iin getirdigi kitaba, tefsirler yapildigini
daha sonra yapilmis tefsirlere tefsirler yapildigini bu sekilde
12000’e ulasildigini belirtmistir. Bkz Mes'udi, Murucu’z- Zeheb...,
5.175.

3 Bu sehrin Azerbeycan’da bulundugu belirtilmistir. Bkz Kazvini,
Asaru’l Bilad..., s.394.

34 fran’da tarihi bir sehirdir. Milattan 6nce 250-milattan sonra 224
yillar1 arasinda Eskanilerinin  (Arsakiler) bassehri oldu.
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gore Istahr niishast Biiyiik Iskender’in Irani istilasi
esnasinda (M.O. IV. yiizyilda ) ¢ikan yanginda yok olmus;
Siz niishasi ise ele gegirilerek Yunancaya gevrilmistir. Bu
orijinal Avesta metninden ancak itigte birlik bir kismu
hafizalarda kalarak sonraki donemlere aktarilmistir.34

Yine Mec(isi gelenegine gore yazili fragmentler ve
hafizalarda kalan s6zlii malzemeden hareketle Avesta'nin
yazili bir niishasinin derlenmesi ¢alismalar1 Arsakid Krali
Valkas (M.S. 51-75) ve Sasani Imparatorlugu'nun
kurucusu Ardesir Babekan (M.S. 226-241) tarafindan
baslatilmis; neticede Kral II. Sapur (M.S. 310-379)
doneminde derleme tamamlanmistir.®* Gilintimiizdeki
Avesta, Sasaniler doneminde yapilmis kodifikasyon ve
derleme calismalarinin dortte birlik kismidir. Geriye
kalan dortte tigliikk boliimiin kayboldugu belirtilmis, en
eski Avesta yazmasmin, M.S. XIII. Yiizyila ait oldugu
kaydedilmistir.3+

Mectsiler'in yaptigr ilk ii¢ ates tapmagindan biri burada yer
aliyordu. Sasani Imparatorlugu’na adini veren Sasan bu tapmagin
basrahibiydi. Recep Usluy, “Istahr”, DIA, ¢.XXIIL, 2001, s.202-203.

35 Glindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, s.513; Yildirim, Tran Edebiyati, s.46.
Avesta'nin iigte birlik kismmin giintimiize ulastifl, bunlarin
Sasaniler doneminde (III-VIL. Yiizyillar) toplandig: i¢in bkz Gnoli,
“Avesta”, s.708.

36 Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, s.513; Yildirim, Tran Edebiyati, s.46.

%7 Gnoli, “Avesta”, s.708. Malandra'ya gore degisik dénemlerde
yazilmis metinlerin olusturdugu bir koleksiyon olan Avesta’nin su
anki metni (su anki Avesta), Sasani doneminin sonlarinda,
L.Hiisrev (531-579) zamaninda toplanmis metinlerin sadece bir
parcasini temsil eder. Bkz William W. Malandra, “Ancient Iranian
Religion”
http://www.britannica.com/EBchecked/topic/293595/ancient-
Iranian-religion/68328/Origin-and-historical-
development#ref559647 , erigim 08/02/2012.



http://www.britannica.com/EBchecked/topic/293595/ancient-Iranian-religion/68328/Origin-and-historical-development#ref559647
http://www.britannica.com/EBchecked/topic/293595/ancient-Iranian-religion/68328/Origin-and-historical-development#ref559647
http://www.britannica.com/EBchecked/topic/293595/ancient-Iranian-religion/68328/Origin-and-historical-development#ref559647
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Avesta’nin olduk¢a uzun bir siire iginde ortaya
¢ikmasi, asirlarca sozlii olarak aktarilan ve ayinlerde
okunan metinlerden olusmasi, onun dil olarak farklh
oOzellikleri barindirmasina neden olmustur. Olusmasinin
asirlar siirmesi, Avesta’nin farkli donemlere ait dil ve
lehgeler icermesine, bunlarin sonraki donemlerde yasamis
kigiler tarafindan anlasilmamasina neden olmustur.
Tamamu dil 6zellikleri agisindan tek bir elden ¢ikmus gibi
bir ozellik ya da biitiinliik gostermemenin®® sonucu
olarak degisik donemlerde Avesta iizerine agiklama ve
yorumlar yapilmistir. Bu acgiklama ve yorum gelenegi
Zend adiyla bilinmektedir. Zend, sozciik olarak Avesta
dilinde agiklama, ifade etme, haber verme anlamina gelen
azanti kelimesinin tiirevidir. Avesta dilinde zan kokiinden
turetilen zanti ( Farscada dan) ise bilmek ve tanimak
anlamlarindadir. S6z konusu kelime daha sonraki
donemlerde  “azanti” ve Pehlevicede Zend seklini
almigtir.3®

Shaked’e gore aciklama ve yorum gelenegi
Avesta'nin ilk donemlerine kadar gotiiriilebilir. Bu
gelenek ekolden ekole, bolgeden bolgeye aktarilmis ve
zamanla orijinal Avesta metinleri ile karismistir. Bu
nedenle okunan yerin Avesta m1 Zend mi oldugu
anlasilmayabiliyor.®

Mectsi tarihi igerisinde Avesta tiizerine yorumlar
yapilmast ve bu c¢alismalarin, Zend’in, derlenmesi
Sasaniler doneminin sonlarma kadar strmiistiir. Bu
calismalar her donemde, o donemin dili ile yaziya

348 Yildirim, fran Edbiyati,s.376.
39 Yildirim, fran Edbiyati,s. 384.
%0 Shaked, Dualism In Transformation...... , 8.46.
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gecirilmistir. Eskaniler doneminde Eskani Pehlevicesiyle,
Sasaniler doneminde ise Sasani Pehlevicesiyle yazilmistir.
Bugiin elimizde bulunan Zend, Sasaniler donemine aittir.
Kelime terciimesi seklindeki eserde ¢ogu yerde
acgiklamalarla asil metin birbirinden ayrilamayacak kadar
i¢ icedir.®!

Mectsi tarihi icerisinde Zurvanizm, Ohrmazd-
Ehrimen diializmi gibi sistematik mezheplerin ¢ikmis
olmas1 Zend geleneginin koklii oldugunu gostermektedir.
Ayni zamanda Avesta iizerine yapilan yorumlarin
Mectisiler arasinda kabul gordiigiinii de gostermektedir.
Bu yiizden olsa gerek Avesta ve Zend ya da Zend ve
Avesta kelimeleri birbirlerinin yerine kullanilmakta veya
Zend Avesta seklinde Dbirlikte bazi metinlerde
goriilmektedir.’>

Avesta’nin ilk baskilar;, Fransiz bilim adami
Anquetil du Perron'un tarafindan 1771’de Oxford’da
yapilmistir. Du Perron, bu metinleri yillarca kaldig:
Hindistan’dan getirmisti. Bu tarihten itibaren kitap batida
taninmaya baslamigtir.35

2.1.1. Yasna

Yasna-Yesna, “tapmnma, ibadet etme ve niyazda
bulunma” anlamina gelir. Bu boliimde Zerdiist’e atfedilen

31 Yildirim, fran Mitolojisi, .284.

%2 Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, s.21.

33 Sergei Aleksandrovic Tokarev, History Of Religions, Progress
Publishers, Moscow 1989, s.214; Gnoli, “Avesta”, s.709;.
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Gathalar bulundugu igin, Avesta'nin en O6nemli kismi
kabul edilir.3

Yasna'nin boliimlerinden her birine Avesta dilinde
“Haiti”, Pehlevice veya Farsc¢a’da ise ha veya hat denir.
Yesna 72 ha’dan olusup Avesta’nin yaklagik dortte biri
kadardir. Bu 72  hat'tan 17 tanesi Gatha'lar
olusturmaktadir. Yasnalar'da, Zerdiist'iin tanris1 Ahura
Mazda, Yaratilis, Asa (Hakikat, flah kanunu ve bu kanuna
uygun yasama) gibi konulardan bahsedilmektedir.3%

Avesta’nin, Yasna'min 28-34, 43-51 ve 53'iinci
hat’larini iceren Gathalar kendi igerisinde 5 boliime ayrilir
ve her bolimiin kendisine has bir ad:1 vardir:

1- Ahunavaiti Gatha (Ehnud Gat): 28-34 arasi
gatlardan olusan yedi hat'1 ihtiva eder.

2- Ustavaiti Gatha (Ustud Gat) : “Uste” yani selamet
ile baglayan Gat demektir. 43-46 aras1 Gatlardan olusan
dort hat’tan ibarettir.

3- Spentamainyus Gatha (Spentmed  Gat):
Spentamainyu, Mukaddes akil demektir. 47-50 arasi
Gatlardan olugan dort hat’tan ibarettir.

4- Vohukhgsathra Gatha (Vohu Hister Gat):
Vohukhsathra, “iyi giic, giizel memleket demektir. 51"inci
Yasna’'dir. Bir hat'1 ihtiva eder.

%4 Gnoli, “Avesta”, s.709. Bkz Avesta ve boliimleri i¢in bkz Najiba
Ziyayi Azizi, Zerdiistiligin Kutsal Kitabi Avesta Uzerine Bir Arastirma,
Ankara 2009, Basilmamig Doktora Tezi, s.32-62.

35 Tigl, Zerdiist Hayati ve Ogretisi, s.20; Azizi, Zerdiistiligin Kutsal
Kitabi Avesta....., s.46.
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5- Vahistoisti Gatha (Vehistvest Gat): Vahistoisti,
“en iyi dilek, en iyi zenginlik” demektir. 52"inci Yasna’dur.
Bir hat'1 ihtiva eder.3%

2.1.2. Yest

Avesta’da yesti seklinde gegen yest sozcligii
yasna’dan tiiremistir ve ayni anlamlar1 ifade edip “6vgi,
yakaris, tapmmma ve bedel” karsihginda kullanilir.
Avesta’nin, tanrilarin 6vgiisiinii konu alan kismi da yestha
yani yestler adim1 tasir. Bu kisimda, isimlerini tanr
adlarindan alan 21 yest bulunur, her yestin kerde ismiyle
bilinen fasillar1 bulunmaktadir.3>”

Yestlerde, bir kisim tanrilara yapilan dualar yer
almaktadir. Yakarilar Zerdiisti terminolojiler icermesine
ragmen Zerdistilikle bir ilgisi yoktur. Yestlerin
kendilerine ithaf edildigi tanrilar, Zerdiist Oncesi
Iran’inda inanilan tanrilardir.?s

2.1.3. Vendidad

Videvdad da, denir. Avesta dilinde daevalara karsi
verilmis, “daevalara/divlere karsi olan yasa” anlamina
gelen wvidaevodaten’in kisaltilmis seklidir. Muhtelif kotii
ruhlarin  siralanmasi  ve onlar1 etkisiz  birakma
yontemlerini kapsar. Metin, 22 fargard’dan (boliim)
olusmakta, ayrintili torensel talimatlar1 ve mitolojik
unsurlart icermektedir.’® Vendidad sik stk Mectsiligin
fikih kitab1 olarak anilir. Aslinda arinma kurallar1 kitab1

36 Ali Nihat Tarlan, Zerdiist'iin Gathalar1 Zerdiist’iin Oz Siirleri,
Istanbul 1935, s XXI-XXIL.

%7 Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, s.725.

%8 Malandra, “Ancient Iranian Religion”.

%9 Avesta Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, s.21.
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demek daha dogru olur. Ciinkii kitabin biiytiik bir boliimii
bu kurallarla ilgilidir.?® Vendidad'in bazi boliimlerinin
Eskaniler/Arsakidler =~ doneminde derlendigi®*! son
redaksiyonunun Helenistik donemden sonra M.S. I veya
I1. Yiizyilin sonlarinda gergeklestigi belirtilmigtir.362

2.1.4. Visperad/Vispard

Visparad “biitiin koruyuculara (dua)” 3 veya “biitiin
ustalar” ya da “biitiin efendiler” olarak terciime edilir.3¢4
Vispered yirmi-dort (23 ya da 27) boliime ayrilir ve ek
dualar, Ovgiiler ve Ahura Mazda'ya, diger kutsal

varliklara saygt adaklar: ve dini sarkilardan olusur. 3%

Bu boliim, Mectsilerin Ahura Mazda ve onun iyi ve
pak olan mahluklar1 adma dile getirdikleri dua ve
ovgiilerini igermektedir. Mectsiler, bu [lahileri, 6zellikle
sosyal ve dini bayramlarda okumaktadirlar. Vispardin
yazi iislubu ve igerigi Yasnalara benzer. Bu bdliim
yalnizca toren ve ayinlerde degil Yasnalar okundugunda

30 The Sacred Books Of The East By Various Oriental Scholars -The Zend-
Avesta, Part I The Vendidad, Editor: F. Max Mullar, c. IV, ¢ev: James
Darmesteter 1895, Sayfa, Ixx.

%1 Mary Boyce, History Of Zoroastrianism Under The Achaemenians, c.II,
Koln 1982, 5.222.

%2 Mary Boyce, “On the Zoroastrian Temple Cult of Fire”, Journal of
the American Oriental Society, Vol. 95, No. 3 (Jul. - Sep, 1975),
5.455-456.

363 Avesta Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, s.22

364 The Sacred Books Of The East By Various Oriental Scholars The Zend-
Avesta Part III (The Yasna, Visparad, Afrinagan, Gahs, And
Miscellaneous Fragments), Ingilizceye gev: L. H. Mills, The Sacred
Books Of The East, c. XXXI, , Editor: F. Max Mullar, Oxford 1887,
Oxford University Press, s.333.

365 Avesta Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, s.22
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da soylenmektedir.’¢ Mills, Visparad'in ilk boliimiiniin
Yasna I/9dan hemen sonra okunmasi gerektigini
belirtmistir.%”

2.1.5. Horde Avesta (Kiiciik Avesta)

Horde Avesta, Avesta’dan ayr1 ve 6zel bir boliim
degildir. Bilakis Mectsilerin ibadetlerinde, dualarinda
kemer baglama, evlilik ve yakasiz beyaz gomlek giymek
gibi gesitli merasimler ile ge¢misleri yad etme ayinlerinde
okunan metinlerden secilmis boliimleri igermektedir.
Yestler, Yasna, Visperadlar ve Avestanin diger
boltimlerinden alintilar yapilarak 26 boltimlii bir kitap
haline getirilmistir.3®® Horde Avesta’nin giiniimiize kadar
ulagmis birden fazla niishast vardir. Bu niishalar, farkh
kisilerce gerekli goriilen dualarin bir araya getirilmesiyle
olusturulmustur. Horde Avesta'nin baz1 kisimlari
Avesta'nin diger boliimlerini alirken bazi bdliimleri,
Avesta’nin kaybolmus metinlerini ihtiva etmektedir.3*

Horde Avesta’nin igerisinde Neyayes/Niyayis olarak
bilinen Giines’e, Mithra’ya, Ay’a suya ve Ateg’e yapilan
bes dua yer almaktadir.?® Bunlardan Atas Niyayes duasi
halk tarafindan giinde bes kez ve her aymn azerriz: azer
giinii olarak bilinen 9. giinii miibedler tarafindan
ateskedelerde okunmaktadir.’”!

36 Tigl, Zerdiist Hayat1 ve Ogretisi, s.25.

367 The Zend-Avesta Part I1I, c. XXXI, s.333.

368 Azizi, Zerdiistiligin Kutsal Kitabi Avesta...... , 8.57.

%9 Tigh, Zerdiist Hayati ve Ogretisi, 5.25-26.

370 Avesta Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, s.340-345, 347-355.

371 Nimet Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, Kabalc1 Yaymnevi, Istanbul
2008, s.s.101
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2.2. Pehlevice Metinler

Pehlevice metinler tabiri genellikle IX ve X.
ylzyillarda yazilmis Mectsilikle ilgili eserleri tanimlamak
icin kullanilir. Fakat bu metinlerin baslangici Sasaniler
donemine kadar gitmektedir. Pehlevice metinler dendigi
zaman da Sasaniler ve sonrasinda yapilan calismalar
anlagilmaktadir.37

[lk dénemlerden itibaren baslayan Avesta’nin
yorum gelenegi Sasanilerin yikilmasindan sonra da
devam etmis, X. ylizyila kadar stirmiistiir. X. ytizyildan
sonra ise kayda deger bir calisma yapilmamistir. Biiytiik
bir kismu IX. ve XI vyiizyillarda yazilan kitaplar,
literatiirde Pehlevice Metinler olarak bilinmektedir. Bu
metinler, Zerdiist'iin hayat1 ile ilgili mitolojik ve
menkibevi bilgileri de icermektedir. fran’m Miisliimanlar
tarafindan fethinden iki asir sonra yazilmis olan bu
eserler Sasaniler donemi ve sonrasmmin dini inang
sistemini icermektedir.3”?

Zend olarak bilinen yorum geleneginin devami olan
Pehlevice Metinler, Sasani tanr1 anlayisinin bir tirtintidiir.
Teolojiden litiirjiye, Sasani yorum gelenegini yansitan bu
metinler, arasinda geligkiler de goriilmektedir. Pehlevice
metinler, sonuglanmis sistemli ve tutarli bir yapilanmay1
vermekten Ote, birbirine muhalif tutumlar icerisinde olan

52 Edward G. Browne, A Literary History Of Persia From The Earliest
Times Until Firdawsi, c.I, London 1919, s.103; Carlo G. Cereti, “Middle
Persian Literature I Pahlavi Literature”,
http://www.iranicaonline.org/articles/middle-persian-literature-1-
pahlavi, erisim 11/02/2015;.

373 Yildirim, Iran Edebiyati, s.382; Glindiiz, “Mecsilik”, DIA, ¢.XXVIII,
s.280.
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metinleri barindiran parcali bir teolojiyi sunmaktadir.
Farkli zaman dilimlerinde olusturulmalar1 ve daha da
onemlisi gilincel, dini ve sosyal tartismalara katilma
baglaminda stirekli degisen ve yeniden diizenlenen
yorum faaliyetinin tezahtirii olmalari, Pehlevi Metinler'in
toplu bir flahiyat sunamayisinin ana gerekgeleri olarak
belirtilmistir.3”* Bu eserlerin en onemlileri olarak sunlar
kaydedilebilir: 375

2.1. Dinkart

Dinkart, sozciik olarak “dini isler ve eylemler”
anlamina gelmektedir.’® Dinkart ifadesinde gegen “din”
tabiri “rivayet” ve “dini kitap” (Avesta ve Zend)
anlamlarin1  ifade  etmektedir. Gliniimiize kadar
ulasabilmis en 6nemli ve en ayrintili Pehlevice eser olan
Dinkart dokuz cilt halinde yazilmis olmasma ragmen
birinci ve ikinci ciltlerin tamamiyla, {iglincii cildin
baslangi¢ boliimii glintimiize ulasmamigtir.>””

Bu hacmiyle mevcut Pehlevice eserlerin en énemlisi
ve en genis kapsamlisi olan Dinkart, din, felsefe, ahlak,
tarih, cografya ve tip ilmiyle ilgili konularin yer aldig: bir
derlemedir. Dinkart’in biribirine yakin tarihlerde yasamis
farkli mobedler tarafindan yazildig1 belirtilmistir. Ik
yazar1 Azerfarnabag Ferohzad'dir (M.S. IX.yy). Ancak

374 Alie, Kadim Iran’da Din.., s.205.

%75 Bu eserlerin tamami Max Miiller editorliigiinde yapilan 50 ciltlik The
Sacred Books Of The East igerisinde 5, 18, 24, 37 ve 47. ciltler olarak
Ingilizceye cevirilmistir. The Sacred Books Of The East disinda bu
metinlerin bir kismi Parsiler tarafindan ayrica gevirilmistir. Yine bu
metinlerin bir kism1 Farscaya da gevirilmistir.

76 Browne, A Literary History Of Persia..., c.I, s.105.

377 Yildirim, [ran Mitolojisi, 5.286.
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yarim kalan bu eseri IX. yy'in sonlarina dogru Mobed
Azerbad tamamlamistir. 378

Eser, Iran’in gelenek ve adetlerini, tarihi, mitolojik,
dini, milli bilimsel rivayetlerini ve degerlerini, Sasaniler
dénemi Iran kiiltiir ve medeniyeti konusunda 6nemli
bilgiler vermektedir.>”

2.2. Bundahisn

Bundahisn, “varligin yaratilisi, yaratilisin kokeni”
demektir.®® Ancak kitabin konusu ilk yaratilisla smirh
degildir. Mecusi gelenegi baglaminda kozmoloji, mitoloji,
diinyanin sonu, yaratilisin tabiati, 6liimden sonraki hayat
ile ceza ve 6diiller hakkinda bilgiler icermektedir.3®!

Pehlevi dilinde kaleme alinmis ve bir bakima Sasani
donemi Avesta’st ve Zend'inin bir 6zeti olan Bundahisn
onemli bir metin olarak kabul edilir. Mectsi geleneginde
aktarilan bir rivayete gore, Bundahisn, tamamen ortadan
kaybolmus olan Avesta'nin Zamyadnask adli boliimii
temel alinarak yazilmistir. Farkli kisiler tarafindan
yazilmis bu eser, Sasaniler doneminin sonlarma dogru
kaleme alinmig ve derlenmis, son diizenlemesi de IX.
ylizyilda gerceklestirilmistir. Bundehisn’in ikinci boliimii,
yazarin Avesta ve tefsirleri disinda baska birtakim

578 Tigh, Zerdiist Hayat: ve Ogretisi, s.28; Yildirim, [ran Mitolojisi, s.286;
Cereti, “Middle Persian Literature I. Pahlavi Literature”

579 Tigh, Zerdiist Hayat: ve Ogretisi, s.28; Yildirim, [ran Mitolojisi, s.286;
Cereti, “Middle Persian Literature I. Pahlavi Literature”

380 Pahlavi Texts, Part I (The Bundahis, Bahman Yast, And Shayast La
Shayast), 1ng Cev: E. W. West, Chapter XV, 5. The Sacred Books Of The
East, c.V, ed.: M. Miiller, Oxford 1880, s.xxii,

1 Pahlavi Texts, Part I (The Bundahis, Bahman Yast, And Shayast La
Shayast), ¢.V, s. xxii; Tigh, Zerdiist Hayat: ve Ogretisi, s.28-29.,
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kaynaklardan da yararlanarak eserini kaleme aldigini,
Babil ve Yunan mitolojisinden, Ahamenisler Oncesi
donemlere ait ayrmntilardan da alintilar yaptigim
gostermektedir. Bundehisn, Sasanilerin yikilmasindan
sonraki siireci, 574/1178 yilina kadar farkli konularda
ortaya ¢ikan gelismeleri de aktarir. Eser, son olarak bir
mobed soyundan gelen ve kendisi de bir mobed olan
Azer Fernbag, tarafindan derlenmistir. Fernbag, kitabin
girisinde Zend'den faydalandigina isaret etmektedir.
Bundahisn, Iran Bundahisn ve Hint Bundahisni olmak
tizere iki niisha olarak gliniimiize kadar ulasabilmistir.
Her iki niisha da Farscaya cevirilmistir. Hint Bundahisni,
fran Bundahisnine gore daha kisadir.3

2.3. Dadistan-1 Dinik, ve Zatsparam

“Dini Goriis veya kararlar- Fetvalar” anlamindaki
Dadistani Dinik 92 dini soruya verilen cevaplardan
olugsmaktadir.® Kitap, Iran Zerdiistilerinin bas mobedi
Menugehr Gesn Cemen tarafindan 881 yilinda yazilmistir.
Kitabin muhtevas1 dini adet ve gelenekler ile dini
merasimler hakkinda verilen bilgilerden olugmaktadir.
Menugehr'in  kiigiik kardesi Zatspram ise “Segmeler
(Vigitahika) adli eserinde diinyanin olusumundaki {ig
temel devreyi, yaratilisi, kotii gliglerin saldirisini,

382 Yildirim, [ran Mitolojisi, s.288-289; Tigl, Zerdiist Hayat: ve @gretisi,
s.28-29.

33 Pahlavi Texts Part II (The Dadistan-i Dinik And The Epistles Of
Maniskuhar), ingilizceye cev: E. W. West, The Sacred Books Of The
East, vol: XVIII, editor: Max Miiller, Oxford 1882, s. xxii.
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oliimden sonraki hayati, dini ilham ile kader ve mahseri
ele almaktadir.384

Bunlarin disinda Ardavirafname, Meinyu Hired,
Sayest La Sayest vb baska metinler de vardir. Tamam
The Sacred Texts'in beg cildi (5, 18, 24, 37, ve 47. ciltler)
icerisinde goriilebilir.3s

4 Tigh, Zerdiist Hayat1 ve Ogretisi, 8.30; Pahlavi Texts, Part I (The
Bundahis, Bahman Yast, And Shayast La Shayast), c.V, s.xlvi-xIviii.

35 Detayli bilgi i¢in bkz Pahlavi Texts Part I- Part V; Browne, A Literary
History Of Persia..., c.I, s.103-110; Cereti, “Middle Persian Literature I.
Pahlavi Literature”.
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IKINCI BOLUM
MECUSILIKTE ATES SEMBOLU
A.ZERDUST ONCESi DONEMDE ATES

1. Atar, Adur, Ates

Ates (atas), Pehlevicede ataxs, seklindedir. Hem
atas hem de ataxs, Avesta dilindeki atar’dan gelmistir. Bu
sozciik Orta Farsca ve Partcada adur seklindedir, yeni
Farsca’da adar-azer- seklinde kullanilmaktadir.3 Atar
sOzcligii, Ariler arasinda ates igin kullanilan en eski
sozciiklerden biridir. Athar? Sanskritce’de alev demektir.
Atharyu, alevlenen, yanan demektir. Yunancada benzer
olarak athargeni s6zciigii de mevcuttu, athergeni sarmasik,
odunlarindan siirtiinme sonucu ateg elde edilen bir bitki
tiirtiniin ismidir. Zenaide, bu sozciigiin Athar’1t doguran
seklinde yorumlanabilecegini, burada sdzkonusu bitkinin
kisilestirilmedigini ifade etmistir.3s”

Hindistan’da kullanilan Agni sozciigti ile Atar
arasinda bir fark oldugunu belirten Moulton, Atar
sOzcligiiniin, Latincede, i¢inde yanan atesin bulundugu
oda anlamindaki atrium ile iligkili oldugunu kaydetmistir.
Buna gore “atar” ifadesi, orijinalinde ne kurban icin ne de
saf atesin kendisi igin kullanilirdi. Basitce, Kuzey
Avrupa’nin siddetli soguklarindan korunmay: saglayan
ve steplerde yapilan uzun gogler boyunca Onemini
kaybetmeyen ocak atesini temsil etmekteydi.>$

36 Mary Boyce, “Atas”, http://www.iranicaonline.org/articles/atas-fire
erisim 28/05/2014

37 Zenaidi, Media, Babylon, Persia...... ,8.42.

38 Moulton, Early Zoroastrianism, s.302.
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Moulton, E. Lehmann’dan  naklen, Hint
kabilelerinin gog¢ ettikleri bolgelere uyum sagladiklarinm
belirtmis, yari-tropikal bir iklime gittikleri i¢in atesle ilgili
kimi konularda degisimler yasadiklarimi kaydetmistir.
Burada ates, onlar icin kurbani tiiketen ve goksel
olanlara/tanrilara gonderen bir sekle doniismiistiir, bu
yeni fonksiyonla beraber “kutsal ates” anlamina gelen
Romalilarin “ignis”i, Litvanyalilarin “ugnis swenta”s1 ile
ayni kokene dayanan “Agni” ismini almistir.’ Buna gore
Atar, ocak atesini ifade ederken, Agni, kurbani tiiketen ve
onu tanrilara ileten atesi ifade etmekteydi. Eliade, [ran’da
tapimin daha eski terminolojisinde atese atar degil agni
dendigini gosteren bilgiler bulundugunu belirtmistir.>®
Herodotus da kendi déoneminde yapilan ritiieli anlatirken
dini torenlerde kurbanin yakilmadigini belirtmistir (Her.,
1/132).3" Eski Sanskritcedeki Atharvan (athhar sahibi-
ates sahibi) ismi yildirim anlamina da gelmektedir.®?
Atharvan, gilintimiizde Hindistan’da bulunan kendilerine
Atharvan denilen yiiksek bir din adami smifina
doniismiistiir.?”

Eski Iran’da ise, ates son derece kutsal kabul
edilirdi. Atar sozciigii ayn1 anda hem “maddi ates”i hem
de ondan sorumlu olan Tanr1'y1 ifade ederdi. Her ates,
Tanr1 Atar'in  bir tezahiiri oldu. Atar'in gorevi
Hindistan’daki Agni gibi gok ve yer, tanrilar ile insanlar

39 Moulton, Early Zoroastrianism, s.70.

3% Eliade, Dinsel fnanglar ve Diisiinceler Tarihi, c.I, 235.

391 Herodotus, Tarih, s.75.

32 Masani, The Religion Of The Good Life..., s.80; Zenaidi, sunlar1
kaydetmistir: Giines, Dyaus'un-gokyiizii tanrisi- goziidiir, ates,
goksel sekli “simsek” ile onun ogludur, goriilen yildizli gék onun
muhtesem giysisidir. Bkz Zenaidi, Media, Babylon, Persia ...., s.42

33 Zenaidi, Zenaidi, Media, Babylon, Persia ....,s..42.
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arasinda aracilik yapmakti. Ister evdeki ister tapmaktaki
ates olsun, uygun yakitla beslenmeli, onu kirletecek
seylerden uzak tutulmalidir.3*

Atesin  kokeni  hakkinda, [ran’da  mitoslar
bulunmaktadir. Atesin kokeni ile ilgili olarak Firdevsi
tarafindan yazilmis Sehname’ye gore, Tanr1 yokluktan bir
varlik yaratti ve bdylece giiciinii gostermis oldu. Bu
varliktan da hicbir zahmete ve zamana boyun egmeden,
alemin yapisindaki dort unsur meydana geldi. Kara
topragin, suyun ve riizgarin ortasindan parlak bir ates
yiikseldi. Ates ortaya ¢ikinca onun sicakligindan kuruluk;
yatismasindan sogukluk ve soguklugun sonunda da
nemlilik meydana geldi. Ates hep yukariya yiikseldi, su
ise hep asagiya dogru akti ve giines yerin etrafinda
donmeye baslad1.3

Diinyevi atesin kokeni ile ilgili olarak Sehname’de
bir mitos verilmektedir. Hliseng®*® ve saltanati ile ilgili
bolimde ilk doénemler anlatirken, Firdevsi, Iranlilarin
atese taptiklarmin soylendigini belirtir ve soyle der:
“Araplar, tas1 kendilerine nasil mihrap edindilerse, onlar
da giizel renkli atese taparlardi”.®” Aym beyitte devam
ederek Hfiiseng’in sayesinde tasin igindeki atesin
meydana c¢ikip tim yeryliziinli aydinlattigini ifade
etmekte, daha sonra Hiiseng’in atesi bulmasiyla ilgili bir
mitos aktarmaktadir:

394 Malandra, “Ancient Iranian Religion”.

35 Firdevsi, Sahname, gev: Necati Lugal, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul
2009, s..50-51.

%6 Hgeng, hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz Yildirim, Fars Mitolojisi
Sozliigii, s.397-398.

%7 Firdevsi, Sahndme, s.62.
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“Bir giin cihan padisahi birkag kisiyle birlikte
daglara gitmisti. Uzaktan uzun, kara renkli, kara viicutlu
ve hizli hareket eden bir sey goriindii. Bunun iki gozii de
kan g¢esmesi gibiydi; agzindan ¢ikan dumandan diinyay:
bir karalt1 kapliyordu. Hiiseng kendini toplayarak tedbir
ve ihtiyatla eline bir tas aldi, onunla savasmaya
hazirlandi. Elindeki tas1 sahlara yarasan bir kuvvetle ona
savurdu. Bunun {izerine diinyay1 atese veren yilan
ka¢maya basladi. Padisahin attig1 bu kiigiik tas biiyiik bir
tasa isabet etti ve bu taslarin her ikisi de kirilip
paramparca oldu. Bunlarin birbirine ¢arpmasiyla ortaya
kivileim giktt ve bu kivilaimla tasin i¢i aydinlandi. Yilan
O0lmedi ama tasin igindeki gizli ates meydana c¢ikmis
oldu. Bundan sonra kim demiri tagsa vurdu ise, ondan bir
kivilaim gikartti. Cihan padisahi, bunun tizerine, Tanr1'y1
ovmeye basladi. O Tanr1'y1 ki, kendisine ates gibi degerli
bir armagan vermisti. Bundan sonra Hiiseng, atesi kible
yapti! Kendi kendine: “Bu, Tanri'nin bir nurudur. Aklin
varsa, buna taparsin!” dedi. Aksam oldugu vakitte
padisah, dag gibi bir ates yakti, biitiin adamlarini onun
etrafinda toplad1.”

Firdevsi daha sonra konuya devam ederek o giiniin
bayram ilan edildigini bu bayramin admmn “Sede
Bayrami” birakildigini belirtir.3*

Pehlevi Metinlerde de atesin kokeni ve baslangici ile
ilgili bilgiler mevcuttur. Biiylik Bundehisn’de tanrmin
yaratti§1 yedinci seyin ates oldugu ve 1s181m1 sonsuz
aydinlik sahibi Ahura Mazda’dan aldig1 soylenir (Biiytiik
Bundahishn, I/a 4 ve Biliyiikk Bundahisn III/7).3%*

38 Firdevsi, Sahndme, s.64. Bu bayram-festival hakkinda bkz Dhalla,
Zoroastrian Civilization..., s.192.
39 http://www.avesta.org/mp/grbl.htm#chapl erisim 23/01/2015.
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Vendidad’a gore tufandan kurtarilmas: i¢in giivenli bir
yere alinmistir (Vendidad, 2/33).

Dadistan-1 Dinik’te, Ohrmazd’in ates seklinde,
sonsuz bir Isik’tan olustugu belirtilir. Evreni ve maddeyi
atesten yarattig1 belirtilir (Dadistan-i Dinik, 64/3-4).40

Biiyiik Bundahisn’de “Isik”la ilgili anlatimlar da
vardir. Biiyiik Bundahisn’de aktarildigina gore Ahura
Mazda (Ohrmazd), evreni ruhsal (minog) olarak parlak
beyaz atesten yaratmistir (Biiyiik Bundahisn 1/44). Bu ates
Ohrmazd'mn sonsuz 1s1gmnin bir pargasidir. Bu yaratilis
mitkemmeldir ve Ko&tii Ruh tarafindan saldiriya
ugratilamaz. Ates tanrisal evrenin 6ziidiir ve Asa Vahista
ile Atar tarafindan temsil edilir. Ates biiyiime ve sagliktan
sorumludur, ates, aridir ve ar1 tutulmalidir.4”

Mectsi yaratilis mitosuna gore Ohrmazd, 1s1k iginde
iken Ehrimen, karanliktan ¢ikmaktadir. Bundahisn’de
Ohrmazd’mn sonsuz 1gik igerisinde oldugu iyi seyleri
yarattigi, Ehrimen’in ise sonsuz karanlik iginde oldugu
anlatilir. Her ikisinin sonsuz oldugu fakat 1sik ve
karanligin smirlarinda bir bosluk oldugu ve 1sik ve
karanligin birbirlerini smirladig: belirtilir. Ohrmazd’in
Ehrimen’den haberdar oldugu fakat Ehrimen’in
baglangicta ondan haberdar olmadigi anlatilmaktadir.
Ohrmazd, bilgisiyle Ehrimen’in ¢ikacagini ne yapacagini,
yarattig1 iyi seylere zarar verecegini, bilir. Ohrmazd, ilk
ruhani alemde iyi seyleri yaratmis, bu donemden sonra

400 Bkz Pahlavi Texts Part 11, vol: XVIII, s.197-198
401 De Jong, Traditions Of The Magi......, s.344
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Ehrimen karanliklardan ¢ikmis Ohrmazd’in yarattig1 her
iyi seye karsilik kotii seyleri yaratmigtir. 42

Eliada’a gore Ehrimen’in saldirist dokunakli
sOzlerle tasvir edilmistir: Buna gore Ehrimen, gogiin gevre
kusagimi yirtar, maddi diinyaya (getik) girer, sularn
kirletir, bitki Ortiisiinii zehirler ve boylece ezeli boganin
Oliimiine neden olur.” Gayomart'a, ilk insan’a, saldirir ve
Fahise hem onu, hem de onun araciligiyla tiim insanlar
kirletir. Daha sonra Ehrimen kutsal atesin iizerine atilir ve
dumana neden olarak onu kirletir.*%

Biiyiik Bundahisn’de oldugu gibi MecGsiligin
yaratilis ile ilgili efsaneleri incelendiginde veya Ahura
Mazda ile Ehrimen arasindaki miicadelenin baslangicini
anlatan efsanelerde karanlik-isik seklinde farkliliklar
dikkat cekmekte, ates ve aydinlikla ilgili motifler orada da
ortaya ¢tkmaktadir. Iran diializminde temel konu, 1s1k ile
karanlik arasindaki miicadeledir. Buna gore iyi ile kotii
arasindaki miicadelede “iyi”nin sembolii 151k “kotii”niin
sembolti karanhiktir. Biitlinctil bakis agisinda 151k
merkezde yer almaktadir. Sasaniler doneminde

402 Boyce, Textual Sources...... , s.45-46; Shaked, Dualism In
Transformation...... , s.16.

403 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, c.II, 5.363. Ehrimen ve
ordusu sirasiyla sunlara saldiracak, su, diinya/toprak- earth,
bitkiler, ilk boga, ilk insan Gayormart ve son olarak ates. L. C.
Casartelli, The Philosophy Of The Mazdayasnian Religion Under Tge
Sassanids, Fransizcadan gev: Firoz Jamaspji Dastur Jamasp Asa,
Bombay 1889, s.78. Ehrimen’in atesi kirletmesi igin ayrica bkz
Philip G. Kreyenbroek, “Millennialism and Eschatology in the
Zoroastrian Tradition”, A Collection of Four Articles On The
Zoroastrian Eschatology, s.35. Kitap igin bkz
https://archive.org/details/ACollectionOfFourArticlesOnTheZoroas
trianEschatology erisim 26/09/2014.
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olgunlasmis bu inancin kokeninde Hint-iran dénemi
inancglar1 bulunmaktadir. Bu nedenle atesin Mectsilikteki
konumuna Zerd{ist oncesinden baslanacaktir.

2. Zerdiist Oncesi Dénemde Ates

Mectsilik, yukarida da ifade edildigi gibi asirlarca
siren bir donem igerisinde kurulmus, bir¢ok inangla
etkilesime ge¢mis bir dindir. Mectsiligin ilk ogeler ile
daha sonra eklenmis unsurlar birlesmis bir halde, bir
inan¢ harmani gortintimiinde oldugunu belirten Boyce’a
gore bu din, kaydedilmis tarihe girdiginde dahi oldukga
eski bir dindi.*

Bu dinin etkilendigi en eski kaynaklardan biri Hint-
Iran inanclaridir. Zerdiist, Hint-Iran inanclarinin etkisinin
goriildiigii bir toplumda yasamistir. Boyle bir topluma
hitap eden Zerdiist bir¢ok Hint-Iran inancini reddetmis
fakat bu durum uzun siirmemis, ates’in, su’yun ve diger
tabiat gliglerinin oldukga etkili oldugu Hint-Iran inanglar
Zerdiist sonras1 donemde tekrar etkili hale gelmislerdir.4%

2.1. Hint-iran Déneminde Ates

Ariler olarak da bilinen Hint-Iranlhlar, Bati Asya
bozkirlarinda asirlarca bir arada yasamis gogebe
topluluklardi. Bu topluluklar M.O. 3000’lerde Hint-
Avrupali olarak bilinen ilk donem kabilelerinden
ayrilarak doguya dogru yayimis ve bugiinkii
Kazakistan’a, Hint-Iran halkinmn gecmisi olarak kabul
edilen yere yerlesmislerdir. Asirlarca bir arada yasamis

404 Bkz Boyce, Zoroastrians Their Religious.....,, s.1-2.
405 Fluegel, The Zend Avesta...... , 5.42; Mary Boyce, “Atas”.
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Hint-Iranlilar, M.O. 2000'lerde ikiye ayrilmis,*® bir kismi
Hindistan’a diger kismi da fran’a go¢ etmistir. [ran’a
yerlesenlerin bir boliimii ise oradan Anadolu’ya
gecmistir.*” Bu nedenle ates kiltli Zerdiist'ten ¢ok
onceleri Iran’da yaygindu.4s

Ariler, ilk donemlerden kalan atesle ve diger
tanrilarla ilgili inanglarini gog ettikleri yerlere de tasidilar.
Asirlarca Hint ve Iran ritiiellerinde hatta alevde tanriy
goren Hint Avrupalilarda siirekli yanan ve merkezi bir rol
oynayan ates,*” giiniimiizde de etkisini siirdiirmektetir.
Bu inanglar ilk ortak kiiltiirden, Ari gelenekten gelmekte,
Bat1 Asya bozkirlarinda yar1 gogebe yasamlarindaki ateg
geleneginden kaynaklanmaktadir.#? Miiller'e gore Veda
ve Avesta’da atesle ilgili benzerlikler iki kiiltiiriin
birbirlerinden ayrilmasindan dncesine aittir.*!* Hindistan'
M.O. 15007lerde istila eden gdcebe Hint-Iranlilar,
yanlarinda tasinabilir, bir arabada golgelikle korunmus -
bu golgelik kutsallig1 da gostermekteydi-, ates altar1 da
getirmiglerdi. Bu yuvarlak siirekli yanan ates, ilerde

406 Herman Kulke, Dietmar Rothermund, Hindistan Tarihi, Cev: Miifit
Giirsoy, 1mge Yayinlari, Ankara 2001, s.54-57.

407 “Jran” isminin Aria kokiinden geldigi belirtilmistir. Buna gore
“airyanam” kelimesi, “Eran”a oradan fran’a doniismiistiir.
Mallory, Hint Avrupalilarin Izinde.., s.47.

408 Dhalla, Zoroastrian Theology, s.6-7.

49 Dhalla, History Of Zoroastrianism, s.221; Jamison ve Witzel, Vedic
Hinduizm, s.30. Boyce, Zoroastrians Their Religious....., s.4.
Aryanlar’in ilk yerlestigi yerlerin ¢ok soguk olmus olmasinin atesle
ilgili inanglarin kaynagi olabilecegi belirtilmistir. Bkz Moffat, A
Comparative History Of Religions...., 5.149.

40 Knipe, “Fire”, s.3116.

411 Miiller, Contributions To...... , vol: 11, s.786.
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birbirine stirten ¢ubuklarla elde edilen atesle yer
degistirecekti.*2

Bu donemin inang¢ sistemi hakkinda en Onemli
kaynaklar, kazi ¢alismalarinda bulunan bulgular ile Hint
ve Iran Arilerinden gluntimiize ulasmis dini metinlerdir.
Bunlarin en Onemlileri ategle ilgili inanglar1 da igeren
Hindistan’da Rigveda ile Iran’da Avesta’dir.413

Ozellikle Iran dinleri konusundaki kaynaklari tasnif
eden Malandra’ya gore Iran dinleri konusunda en énemli
kaynaklar yazili metinler ile diger materyallerdir. Yazil
metinler yerli ve yabanci kaynaklardan olusmaktadir.
Yabanc1 kaynaklar ise Yunanca yazilmis eserler ile
Hindistan’daki Veda metinleridir. Ozellikle Rigveda, Iran
dininin gelisimini anlayabilmek i¢in énemli bir eser iken
Yunan kaynaklar1 ya tamamen hatali ya da yanls
anlamadan dolay1 her zaman giivenilebilecek kaynaklar
degildir. Yerli kaynaklara da deginen Malandra, asil
yazili yerli kaynaklarin Ahamenis yazitlar1 ile Avesta
oldugunu belirtmistir. Ona gore &zellikle Darius (M.O.
522-486) ve 1. Kserkses (Husyarsah)'in yazitlari oldukga

42 Carl-Martin Edsman “Altar”, Isvecce’den Cev: Kjersti Board
Encyclopedia Of Religion, -second edition-, Editor:, Lindsay Jones,
USA 2005, 5.275-276.

43 Mallory, Hint Avrupahlarin Izinde....,, $.65-67; Rawlinson, Eski
Dogu’nun Biiyiik Kralliklarindan...., s.88; Arilerin ilk dénemlerine ait
sozlii gelenek M.O. 1400-1000 arasinda Rigveda ve Atharveda’da
toplanmustir. Bkz Knipe, “Fire”, s.3116; Bu iki kitapta goriilen bir
kisim inang tanri isimlerindeki benzerlikler iki kiltiiriin ortak
yasadigi donemlere ait oldugu kabul edilmistir. Bkz Hayreddin
Kizil, “Rigveda ve Avesta Tanri Panteonundaki Benzerlikler,
Marife Dini Arastirmalar Dergisi, Yil: 13, Sy:1 Bahar 2013, 5.29-52.
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onemlidir. Avesta'nin bakis agisiyla gelisebilen bu yazitlar
dini referanslar agisindan zengindir.*4

Hint ve Iran kaynaklarindan, Arilerin, tabiatin ve
tabiat gliclerinin  belirli ~ giigler/tanrilar  tarafindan
yonlendirildigini esas alan bir inan¢ sistemini
benimsedikleri anlasilmaktadir.#’®> Bu donemde tabiat ve
tabiat giiclerini temsil eden kavramlar ile bir kisim (Mitra,
sOzlesme tanris1 gibi) soyut kavramlar tanrilastirilmisti.
Ates ve Soma bitkisinden yapilan igecek kurban
torenlerinde onemli bir konuma sahipti.#'* En 6nemli ana
unsurlar, tabiatla ilgili 6geler -ates, su, toprak ve hava,
gokytiziiniin 1g1lti cisimleri olan giines, ay ve yildizlardi.
Bunlar goksel varliklar olarak cagrilirdi#” Eliade,
tanrilarin isimlerinden gok ve hava hiyerofanilerinin
onemli oldugunun anlasildigini belirtmistir. Bunlarin
disinda yildirirmin ortaya ¢ikardig: ates de goksel kokenli
olarak kabul edilmigti.*!8

Asirlarca siiren yar1 gocebe yasamin Ozelliklerini
tasiyan bu donemde tabiatin faydali ve zararl giiglerinin
tanrilagtirlldig1 bir inang sistemi kurulmus, tanrilar iyi-

414 Malandra, “Ancient Iranian Religion”.

45 Dhalla, Zoroastrian Theology..., s.4-5; Zenaidi, Zenaidi, Media,
Babylon, Persia ...., s.39; P. M. Sykes, History of Persia, c.I, London
1915, s.104. Aryan inanglarin tabiatla ilgili olmas:i tabiatin iyi
seylerinin iyi tanrilar kotii kabul edilenlerin kotii tanrilar
tarafindan olduguna inanilmasi ve ilk dénem Hint inanglar: igin
bkz Johannes Henricus Scholten, A Comparative View of Religions,
ing cev Francis T. Washburn, 5.7-8. www.gutenberg.org

416 R. Schmitt, “Aryans”, http://www.iranicaonline.org/articles/aryans
erisim 26/09/2014; Frye, The History of Ancient Iran, 5.54-56.

47 Taraporewala, Zerdiist Dini Zerdiist'iin Gathalari..., s.23.

48 Eliade, Dinsel ve Diisiinceler Tarihi, c.I, s.235.
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kotii seklinde tasnif edilmisti.#® Buna gore tabiatin zararh
yonlerinden kurtulmak “Isigin karanlifi yok etmesi,
riizgarin ve yagmurun kuraklig: gidermesi igcin” tanrilara
ovgiileri, siikiirleri ve dualar1 igeren sade ve basit bir
inang sistemi gelistirilmigti.*

Bu donemde aydinhik-karanhk diialitesinin etkili
oldugu Ari lahiyatinin yapisini ifade eden temel terimler
15tk ve ates’ten alinmisti. Gokylizii tanrisini ifade etmek
i¢cin kullanilan Dyaus, - sonraki donemlerde Deva olarak
kaydedilmistir-, parlamak anlamindaki Div sozcliglinden
alinmisti. Eski Sanskritcedeki Atharvan (athhar sahibi-
ates sahibi) ismi ayni1 zamanda yddirim anlamina
gelmekteydi. Bu da ates kiiltiiniin kesinlikle Antik Iran
inancinin bir 6zelligi oldugunu gostermektedir. Vedik
Hintliler gibi Iranlilar da yiikselen alevleri, yeryiiziinden
Ahura Mazda'min yiiksek tahtina giden bir elgi olarak
kabul ettiler ve atesi ibadetin sembolii yaptilar.#!

Bu inancin ortaya ¢ikmasinda atesin sahip oldugu
baz1 Ozellikler, yar1 gogebe yasam sartlar1 ve Arilerin
yasadigr bolgelerin iklim kosullar1 etkili olmustur.
Bilindigi gibi ates, insanlar tarafindan hem ge¢miste hem
de glinimiizde siddetli sogugun oldugu fiilkelerde
sogugun kotii etkilerini dnlemek i¢in saglik veren bir arag
olarak kullanilmistir. Ayrica ¢ok siddetli kislarin gegtigi
iliman iklimlerin insanlar1 tarafindan da ayni amag igin

419 Zenaidi, Zenaidi, Media, Babylon, Persia ...., 5.38-40.

420 Zenaidi, Zenaidi, Media, Babylon, Persia ....,, s.39-40. Arilere gore
dua ve kurbanlarla iyi tanrilarin daha g¢ok giiclenmesine yardim
ediliyordu. Bkz Sykes, History of Persia, c.I, s.104.

421 Masani, The Religion Of The Good Life..., s.80; Zenaidi, Media,
Babylon, Persia ...., s.42.
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kullanilmistir.#?? Arilerin ilk yerlesim yerlerinin de soguk
bolgeler oldugu ve gogebe kiiltiirde atesi elde etme ve
korumanin zorlugu unutulmamalidir. Ates, hem parlaklik
ve 151k kaynag1 hem de steplerin soguk kis gecelerinde 1s1
kaynag1 olmustu. Ayni zamanda yiyecekleri pisirme igin
de ¢ok 6nemliydi. Bunun yaninda o donemin sartlarinda
atesi elde ve yakmak ¢ok zordu. Bu nedenle atesi stirekli
canli tutmak gerekliydi. Ariler, yakin zamanlara kadar
diinyanin baz1 yerlerinde uygulandig1 gibi** canl -kor
halindeki- kozleri, gog ettikleri donemlerde sonmeyecek
ve zarar gormeyecek bir sekilde kapta tasirlardi.#*

Ates yaninda “su”yun da etkili oldugu bu donemde
hem tanrilara hem de atese ve suya sunuda
bulunuluyordu. Atesi, evdeki ocak atesi, suyu ise, en
yakin su kaynag1 temsil ediyordu. Ilk dénemlerde Hint-
franlilarin  stirekli yanan atesi olarak ocak atesi
bilinirdi.**O donemde bir ev kurulur kurulmaz kisi, bir
ates yakar ve orada yasadig1 miiddetge bir tanr1 (ates) ile

422 Sorabji Edalji Dubash, The Zoroastrian Sanitary Code, Bombay 1906,
s.148.

43 Andaman adalar1 halkinda atesin elde edilmesinde kullanilacak
herhangi bir ara¢ yoktur. Fakat bu durumun bir agiklamasi
bulunmaktadir. Onlar her seferinde atesi yeniden elde etmek igin
yanmis veya koz haline gelmis kiitiikleri bir yerden baska yere
tasiyarak atesi korumayi tercih ederler. Bkz Tokarev, “Kiiltiir
Tarihinde Ates Sembolii”, s.257.

424 Boyce, Zoroastrians Their Religious...., s.3-4. Aryanlar'in ilk yerlestigi
yerlerin ¢ok soguk olmus olmasinin atesle ilgili inanglarin kaynagi
olabilecegi belirtilmistir. Bkz Moffat, A Comparative History Of
Religions....., s.149.

425 Ates ritinin ocak ritiyle ilgili oldugu ilk dénemlerde Hint-Iranlilar
gocebe iken goc sirasinda herkes kendi ocak atesini bir ¢omlekte
tasimis, cadirlarint kurduklarinda ateslerini uygun bir yere
yerlestirmistir. Bkz Boyce, History Of Zoroastrianism, c.l, s.154-155.
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beraber yasadigina inanirdi. Ates, diizenli olarak kuru
odun ve kurban i¢gin kesilmis hayvanin yagi ile beslenirdi.
Yar1 gocebe yasam boyunca siirekli yakili tuttuklar1 ve
gog ettikleri yerlere kolay bir sekilde elde edilmesi igin bir
kap icinde beraberlerinde gotiirdiikleri ocak ategine
zamanla farkli anlamlar verilmistir. Ates, maddi
diinyanin temel yaratimlar1 arasinda kabul edilmis, onun
temel gii¢ oldugu benimsenmis, ates olmadan hayat
olamayacagina inanilmigtir. Bu kozmik ates yerde ocak
atesi ve gokte giinesle temsil edilmistir. Ona hizmet
biiylik bir diinya giiciine/evrensel giice hizmet olarak
kabul edilmistir.*2¢

Ates, Hint-Iranlilar icin aym1 zamanda zafer
sembolii olmustur. Ariler tarafindan ele gegirilen ve
inangsiz sayillan bir toprak, ritiiel atesi yakilarak
kutsanirdi. Hindistan’da yeni bir topragin isgali Agni’'ye
adanmig  bir  sunak  (garhapatya) dikilmesiyle
mesgrulastirilmaktaydi.#” Bu durum Iran’da, M.S. VIL
ylizyllin sonlarinda Sasani Imparatorlugu'nun sonuna
kadar stirmiistiir.#8

Hint-Iran donemindeki ritiieller, bu toplumlarin
yart gogebe olmasmin sonucu olarak tapinakta
yapilmamaktaydi. Ates inanci ile ilgili ritiieller hem evde

426 Boyce, “On the Zoroastrian Temple Cult of Fire”, 5.455.

427 Mlircea Eliade, Dinsel ve Diisilinceler Tarihi, c.I, s.242.

48 Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda....... .., $493. Bunun disinda
Ari toplulugu igine giren herkesin, 6niine ¢ikartildigr ates-tanri
tarafindan "benimsenmesi” gerekiyordu. Bu durumda, vyerli
halklarin asimilasyonu genis bir dlgekte gergeklesiyordu. Ciinkii,
uyulmast gereken kesin 0l¢iit, "efendiler"in dinine girmekti. Bkz
ayni eser s.493.
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hem de agik bir arazide yapillmaktaydi.*?® Bu ritiiellerin
temelini ev ritiilleri olusturuyordu. Bu da temelde ev
atesini yakili tutmak ve bizzat ates tanrisi ve aile
tanrilarina (yani su ya da bu kabileye bagli panteondaki
tanrilara) birka¢ sunu adamaktan ibaretti.*® Genelde
atese, kuru yakit, tiitsii (kurutulmus yapraklar) ve hayvan
yagindan olusan {i¢ sey sunarlardi.®!

Arilerin dinlerinde ikonlarin yeri yoktu. Tanrilara
ibadetlerin biiyiik boliimii ¢ogu durumda bir hayvam
kurban etme seklindeydi. Bu seremoni igin Iran’da yasna
Eski Hintce’de yajna kullanildi. Aryan ibadetinin temel
ozelligi kisinin, tanrilari, onlarin onuruna diizenlenen
yemege davet etmesiydi.**? Ritiieller ya kurban1 sunanin
evinde ya da otla kapl yakin bir arazide yapiliyor, otlarin
tizerinde {i¢ ayr1 ates yakiliyordu. Bitkisel sungular siit,
tereyag1, tahillar ve pastalardi. Ayrica kegi, inek, boga,
ko¢ ve at da kurban ediliyordu. Ama Rigveda
doneminden itibaren, soma en Onemli kurban kabul
ediliyordu.*

Kurbanin merkezindeki tanri, atesti. Ates, insanlarla
[lahi semalar arasinda elgi fonksiyonunu gdrmekteydi.
Ates, cagrilar tanrilara iletmekte onlarla beraber kurbana
gelmekte veya zaman zaman kurbani onlara iletmekteydi.
Kurban verilecegi zaman ates altarinin 6niinde tanrilarin
oturmasi igin yumusak otlardan oturacak bir yer
yapilirdi. Bu, sonraki donemlerde de devam etmis
Avesta'nin Barssman’1, Vedalar'in Barhis'iydi. Et ya da yag

42 Eliade, Dinsel ve Diisiinceler Tarihi, c.1, s.269.

430 Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda....... ,, 8.451-453.
1 Boyce, Zoroastrians Their Religious....., s.4.

432 Malandra, An Introduction To....., s.14.

43 Eliade, Dinsel ve Diigiinceler Tarihi, c.I, s.269.
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sunumundan sonra tanriya onun susuzlugunu gidermek
ve onun ruhunu canlandirmak igin canlandirici igecek de
verilmekteydi. Bu bilinen siit ve soma karigimindan
olusan igecekti.** Yani Ates ve haoma/somadan olusan
ikili her Hint-Iran ritiielinin merkezinde iki temel eleman
oldu. Avesta ve Veda zamanlarindan giintimiize kadar
biiylik Zerdiisti ve Vedik ritiieller bu 6gelere bagh
kald1.4%

Bu torenlerde somanin, sonralar1 haoma olarak
adlandirilan tanrisal igecegin, hazirlanmasi bir hayvam
kurban olarak sunmaktan daha 6nemli kabul ediliyordu.
Haoma, ateg’in hem maddi ates hem de soyut bir varlik
olarak kabul edilmesi gibi, hem bir icecek hem de tanr
olarak kabul edilmekteydi. Yasna toreninin en biiytiik
kism1 hauma’nin preslenmesine ayrilmisti.*¢

Yasna ritiieli, Malandra’ya gore ilk donemlerde tam
olarak ev reisinin diizenledigi basit bir seramoniydi.
Fakat zamanla 6zellikle somanin hazirlanmasi doneminde
ritiiel karmasiklasti, dyle ki toren din uzmanlarmin o6zel
alan1 haline geldi. Bu da biiyiik olgiide kendi toplumsal
rahiplerinin kurulmasma katkida bulunan bir degisim
oldu.®”

Tanrilara  sunulan  yiyeceklerin  toplumlarin
gelismislik derecesine gore farklilastigini syleyen Dhalla,
insanlarin tarimla ugrasmaya basladigi donemlerde
topraktan aldiklar1 ilk {rtinii  verdiklerini, refahin
artmasiyla beraber, insanlarin gorkemli zengin yiyecekler

434 Malandra, An Introduction To....., s.15-16.
435 Malandra, An Introduction To....., s.150.
46 Malandra, “Ancient Iranian Religion”.
437 Malandra, An Introduction To.....,, s.15-16.
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ve sarap hazirladigini, bunlarin kutsal bir yere
toplandigini veya yakildigini, bir atesin bulundugu yere
tanrilarin davet edildigini belirtmistir. Boylece tanrilara
ayni zamanda Olmiis atalara bu sunular ikram edildirdi.
Hint-Iranlilar da bu konuda digerlerinden geri degildi.
Hint-Iranlilar, ibadetlerinde tanrilarma yaptiklar: sunular,
siit, erimis tereyagi, hububat ve sebzeler, keci ve koyun,
boga ve at eti ve costurucu Soma-Haoma igeceginden
olusuyordu. Hint-Iranlhlarin Zerdiist 6ncesi donemlerinde
sunaklar, sayisiz tanrilara sunulmus kurbanlarin kaniyla
kokuyordu. Zerdiist, 0Ogretisine basladiginda bu
kurbanlar1 reddetti.*

Biitiin bunlardan Iran’m Zerdiist 6ncesi erken Ari
yerlesimcilerinin Hint-Iran atalarindan kendilerine kalan
ates Kkiltiinii beraberlerinde yeni yerlesim yerlerine
tasidigr anlasilmaktadir.®® Zerdiist oncesi Iran’da, bu
inancin devami olarak, ates en kutsal element ve
Tanri'nin bir simgesi olarak kabul edilmisti.®* Moulton,
Zerdist'iin yasadigl toplumun inang sisteminin su sekilde
Ozetlenebilecegini belirtmistir: Tanrilari, gokytizii, toprak,
glines, ay, ates, nehirler ve riizgarlardi. Ibadetlerini
tepelerde yaparlar ve tapmaklari yoktu. Igecekleri
Sauma/Soma’nin  Oliimsiizlilk  verdigine  inanilird.
Tanrilar, toplu olarak “daivas” (Skt. deva, Av. daeva, Lat.
deus, Engl. Tues’day) veya “goksel olanlar” olarak tabir

4% Dhalla, History Of Zoroastrianism, s.73. Zerdiist'tin tiim girisimlerine
karsin, halk arasinda hem bu inan¢ hem de diger tanrilara olan
inang gizlice devam etmistir. Antik Diinya wve Geleneksel
Toplumlarda....... , 5499. Ayrica Haoma'nin Zerdiist engeline
takilmast icin bkz Tigh, Zerdiist Hayat: ve Ogretisi, s.89.

49 Dhalla, History Of Zoroastrianism, s.62-64.

40 Britannica Encyclopedia of World Religions, s.509.
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edilirdi. Zerdiist, monoteizmi kabul etmis ve daeva/div
tanrilarmi*! ve Iran’da Haoma (Yasna, 48/10) olarak
anilan Soma’y1 reddetmisgtir. 2

B. ZERDUST DONEMINDE ATES

Hint-fran inanglarinin etkili oldugu bir ortamda
yetisen Zerdiist, Ahura Mazda’y1 her seyi bilen, mutlak
iyi ve mitkemmel Tanr1 olarak kabul etti* ve digerlerini
reddetti. Onun o6gretisi konusundaki en 6nemli kaynak
kendisine ait oldugu kabul edilen Gathalar’dir. Bu
eserlerden Zerdust'in monoteizmi savundugu,
Ogretisinin tek tanr1 anlayisina, Ahura Mazda'ya
inanmaya, dayandigi anlasilmaktadir. Zerdiist'ii gergek
bir monoteist olarak kabul eden Taraporewala, onun
yalnizca bir istiin varliga, tek basina biiylik Tanri'ya,
ikincisi olmayan birine tapmmay:r kabul ettigini
kaydetmistir.+

Gathalar'da Ahura Mazda'nin disinda Amesa Spenta
ve baz1 Yazatalar da gegmektedir. Hem Amesa Spentalar
hem de Yazatalar'm Gathalar’daki konumu dier Avesta
metinlerinden farklidir. Hem Taraporewala’nin, Ahura
Mazda'nin sifatlar1 olarak kabul ettigi Amesa Spentalar
hem de birer Yazata olan Srus, Asi ve Atar-Ates’in
mahiyetleri sonraki donemlerde degismistir.
Taraporewala’ya gore, ilk donemlerde Yazatalar tiimiiyle

441 Moulton, The Treasure Of The Magi...... ,8.8.

4“2 Tlgili Yasna'nin gevirisi igin bkz , M.L. West, The Hymns Of Zoroaster
A New Translation Of The Ancient Sacred Texts Of Iran, London 2010,
s.138-139; Tarlan, Zerdiist'iin Gathalari....... , 5.66.

3 Giindiiz, Yagsayan Diinya Dinleri, s.514; Taraporewala, Zerdiist Dini
Zerdiist’iin Gathalar1..., s.61.

444 Taraporewala, Zerdiist Dini Zerdiist'iin Gathalari..., s.67-68.
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Ahura Mazda'ya tabi giigler ve arzusunun hizmetkarlar:
olarak benimsenirken sonraki donemlerde, baz1
Yazatalarin idolleri yapilmis ve onlara tapmilmigtir.#®

Diger {i¢ Yazata gibi sonraki donemlerde
tanrilastilan ve kendisine yakarilan bir konuma sahip
olan Atar/Ates, Gathalar'da sekiz yerde (31/3, 31/19, 34/4,
43/4, 43/9, 46/7, 47/6 ve 51/9) gegmektedir:

1- Bu iki tarafa (Kutsal) ruhla, Atesle, hangi 6diilii
verdin, Asa ile bu iki tarafa neyi ogrettin, hangi karar
bilgeler i¢indir, bunu bize anlat ey Mazda, anlat ki senin
agzindaki dilinle bilelim, anlat ki ben biitiin yasayan
insanlar1 (dogru yola) dondiirebileyim. (Yasna, 31/3)

2- Biz Asa’y1 anlamig olani, Hayata Sifa veren
bilgeyi dinlemeliyiz, ey Ahura, agzindan c¢ikan gercegi
kurabilen ya da kuracak olani dinlemeliyiz, Senin Kizil
Atesin araciligiyla bu her iki tarafa (6diil ve cezalarin)
dagitim1 yapildig1 zaman. (Yasna, 31/19)

3- Ey Ahura, Dogru (Asa) sayesinde kudretli olan,
vaat edilen olan, giliglii olan Senin Atesinden imanl
insanlara agiktan seving; diismanlara da agiktan eziyet
olmasmi diliyoruz, (Illahi) elin isaret ettiklerine gore.
(Yasna, 34/4)

4- Sonra ben seni giclii ve kutsal olarak
taniyacagim, ey Mazda, sen kendin Yalan ve Dogruluk
icin tayin etmis oldugun kaderleri dagittigin ellerinle,

45 Taraporewala, Zerdiist Dini Zerdiist'tin Gathalari..., s.67-68. drnegin,
Yunan yazarlarinin belirttigi Anahita imgesi, ve ayrica Kesmir ve
bagka yerlerdeki madeni paralarin iizerinde bulunmus Iran
tanrilarinin imgeleri Taraporewala, ayni eser, s.68-69.



156

Mecusilikte Ates Sembolii

giicii Dogru#s (Asa) olan senin atesinin parlakhigwyla; lyi
Diistince’nin kudreti bana gelecektir. (Yasna, 43/4)

5- Seni kutsal biri olarak tamidim, Ey Mazda, iyi
Diistince (Vohu Manah) bana geldiginde. Onun (Ahura
Mazda) “Kime hizmet etmek istersin.” sorusuna soyle
cevap verdim: “Senin atesine. Giicim oldugu siirece,
Dogru’yu/Asa’y1 6vmek adina (bunu yapacagim). (Yasna,
43/9)

6- Ey Mazda, Yalan kendisini bana zarar verecek
konuma getirdiginde, eylemleriyle Dogru'nun olgunluga
ulasacagr Senin Atesinden ve Senin Diisiincenden baska
benim gibi birinin koruyucusu olarak kim tayin edilebilir,
ey Ahura? Bu irfanla bizzat bana 6gret. (Yasna, 46/7)

7- Ey Mazda Ahura, bu kutsal Ruh araciligiyla, bu
Ates aracilifiyla sen iki tarafa Dindarliin (Armaiti) ve
Dogrunun yardimiyla iyiyi boliistiireceksin. Bu,
gercekten de bunu duymaya hazir pek ¢ok kisinin dinini
degistirecektir. (Yasna, 47/6)

8- Kizil Atesinle, erimis madenle bu iki tarafa ne
karsilik vereceksin, ruhumuzda bize bunlarin -Yalani
yikima gotiirecek, Dogru’yu kutsayacak olani- isaretini
ver. (Yasna, 51/9)

Yukarida kaydedilen yerleri okuyan kisi, “Atar-
ates”’in Gathalar'da kisilestirilmedigini bir tanridan ok
Ahura Mazda’ya nispet edilen bir varlik oldugunu

46 Asa’nmin vasitasiyla kuvvet bulan.....(Ali Nihad Tarlan’in gevirisi,
Tarlan, Zerdiist'iin Gathalar1 Zerdiist'in Oz Siirleri, s.25); “Ve
Asa’dan gii¢ alan atesinin aydinhigi vasitasiyla, Vohumen’in (fyi
Diislince) giicli bana ulasmaktadir.” Tigh, Zerdiist Hayati ve
Ogretisi, 5.144-145.
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gorecektir#” Bir yerde, atese hizmet edilecegi
soylenmekte, farkli yerlerde “senin atesin” diyerek ates,
Ahura Mazda’ya nispet edilmekte, yine birka¢ yerde
atesin ayirt edici, kotiileri cezalandirici olarak gegctigi
goriilmektedir. Fakat hicbir boliimde, ates yaratilmis bir
varlik olarak zikredilmemekte, Ahura Mazda’dan ayr1 bir
varlik olarak ge¢memekte, bizzat Ahura Mazda'nin bir
unsuru olarak ele alinmaktadir. Fakat yine de bu
metinlerde Ahura Mazda ile ates arasindaki iliskinin
kavramsal gergevesini ¢izmek oldukga giligtiir. Ornegin
atesin, ibadetin merkez objesi haline gelmesi ve
mabedlerin asli unsuru olarak goriilmesi konusunda
Gatha metinleri agik ifadelere yer vermemektedir.*4

Buna gore atesin Gathalardaki 6zellikleri su sekilde
ifade edilebilir;

1- Ahura Mazda'nin atesi, son yargilama giiniinde
iyi ve kotiiyti, odiil ve cezayr dogrulugun sembolii ates
araciligiyla verecektir.

2- Bu eskatolojik yoniin yaninda diinya hayatinda
da miiminin onun atesine yapacagi hizmet, miiminin
kurtulusunu ve diismanlarindan zarar gormesini
saglayacaktir.

Gathalarda atesin en belirgin ozelligi eskatolojik
kullanimidir. Atesin, Zerdiist inancinin en kutsal
sembolii, evrensel 15181 en gercek sembolii ve Ahura

447 Mills, kutsal atesin Gathalar’da kisilestirilmedigini ama
kendisinden saygiyla s6z edildigini belirtmistir. Bkz Lawrence H.
Mills, Avesta Eschatology Compared with The Books of Daniel and
Revelations  Being supplementary to Zarathushtra, Philo, the
Achcemenids and Israel, Chicago 1908, .6.

48 Alict, Kadim Iran’da Din...., s.84-85.
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Mazda'nin kendisinin sembolii oldugunu belirten Dhalla,
atesin fiziksel kirliligin biiyiik temizleyicisi yine ruhsal
kirlilik ve gilinahin ariticist oldugunu ifade etmistir.
Bundan ottirt Gathalarda, Renovation/Yenileme
zamaninda ates, kotii ile iyiyi birbirinden ayiran bir arag
olarak goriiliir. Yasna, 31/3 ve 19; 43/4; 47/6 ve 51/9'da
Ahura Mazda'nin atesinin araciligiyla iyi ve kotiiniin
ayrilacagl, o6diil ve cezalarimin dagitilacagy belirtilmistir.
Nihai muafiyette, Ilahi yargida, Mazda'nin kizil atesiyle
her iki tarafa taksimat yapildiginda, Zerdiist'iin sézlerinin
asil gercegi ortaya ¢ikacaktir (Yasna, 31/19). Yasna, 34/4’te
ise yalniz kotiilerin cezalandirilacagr belirtilmektedir.
Zerdist, burada atesin iyilere seving, kotiilere eziyet
olacagimi belirtir. Eskatolojik olarak kullanilan diger
yerlerde Ahura Mazda, dogrulugu simgeleyen parlak
atesle hem iyiligi ve kotiliigii hem de o6diil ve cezay:
paylastiracagin1 (Yasna, 43/4), ates ile iyi ve kotii
insanlarin karsiligini verecegini (Yasna, 51/9) belirtir.
Eskatolojik olarak kullanilan yerlerden en carpici olam
erimis metalden bahseden boliimdiir (Yasna51/9). Burada,
Ahura Mazda'nin erimis madenle iyi ve Kkotiilerin
kaderini ele alacagi, kargiliklarin verecegi
kaydedilmektedir.*

Buna gore biitiin insan ruhlar;, diinyanin nihai
yenilenmesinden Onceki ortak yargilanmaya tabi olacak,
ruhlar, yangin ve erimis metalle yapilan sinamaya tabi
tutulacaktir (Yasna, 51/9). Nihai Muafiyet (Dispensation)
aninda, Ahura Mazda, Asa tarafindan giiclendirilmis

49 Dhalla, Zoroastrian Civilizations...., s.107-109; Dhalla, History Of
Zoroastrianism, s.62-64. Eliade’a gore eskatolojik ates, adalet dagitict
islevinin yan sira, diinyay1 arindirir ve “tinsellestirir.” Bkz Eliade,
Dinsel fnzmglar ve Diisiinceler Tarihi, c.I, s.386.
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atesin  parlakligiyla, iyi ve kotiilerin kaderlerini
dagittiginda Ahura Mazda'nin gii¢ ve kutsalligi, tezahiir
edecek, alevli atesin testi ile dogru ve kétiilerin ruhlarim
yargilayacaktir (Yasna, 31/3, 19; 43/4; 47/6). Asa sayesinde
gliclii olan Ahura Mazda'nin atesi, iyiler tizerinde agik bir
yardim olacak fakat kotiiler {izerinde zararli olacaktir
(Yasna, 34/4). Asa ve Armaiti, son yargi sirasinda Ahura
Mazda'ya yardim edeceklerdir (Yasna, 47/6).4

Atesle ve erimis metalle cile verilmesi, iyilere siit
gibi olmas1 kotiilere zarar vermesi konusunda Moulton,
buradaki (Yasna, 47/6) atesin biitiin kotiiltikleri yok etmek
icin olan ¢ile atesi ve erimis metal seli oldugunu
belirtmistir. Daha sonraki apokaliptik metinlere gore,
dogrular bu atesten 1lik siitten gecer gibi gececekler, kotii
ve kotiiliikle ilgili olanlarin hepsi yanacaktir.*>!

Ikinci 6zellik olarak verilen kullanim atese hizmet
etme ona saygt duyma, dua ile ilgili olanidir. Gathalar'in
bu boliimii ile ilgili Tiirkge geviri asagidaki sekildedir:

Seni kutsal biri olarak tanidim, Ey Mazda, iyi
Diistince (Vohu Manah) bana geldiginde. Onun “Ne i¢in
karar vereceksin” sorusuna (Ben soyle cevap verdim).
“Giicim oldugu siirece senin Atesine ibadetimle armagan
sunarken, Dogru'yu diisiinecegim. (Yasna, 43/9)*?

ilgili yerin diger ingilizce cevirilerine bakildiginda
bu bolimiin atese ibadet etme ve Dogru’yu diisiinecegim

40 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.55 ve 109.
41 Moulton, The Treasure Of The Magi...... , 8.32-33.
452 Avesta Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, s.249.
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olarak gevirilmedigi goriilmektedir. Insler,** Humbach,*
M.L. West¥5 ve tarafindan yapilan gevirilerde “atese
hizmet” ifadesi gegmektedir. Mobed Firouz Azargoshasp
tarafindan yapilan ceviride ise “fire” yerine “spiritual
flame” seklinde ¢evrilmis, “senin manevi alevini ovme ve
ona saygl duyma” seklinde ceviri yapilmistir. Aym
kitapta ilgili yerin dipnotunda “Manevi alevin net ve
parlak bir vicdan” anlamina geldigi belirtilmistir.*¢ Biitiin
cevirilerde dikkat ¢eken bagka bir nokta da atese yapilan
hizmetin Asa ile iliskili olmas1 Asa adina yapildiinin ifade
edilmesidir.*”

Taraporewala’nin Tiirkge'ye gevirilen kitabinda ise
saygl duyma olarak ¢evrilmistir:

Kutsalsin sen, biliyorum, ey yiice Tanri,
Sevgiyle iyi yiiregime girdigine gore;

Sordum: “Nedir senin kutsal iraden?

Kime “Her giin en ¢ok saygimi sunacagim?”

O zamandan beri senin ruhsal atesine sunarim
Saygimi, ve senin sonsuz yasana.**

“Ates”in Ahura Mazda’ya nispet edilmesinden
Ahura Mazda ile ates arasinda kuvvetli bir iligkinin
oldugu anlasilmaktadir. Konuyu ele alan Meclsi
yazarlara gore, bu ifade imanli bir Zerdiisti’'ye, Ahura

43 S, Insler, The Gathas Of Zarathustra —Texts et Memories vol. I, Belgika
1975, s.63.

44 Helmut Humbach ve Klauss Fais, Zarathustra And His Antagonists —
A Sociolinguistic Study With English And German Translations of His
Gathas, Weisbaden 2010, s. 117.

45 West, The Hymns Of Zoroaster........ , 5. 98-99.

46 Firouz Azargoshasb, Translation of Gathas The Holy Songs Of
Zarathushtra, www.Zarathushtra.com, s. 18-19, erigim 10/12/2014.

47 Bkz Insler, s.63; Humbach, s.117; West, s. 98-99; Azargoshasp, s.19.

48 Taraporewala, Zerdiist Dini Zerdiist'iin Gathalar1..., s. 144.
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Mazda'nin  semboliine  karst  duyarli  olmay:
ogretmektedir. Dhalla, Yasna, 43/9°da belirtilen
Zerdist'iin bu davranisinin, ates tapmagina gitmek igin
yol kat eden imanli bir Zerdiisti'ye, Asa'nin diinyevi
semboliine sunu tasimanin asil nedeninin Asa’nin manevi
erdemini diistinmek oldugunu kaydetmistir. Yani sunu
tasimak, sembolik bir davranis olmakta isin Oziinde
Asa’yr hatirlamak bulunmaktadir. Somut elementlere
saygl, kisiye dogrulugun soyut diisiincesini Onermesi
gerekir. Eger bu psikolojik etki olugsmazsa sunu
bosunadir.*”

Yalniz bu hizmet ve saygmin nasil olacag:
belirtilmemistir. Bu kitabin ilk boliimlerinde de
belirtildigi gibi o donemlerde atesi elde etmek zordu.
Mectsilikte  tarimla  ugrasmanin tesvik edilmesi,
Zerdiist'iin  kanli  kurbanlar1 yasaklamasi, burada
hizmetten ates koruyuculugu, onun siirekli yakili tutmasi
anlasilabilir.

Dhalla, bagka bir eserinde ayni boliim (Yasna, 43/9)
ile ilgili olarak kisinin, atesi ve Ahura Mazda'y1
diistinerek kendisini kotii Ruh ve onun hilelelerine karsi
koruyacagini belirtmistir (Bkz Yasna, 46/7).4° Miiminler
bu nedenle, dogruluk araciligiyla giiglii olan miiminlere

49 Dhalla, Zoroastrian Theology..., s.35-36.

40 Dhalla, History Of Zoroastrianism, s.55. Dhalla’ya gore, Gatha’larda
goriilen Asa'nin her yerde gecerli olan diizen ve atesle iliskisi
dénemin Yunan yazarlarinda da goriilmektedir. M.O. 6 yiizyilda
yasamis Yunan filozofu Herakleitos atesi her seyin kendisinden
ciktigr bir ilk prensip, postula olarak kabul etmistir. Bkz Dhalla,
History Of Zoroastrianism, s.169. Ayrica Bkz Herakleitos'un
franlilardan etkilendigi ima ediliyor. Cyrous, “Zoroastrianism”,
5.997.
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yardim eden fakat diismanlara zarar veren atese (Yasna,
34/4), dua ederler. ' Atesin bu sekilde yeni bir formla
kullanilmis olmasi, onun yok edici, aydinlatici, 151k verici
ozellikleriyle iligkildir. Fakat ibadetin atese yonelik mi
oldugu yoksa onun huzurunda m1 yapildig: agik degildir.

Alici, ayni boliim ile ilgili olarak, (Yasna, 43/9)
tapinmanin atese mi yoksa onun huzurunda mi yapildig:
ve atesin bir mabed algis1 igerisinde ele alimip
alinmadiginun stipheli oldugunu belirtmistir. Ciinki
“senin atesin” ibaresi burada Ahura Mazda kavramindan
ayr1 olmaktan ¢ok, onun bir unsuru gibi ele alinmaktadur.
Zira hizmet etmek istedigi atesin bizzat Ahura Mazda'nin
kendisine mi yoksa maddi atese mi atfedildigi, Gatha
Olceginde de miiphemligini korumaktadir. Buna karsin
cagdas Mectsiler, Zerdiist'in bizzat atesin huzurunda
ayin ve yakarislarini gerceklestirdigini ileri
siirmektedirler. Kadim Iran geleneginde de, atesin ve onu
iceren giineg’in ve ay’in bu yakarislarin muhatab: oldugu
ifade edilmektedir. Dolayisiyla ates’in kadim litiirjide var
oldugu, ancak Zerdiist'le atesin ibadetin merkezi figiirii
olmaya basladig1 kanaatindedirler.*

Atesin, ibadetin merkezi bir figiirii olmasi, onun, bir
sembol gibi kullanildigin1 diistindiirmektedir. Masani,
Zerdiist'iin sadece Tanr1’'min tekligini yenilemedigini aym
zamanda en eski Ari dini tOrenini, atese ibadeti, Tanri'nin
sembolii haline getirdigini belirtmistir.#®> Moulton,
Zerdist'iin kendisinden dnce mevcut olan atesi aldigin
ve Tanr’min en Onemli sembolii ve eskatolojik

461 Dhalla, History Of Zoroastrianism, s.62-64.
42 Alici, Kadim [ran’da Din...., s.167-168.
465 Masani, The Religion Of The Good Life...., s.80-81.
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Yenilenme'nin aract yaptigini ifade etmistir.** Moulton’a
gore atesin Parsi dininde kendisine ibadet edilir Olgiide
ilgi ve dini pratik gormesi sonraki donemlerde ortaya
cgikmigtir. Avesta’da, ates sadece dini torenle ilgili bir
semboldiir. Ibadet edilecek bir tanr1 degildir.4

Mectsiler'in  her zaman ategperest olarak
bilindiklerini ve onlarin bu tabiri kabul etmediklerini
belirten Zaehner'e gore Zerdiist'iin kendisi “Gergegin
gliciine sahip (Yasna 43/4 ve 34/4)” bu elemente hiirmet
etmistir. Zahner, devam ederek atesin, Bilge Tanri ile
iliskisinin Gatha’larda, genellikle “oglu” olarak ifade
edildigi ge¢ Avesta’dakinden ¢ok daha az belirgin
oldugunu belirtmistir. Fakat aslhinda Ahura Mazda'nin
atesi, Iyi Akil ile birlikte 6zel koruyucusu olarak
Zerdiist'e bahsedilmistir ve atesle Dogrulugu, Yalan'in
takipgilerine kars1 gliglendirecektir (Yasna, 46/7).4¢
Zaehner, ates cilesi ve erimis metal ile Peygamber’in
Ogretisinin dogrulugunun ispat edilecegini ve biitiin
insanhigin ates ve erimis metal ile son gilinde
yargilanacagini belirtmistir.4”

Zerdiist'in atesi kullanma gsekline de deginen
Zaehner, Zerdiist'iin atesi, kiiltiiniin merkezi yapmasinin
nedenini 1sik-karanlik arasindaki tezatlik {izerinden
degerlendirmektedir. Ona gore 1s1ginin karanhigi yok
etme giicii nedeni ile ates, Dogru'nun sembolii oldu.#8
Gergegin sembolii atestir ve ates altari, Zerdiist kiiltiiniin

464 Moulton, Early Zoroastrianism, s.200-201.

465 Moulton, The Treasure Of The Magi..., s.85.

46 R. C. Zaehner, The Dawn and Twilight Of Zoroastrianism, New York
1961, S.59.

7 Zaehner, The Dawn and Twilight Of Zoroastrianism, s.60-61.

48 Zaehner, The Dawn and Twilight Of Zoroastrianism, s.46-47.
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merkezi olmustur. Zaehner, ge¢ Mectsilikte kabul edilen,
erimis metal ile bireysel bir yargi ve evrensel bir gile
Ogretisinin embriyo halinde Gathalarda mevcut oldugunu

kaydetmi§tir.469

Ates’in Gathalarda bu sekildeki kullaniminmi Zerd{ist
Ooncesi donemle iliskilendiren Dhalla’ya gore Zerdiist,
flahi misyonuna basladiginda ates kiiltiiniin Iran’da
kurulmus oldugunu gordii. Zerdiist, atesin arkaik
formunu saflastird1 ve kendisinin yeni sistemi i¢ine dahil
etti. Ahura Mazda, sonsuz isiktir, onun tabiat1 1giktir. O,
en yiiksek semada sonsuz 1sik iginde yasamaktadir. Ates,
farkli tezahtirleriyle, ister yerytiiziinde ocaktaki ates, ister
yeryiiziiniin i¢ kisimlarindaki alevli maddeler, ister
masmavi gokyiiziindeki giiler yiizlii giinesin atesi, ister
gokytiziindeki aym hilal giimiisi parlakhifi ister gok
kubbedeki yildizlarin titreyen parlakligi, ister tim
yaratihisa dagitilmis hayat enerjisi olsun tiim bunlar
Mazda’nin semboliidiir. Bu nedenle Antik Iran
peygamberinin, atesi, yiicelik, biiyiikliik ve saflik
noktasinda veya onun goksel efendisine yakin diinyevi
gorlintiisii olan atesi, dinin kutsal sembolii yapmasinda
sasilacak bir sey yoktur.470

Zerdiist'tin yasadig1 toplum igerisindeki geleneksel
bir 6geyi —atesi- ele alip farkl bir sekilde yorumlamas: ve
iyi ile kotiyii ayiracak bir sembole doniistiirmesi
sembolizmin ic¢inde ortaya c¢ktigr toplumdan wuzak
olmadigini gostermektedir. Bu durum dini sembollerin

49 Zaehner, The Dawn and Twilight Of Zoroastrianism, s.56.
40 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.63; Dhalla, Zoroastrian
Theology..., s.42.
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toplum yapisi ve tarihsel siiregle iligkili oldugunu buna
gore sekil aldigini gostermektedir.

Toplumsal yapi, toplumlarin anlayislarindaki
farkliliklar nedeniyle ayn1 manalar, degisik toplumlarda
farkli sembollerle temsil edilmektedir. Bu durum
kullanilan sembollerin kiiltiirden kiiltiire degisiklik
gostermesine neden olmakta, ayn1 hakikat dinlerde farklh
sembollerde ifade edilmis olmakta, kiltirel 6zellikler
nedeniyle farkli sembolik formlar igeren dinler ortaya
¢ikmaktadir. Her milletin kendine 6zgii dil yapisi, anlatim
tarz1 ve deger diinyas: olmasi nedeniyle kanun koyucu
tahayytiil glictine dayali olarak kanunlar1 belirlerken,
kendisinin de icinde yer aldigi o insanlarin kiiltiirel
yapilarina uygun sembollerle bunu yapmaktadir.#”!

Boylece halk sembollerde kendinden bir seyler
bulmakta, onlarin kendilerine hitap ettigini gormekte,
yabancilik  ¢ekmemekte, onlar1 garipsememektedir.
Saydigimiz bu sebeplerden dolay: ates ve 1s1§1n sembol
olarak kullanilmasina sasirmamak gereklidir. Hint-
franlilarin, ilk dénemlerinde yari gogebe topluluklardan
olusmalari, tabiatla icli dish olmalari, ates ve tabiatla ilgili
Ozelliklerin hayatlarinda ¢ok sik bulunmas: bunlarin
sembol olarak kullanilmasina neden olmustur. Karanlik
ve sogugun oldugu, gecelerin uzun oldugu bir yerde
yasayanlar igin ates, 1s1k, karanhk vb. imgeler
kullanilabilir. Bu nedenle atesle ilgili &rneklerin
kullanilmas1 normal karsilanmalidir.

Ates ve 15181 0 donem toplumunda kullanilmasi
verilecek mesajin anlasilmasmmi da kolaylastiracaktir.

471 Tokat, Dinde Sembolizm, s.251.
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Ciinktt dini semboller, sanat ve benzeri sembollerden
farkli  olarak herkesin anlayabilecegi sekildedir.
Toplumun yabanci kaldigi, alisik olmadig1 ya da kendi
kiiltiirlerinden izler tasimayan bir sembol anlasiimaz
olacaktir. Sembollerin, herkesin anlayabilecegi ve
uygulayabilecegi toplumun kiiltiirel yapisina uygun
anlatim formunda olmas: ve buna uygun malzemelerden
olusmasi onlarin anlasilmasini da kolaylastiracaktir.

C. ZERDUST SONRASI DONEMDE ATES

Zerdist'iin Oliimiinden sonra inang sistemi degismistir.
Moultonun belirttigi gibi Zerdiist'iin kendisi ve dinini
kabul etmis yonetici ailesi de dahil onemli kisiler gider
gitmez, halkin dini sartlar1 biyiik Olgiide Onceki
durumuna donmiistiir. Moulton’a gore Zerdiist'iin
Ogretisinden ve inang sisteminin gercek ogeleri olan
birka¢ unsurdan sadece, Peygamber’in ismi ve
sistemindeki bazi basit kavramlar —onlar da gergekte
yanlis anlasilmis- kalmis, bunlar da zamanla politeizm

tarafindan sindirilmistir.42

Moulton'un ifade ettigi bu durum Avesta
metinlerinde de kendini gostermektedir. Daha Once de
belirtildigi gibi Avesta, asirlar siiren bir donem igerisinde
ortaya c¢ikan degisik metinlerden olustugu icin kendi
igerisinde birbirinden farkli teolojik veriler igermektedir.
Bu baglamda Gathalar'da goriilen monoteist Ogretiye
karsin Zerdiist sonrasina ait Avesta metinlerinde politeist,

42 Moulton, Early Zoroastrianism, s.182-183. Sonrasinda bazi
yonlerinin Sasaniler déneminde aslina yaklastigin soyliiyor.
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kimi zaman henoteist veya diialist bir Ogreti
goriilmektedir.

Bu baglamda Gathalarda, dogrulugun sembolii, iyi
ve kotii insanlarin karsiligini vermede kullanilan bir arag
olarak goriilen ates, bu boliimde de goriilecegi gibi diger
metinlerde kendisine yakarilan bir Yazata haline
gelmistir. Ates, tiim dinin ve inancin sembolii olmus,
ibadetin merkezinde yer almuis, biitiin dini torenler atesin
yaninda yapilmistir.

1. Bir inan¢ Sembolii Olarak Ates

Atesin Zerdiist donemindeki konumu Gathalar
lizerinden incelenmisti. Zerdiist sonrast donem uzun bir
siireyi kapsadig icin atesin bu donemdeki konumu hem
Avesta metinleri hem de Avesta disindaki diger Mectisi
dini literatiirii lizerinden incelenecektir. Konunun daha
iyi anlagilabilmesi igin, atesin Avesta metinlerindeki
konumu, maddeler halinde verilecektir. Fakat Once
Avesta ve diger metinler iizerinden, MecUsilikte kabul
edilen ates tiirleri kaydedilecektir.

1.1 Ates Tiirleri

Ategle ilgili inanglarin olduk¢a yogun oldugu
Mectsilikte, ates degisik tiirlere ayrilmistir. Avesta’da
ates bes sekilde smiflandirilmistir (Yasna 17/11):

“Biz sana, ey Ahura Mazda'nmin oglu Ates, sana
tapariz! Biz (ytice yarari olan) ates Berezisavangha'ya, (iyi
ve dost yanlisi) ates Vohu-fryana’ya, (son derece
iyiliksever ve son derece yardimsever) ates Urvazista'ya,
(son derece destekleyici) ates Vazista'ya, (son derece
comert) ates Spenista’ya, kral soyagacindan gelen Yazad olan
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Nairya-sangha’ya; biitiin evlerin ev sahibi olan, Mazda
tarafindan yaratilmis, hatta Ahura Mazdanin oglu olan,
ayinsel diizenin kutsal efendisi atese, biitiin ateslerle
birlikte tapariz.” (Yasna, 17/11)

Bundahigsn’de bu ateglerin 06zellikleri su sekilde
aciklanmugtir:

(1)  Berezisavangha, =~ Ohrmazd'in  huzurunda
parildayan ates, bu agkin atestir’® yani sonsuz 1siktir.

(2) Vohufryana, insan ve hayvanlarin viicudunda
bulunan ates, insan ve hayvanlara hayat veren atestir.

(3) Urvazista, bitkilerde bulunan ates;
(4) Vazista, buluttaki ates;

(5) Spenista, maddi diinyada kullanilmak igin
tutulan atestir (Biiyiik Bundahisn, XVIII, 1-7).

Bunlardan Berezisavangha ve Spenista birbirlerine
z1it kabul edilebilecek atesler yani agkin ve bayagi
ateslerdir; Vohufryana ve Urvazista hayvan ve bitkilerdeki
hayat giiciidiir; Vazista ise yagmurun aracidir.**

4% Meclisi inancina gore sadece canlilarin tohumlar: atesten
kaynaklanmiyor. Ates yeryiiziiniin damarlarinda da ilerlemekte,
bitkilerin koklerini ve su kaynaklarini sicak tutmakta, bitkileri kis
boyunca canli tutmaktadir. Ates gokyiiziinde simsekte ve giineste
de vardir. Giinesin tabiat1 olan sicaklik ve parlakligini paylasma
atesin de ozelligidir. Bu parlak ates “Sonsuz Isik’tan, Ohrmazd’in
ikametgah”indan ¢ikmaktadir (Biiyiik Bundahisn, I,a/6). Ayrica
bkz Boyce, History Of Zoroastrianism, c.I, s.140-141.

474 Malandra, An Introduction To....., s.160. Ateg tiirleri ve ozellikleri
icin ayrica bkz Casartelli, The Philosophy Of The Mazdayasnian....,
s..116-117.



Hayreddin Kizil

Avesta ve Bundahisn’de verilen atesin bu tiirleri
Hint mitolojisinde Agni'nin 0Ozellikleri ile benzerlik
gostermektedir. Her iki yerde de -Hint ve Iran’da- farkli
ritiiel atesleri, rahiplerin, savasgilarin ve ciftgilerin) ve
dogal bes ates (insanlarda, hayvanlarda, bitkide,
bulutlarda ve yerde) inanci mevcuttur. Bunlarin Hint-fran
inanglarindan geldigi kabul edilmektedir.#”> Miiller’e gore
Avesta’da Agni ismi olmamasina ragmen, onun bes sifat1
mevcuttur. Vedalarda anilan her bir atesin izleri
Avesta’da goriilebilir.  Vohufryina, vicut sicakhig:
(Sanskrit: gathara); wurvdzista, bitkilerdeki ates (Sk.
Aushadha) ;berezisavanh, kayalardaki atesle yerytiiziinde,
yasayan (sk. Asmasu); wvazista, yildirimdaki ates,
(Sk.vaidyuta).47¢

1.2. Atar, Ahura Mazda’nin Ogludur ve bir
Yazatadir

Avestamin  Gathalar'dan  sonraki en  eski
metinlerinin Gathalarin ortasinda yer alan, Yedi boliimlii
Yasna'larin “Yasna Haptanhaiti” (35-42 arasi Yasnalar)
oldugu kabul edilmektedir. Bu boliim, dualari igeren,
Gathik  diyalektle  yazilmig  eski ~ metinlerden
olugsmaktadir.#”

Basit dualar igeren yedi Yasna’da sunularin 6nemli
oldugu goriilmektedir. Burada Ahura Mazda’ya, Amesa
Spentalara, Fravasilere, alevlerinde goriinen Ahura
Mazda'nin (Yasna, 36/1) sembolii olan atese, yeryiiziine

475 Gherardo Gnoli, “Indo-Iranian Religion” ansiklopedi maddesi icin
bkz http://www.iranicaonline.org/articles/indo-iranian-religion
erigim 02/02/2015.

476 Miiller, Contributions To...... , vol: 11, s.785.

477 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.248.
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ve diger disi ruhlara (Yasna 38/1), sulara, yaratilmis
ruhlara ve tiim yaratiklara sunular mevcuttur.’

Gathalardan en onemli farki olarak kabul edilecek
bir konu da Yedi Yasna’da Ahura Mazda’dan ¢ok Haoma,
Ardvi Sura, Ates, Mithra ve Srus’a dua edilmesi,*”
Haoma ritiieline deginilmesidir.*®® Ozellikle 36. Yasna’da
da atesin merkeze alindig goriilmektedir.*! Burada suna
isaret etmek gerekir: Ates kiiltiinii merkeze alan 36.Yasna
ile atesin ritiiellerde kullanilmasimi ima eden Gathalar
arasinda belli belirsiz bir ayirim vardir. Bu durum ikisi de
¢ok eski metinlerden olusan Gathalar ve Yedi Yasna'nin
arasindaki tislup farkliligr ile agiklanmigtir. Buna gore
Gathalar daha siirsel ve ilham sozleri icerirken Yedi
Yasna ritiiel metni sunmaktadir.#?

Bu boliimiin ritiiel metni sunmasi 36. Yasna’da agik
bir sekilde goriilmektedir. Maddi atesin burada mabed
litirjisinde yer almasi manevi bir sekilde Ahura
Mazda'nin bir unsuru haline gelmesi, Yedi Yasna'nin ilk
kismi olan 36. Yasna’da ortaya ¢ikmaktadir. Burada adeta
ates Ahura’'min bir goriinimii olmakta ve inananlarin
yakarmasini dinledigi varsayilmakta ve boylelikle Ahura
Mazda'ya yaklasildig: ifade edilmektedir:

478 Martin Haug, “The Zend-Avesta, or the Scripture of the Parsis”,
Essays On The Sacred Language, Writings, And The Religion Of The
Parsis, London 1884, s.170.

47 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.248.

480 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.255-256.

41 Michael Stausberg, “Hinduism And Zoroastrianism”, s.607.
http://michaelstausberg.net/wp-
content/uploads/2012/04/Hinduism-and-Zoroastrianism.pdf erisim
15/09/2014.

42 De Jong, Traditions Of The Magi....., s.343-344.
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“Size ey Ahura Mazda sana ve hayat veren esinin atesine
yaklasmak istiyoruz... Ey Ahura Mazda'min atesi, seni
canlandirmamiz ugruna... Belki igitenlerin en iyisi olarak bu
eylemimize karsibk bize gelirsin... Sen kesinlikle Ahura
Mazda'nin atesisin, sen kesinlikle onun hayat veren esinisin...
Biz senin etrafini simdi dolasiyoruz. Sana (ates) Vohu Manah,
Asa’yla iyi algimnin eylemleri ve sozleriyle yaklagiyoruz... Beyan
ederiz ki ey Ahura Mazda bu 1siklar senin bigimlerinin en giizel
bicimi, zira yiiceler yiicesi boylelikle giines olarak
isimlendirildi.”*s

36. Yasna’'nin sonunda Ahura Mazda'nin atesinin
glinesle de iliskilendirilmesi, 1s1k cinsinden olan biitiin
unsurlarin Ahura Mazda ile olan baglantisina yapilan
vurguya isaret etmektedir. Ayni zamanda Ahura
Mazda'nin atesine de bir yakarma soz konusudur.
Mectsiler de bu baglamda ates ve 1sik cinsinden olan
biitiin unsurlarin Ahura Mazdanin tecellisi oldugunu
kabul etmektedirler. Bu cercevede kadim Iran geleneginde
de tanriyla temas kurmamn yolunun giinese yionelmeyle ve
sonrasinda Meciisilikte, Atesgede’lerde ibadet ve tapinmayla
gerceklestigine inanmaktadirlar. 48

Bu verilerden Zerdiist'iin 6liimiiniin tizerinden ¢ok
gecmeden antik Hint-Iran inanclarim tekrar glindeme
geldigi anlasilmaktadir. Eliade, Yedi Yasna'min oldukga
karmagik bir uyarlama ve biitiinlesme siirecinin
baslangicin1 yansittigini, Amesa Spentalar’dan ilk kez bir
grup olarak soz edildigini, daha sonraki donemde 6nem
kazanacak “Yazatalar” terimine rastlandigini, kozmik
gercekliklerin yeniden kutsallastirilmasi yoniinde belli bir

183 Alict, Kadim [ran’da Din...., s.169. Yasna 36/01-06 oldugu gibi ayni
kitaptan alind1.
84 Alict, Kadim Iran’da Din....,, s.170.
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ayirim goriildiigiinii belirtmistir. Bu boliimde ates, Kutsal
Ruh (Spenta Mainyu) ile 6zdeslestirilmekte (Yasna 36:3);
glinesle birlikte ates de Ahura Mazda ile birlestirilmektedir.
Buna gore Glines, “yiicenin en ytlicesi” Tanr1’min goriniir
bi¢imidir (Yasna 36:6). Gathalar’'da atesi destekledigi,
ates’in Asa sayesinde kudretli oldugu belirtilmisti (Yasna,
34/49). Asa, yani Dogruluk/Hakikat de Yedi Yasna'da
1sikla birlestirilir. Yedi boliimlii Yasna’da da, Asa’nin
ustiinltigti fark edilmekte, Ahura Mazda ile birlikte ona
da yakarilmakta ve Tanri’min ebediyyen, Hakikatle
birlesmesi istenmektedir (Yasna 40:2; 41:6). Burada Asa,
Hakikat'ten daha fazlasini, Adalet’i, Diizen’i ifade
etmektedir. Hem kozmik, hem tinsel yapin
kisilestirmesi olan Asa, en elverisli, hayirsever, 6liimsiiz,
1stktan yapilmig, diye isimlendirilmektedir (Yasna 37:4).4%

Yedi yasna’da da, kutsal olan ates, sadece goriilebilen
bir sekil iginde, ashinda tanrimn Kutsal Ruhu oldugu icin
kutsal sayilmistir. Buna paralel bir sekilde giines ve giin 151g1 da
atesten kaynaklandigi icin kutsal sayilmistir. Bunlarin disginda
maddi diinyanin hepsi kutsaldir (Daglar, goller, ekinler,
yeryiizii, gokyiizii, riizgar, su yollar1 ve kara yollari)
(Yasna, 40/2, 42/1-3). Ciinkii bunlarin hepsi insanin refahi
icin ve tanrimin yaratmadaki amacma hizmet etme
yolunda yardim ettigi icin kutsal sayilmislardir. Ayrica
hem maddi ve hem de manevi diinya, Tanrinin
toplumunda ve onun hakikatinde birlesmeyi sagladig:
icin kutsaldir.#® Mecusilikteki atese ihtiramin Hint-
Avrupa zamanlarina kadar gittigini belirten Boyce’a gore
ocak atesi, sicaklik, 151k ve rahathik saglayan ates antik

485 FEliade, Dinsel fnang:lar ve Diisiinceler Tarihi, c.I, s.393- 394.
486 Zaehner, The Dawn and Twilight Of Zoroastrianism, s.77, Oymak,
Zerdiistliik. .., s.260
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[ranlilar tarafindan insanlarin arasinda onlarin hizmetkari
ve efendisi olarak yasayan Atar’mn goriinen, cisimlesmis
sekli olarak kabul edildi. Ates dini seremonilerde de
vardi. Mary Boyce, Yedi Yasnamin kokeninin Zerdiist
oncesi donemdeki rahiplerin atese ve suya sunu
yaptiklar1 doneme dayandirilabilecegini belirtmektedir.*”

Sonraki donemlerde ise yukarida kutsal kabul
edildikleri belirtilen tabiatla ilgili unsurlarin bazilarinin
tanrilastirildig: gortilmektedir.

Yedi Yasna ile baglayan Hint-Iran inancina déniis
devam etmis, diger Avesta boliimlerine, Hint
Rigveda’sinda gecen bazi metinlerle anlamdas ifadeler
eklenmigtir. Bu baglamda Yasna Haptahainti disindaki
Yasnalardan birinde, Rigveda’da (I, 50/6), gilines,
Varunanin gozii olarak tanimlandi81 gibi, bu yasnada da
glines Ahura Mazda'nin gozii olarak tanimlanmigtir.#s
Eliade, konu ile ilgili olarak burada arkaik bir Hint-Iran
diisiincesinin yeniden giincellestirilmesinin goriildiigiini
belirtmistir.

Ates ile ilgili veriler Yedi Yasna disindaki diger
Avesta metinlerinde de goriilmektedir. Bu baglamda
Yasna 62/01-12 ve Ates Niyayis (5/01-18)'in, tamamen
atese ithaf edildigi goriilmektedir. Yasna 62'de ates
ylceltilmis, atese, Ahura Mazda'nin oglu olarak (Yasna
62/1, 4, 6) hitap edilmistir.**

487 Boyce, “Atas”.

48 Yasna 1/11, 3/13, 7/13

489 Eliade, Dinsel fnang:lar ve Diigtinceler Tarihi, c.I, s.393.
40 Ayrica bkz ayni kitap Yasna, II, 12, 5.205-206.
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Hint mitolojisinde ates, Dyaus'un oglu (Rigveda I,
26/10.), olarak kabul edilmesine*! benzer bir sekilde daha
sonraki Avesta metinlerinin bir¢ok yerinde yine atesin,
Ahura Mazda'min oglu oldugu ifade edilmektedir.
(Vendidad 8/22; Vendidad 15/45; Vendidad 18/18;
Visperad 11/15; Visperad 16/1; Yasna 1/2, 4; Yasna 2/4;
Yasna 3/2 vb. bircok yer). Iran’da yazatalar yer ve gok
yazatalar1 seklinde tasnif edilmistir ve Atar terrestrial/yer-
karasal bir yazata’'dir.*? Ayni sekilde Hindistan’da da
Tanrilar, goksel, atmosfer ve yer tanrilar1 seklinde
siniflandirilmistir.  Hindistan’da Agni terrestrial/yer-
karasal bir tanridir.+3

Avesta metinlerinde Atar'in Ahura Mazda'nmin oglu
olmasina benzer sekilde diger tanrisal olarak kabul edilen
baska varliklar da Ahura Mazda’ya nispet edilmektedir.
Cahiliye Arap toplumunda melekler Allah’in kizlar
olarak kabul edildigi gibi Avesta’da Spenta Armaiti,
Ahura Mazda'nin kizi olarak®* kabul edilmektedir.
Spenta Armaiti disinda Avesta’da Ahura Mazdanin kiz1
olan sular ve diger tanrisal varliklardan s0z
edilmektedir.*>

Ates-Atar, Avesta metinlerinde ayn1 zamanda hem
Yazata hem de atesin kendisi olarak kabul edilmistir.

91 Zenaidi, Media, Babylon, Persia ....,, s.42.

#2 Dhalla, Zoroastrian Theology..., s.100. Atar’in, terrestrial/karasal bir
melek oldugunu belirten Dhalla, Yazatalari ait olduklar1 kabul
edilen yerlere -gokytizii ve karasal- gore tasnif etmistir. Bkz Dhalla,
History of Zoroastrianism, 1938, s.177.

43 Bloomfield, The Religion Of The Veda....., s.92.

494 “ Adaletli kiz1” i¢in bkz Vendidad 19/13.

495 Bkz Yasna 38 ve Yasna 68/1, 3, 9
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Yazata’y1 melek olarak yorumlayan Dhalla’ya** gore,
atesin hem kendisi hem de koruyucu melegi olan Atar'in
bu iki durumu sik sik karistirnlmaktadir. Bu durum
ocaktaki atesin kutlu bir insan gibi konusup
kutsandigmnin  goriildiigii  yerlerde daha ¢ok zor
olmaktadir. Dhalla, Avesta'nin Yasna 62/7-10, Ates
Niyayis 5/13-16, Vendidad 18/18-22 gibi ocak atesi ile ilgili
yerleri okuyan birisi igin bu zorlugun artacaginm
belirtmistir.*”

Dhalla’nin isaret ettigi yerlerde, ocak atesi hem ev
sahiplerinin kendisine bir sey getirip getirmediklerini
kontrol etmekte, bir sey getirdiklerinde memnun olmakta,
onlar1 kutsamaktadir (Yasna 62/7-10). Yine ocak atesi,
gecenin bir boliimiinde ev sahiplerini ve Srus'u, Azi'ye
kars1 kendisini beslemeleri igin yardima c¢agirmakta,
kendisini  besleyen ev sahiplerini ~kutsamaktadir
(Vendidad, 18/18-27). Yani burada ates, maddi bir varlik
olmanin yaninda yanina gelenleri gozetleyen, onlardan
bir beklentisi olan, bununla beraber yanma gelenleri
kutsayan bir varlik olarak tasvir edilmektedir.

Dhalla, bagka bir eserinde ise ocakta yanan ates ile
Yazatay: birbirinden ayirmanin zorlugunun, ocaktaki ates
gorildiigiinde kendisiyle konusma ve onu kutsal biri
olarak tasavvur etmede arttigini belirtmistir. Buna gore ev

#6 Dhalla, Zoroastrian Theology, s.96. Ayrica Amesa Spentalarin biiyiik
melek ve Yazatalarin melek olmalar1 igin bkz Haug, “The
Zoroastrian Religion.....”, s. 305-306; Moulton, The Treasure Of The
Magi...... , 8.8-9; Seriati, Dinler Tarihi, s.494.

%7 Dhalla, Zoroastrian Theology..., s.134-135; Dhalla, History of
Zoroastrianism, $.223-224.
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sahipleri atesin evlerinde siirekli yanmas: ve parlamasi
i¢in dua ederler®s:

Sana uygun yakacak saglansin! Sana uygun tiitsii
saglansin!

Sana uygun beslenme saglansin! Sana uygun bakim
saglansin!

Yas1 resit olmus biri tarafindan sana bakim
saglansin!

Bir bilge (dini agidan) tarafindan sana bakim
saglansin,

Ey Ahura Mazda'nin oglu Ates!

Bu evde yanmak i¢in, bu evde her zaman yanmak
icin

Bu evde alev alev yanmak igin, bu evde ¢ogalmak
icin

Hatta uzun zaman boyunca, ta ki

Kudret dahil, iyi Yenilenme dahil, Kudretli
Yenilemeye kadar. (Atas Niyayes, /8-9).

Dhalla, Atar'in Avesta’da belirtilen 6zelliklerini su
sekilde siralamaktadir: 4%

1- Ates, Yasna’da evlerin efendisi olarak
cagirilmistir:

8 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.223. Ocaktaki ates ile Yazatay:
birbirinden ayirmanin zorlugu icin ayrica bkz Malandra, An
Introduction To....., s.159.

49 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.222-224.
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“Biz sana, ey Ahura Mazda'min oglu Ates, sana
tapariz!................ biitiin evlerin ev sahibi olan, Mazda
tarafindan yaratilmig, hatta Ahura Mazda'nin oglu olan,
ayinsel diizenin kutsal efendisi atese, biitiin ateslerle
birlikte tapariz (Yasna, 17/11)".

2- O biiytik Yazata'dir:

“Ahura Mazda’y1 teskinle. Ey Ahura Mazdanin
Atesi sana, Ey iyi yaratimli, biliylik Yazata sana biat
ediyorum.(Atas Niyayes/4).”

3- Atar, en comert olandir:

...... Amesa Spentalardan daha fazla (yardimimiza
kosmus olan) Ahura Mazda'nin oglu Ates’ e....(Yasna,
1/2)//

4- Atar, Uin sahibidir:

“ ....(Ve yakinlasmak istiyorum) soz edilen ismin
atesine...(Visperad, 9/5)..

5- Kutsal bir savascidir, yiice ve sifa verendir:

“....Ey Ates, kutsal savasql, Ey servet sahibi Yazata,
Ey tam sifa veren Yazata...” (Atas Niyayes, 5/6).

6- Atar, Ahura Mazda'nin ogludur. Dindar kisi Atar
araciligiyla Ahura Mazda’ya ulasir:

“Ey sen En comert Ruh, ey Ahura Mazda, senin bu
kutsal Atesinin evinde ilk olan siz ikinize (size)
yaklasacagiz! Buna (Senin Alevine) kim kirlilik getirirse,
sen onu (sirasi geldiginde) kirlilikle kaplayacaksin (Yasna,
36/1).”



178

Mecusilikte Ates Sembolii

7- Bir sonraki boliimde de goriilecegi gibi
Avesta’da, Asa Vahista’nin ategle iliskisi stirmekte ve sik
sik yan yana kaydedilmektedirler.

8- Imanin kutsal sembolii olarak, evin efendisi
siirekli evde yanar halde bulunan atese dua etmektedir:

“... §imdi bu evde alev alev parla; mutlaka hep
alevlerin olsun; bu evde hep parlakligini etrafa sag; bu
evde gelis, biiyli; uzun bir siire boyunca kahraman
(yenilenmenin) gelismesini sagla, (her sey) tam anlamiyla
gelisinceye kadar, hatta yenilenmenin tamamlanmis
olacagi, iyi kahraman (bin yillik) zaman gelinceye kadar
(Yasna, 62/3).

“Bu evde yanmak i¢gin, bu evde her zaman yanmak
igin,

Bu evde alev alev yanmak igin, bu evde ¢ogalmak
igin,

Hatta uzun zaman boyunca, ta ki

Kudret dahil, iyi Yenilenme dahil, Kudretli
Yenilemeye kadar.” (Atas Niyayis-Ates Duasy, 9).

Sunu da belirtmek lazim Atar, bir Yazata olmasina
ragmen Avesta’da Mithra, Anahita, Haoma vb. Yazatalar
gibi bigimlendirilmis bir sekilde aktarilmamistir. Atar'in
Gathalar’da ozellikle belirtilen ti¢ Yazatadan —-Srusa, Asi,
Atar- biri oldugunu aktaran Taraporewala’ya gore
Zerdiist, Atar'1 daha ¢ok her insanin yiireginde alevlenen
tanrisal kivilam, tanrisal alevin kivilami anlaminda
kullanmisti. Zerdiist, atesi inancinin dis simgesi olarak
secti, ¢linkii onun igin ates, doga giiclerinin en kutsal
olarak, ©zel bir Oneme sahipti. Ates, aslinda, sonsuz
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gercekligin ruhsal dogasim1 en uygun sekilde temsil
etmektedir. Taraporewala’ya gore;

O5%, yapisal olarak atesle Ozdeslestirilse bile,
Avesta boyunca ruhsal diizeyde kalmig bir Yazata’dir.
Bunun nedeni, yapisal olarak atesin bile daha yiiksek
bir seyi simgelemesidir ve giidiisel olarak “onun diinya
degil, diinyevi” oldugu duyumsanir. Bu ayni nedenden
Otiirii Atar, Zerdiist yazilarinda hi¢ insan
bicimsellestirilmemistir. Sonraki Ilahiler bile ondan hep
Ahura Mazda'nin oglu olarak s6z eder, tiim giinahlarmn
bas temizleyicisidir. O, ayrica, bir¢ok Parsi evinde halen
kutsal olarak korunan atesi temsil eder.>!

Bu da Gathalar, igerisinde soyut bir kavram olan ve
Ahura Mazda'nin 151811, nurunu temsil edilen Atar’in
sonraki Avesta metinlerinde degistigini,
bicimlestirilmemis olmakla beraber hem  Ahura
Mazda'nin oglu hem de bir Yazata olarak goriildiigiinii
gostermektedir.

1.3. Atar’a Yakarilmaktadir

Mectsilikte Amesa Spentalar ve Yazatalar melek
olarak kabul edilmektedirler. 52 Fakat sunu belirtmek
gerekir ki Mectsilikteki melek inanci Islam’daki melek
inancina  benzememektedir. Ozellikle  Yazatalar
[slam’daki  melek  anlayisina  benzememektedir.
Avestanin yest bolimii ve Horde Avesta’daki
Niyayisler'de Yazatalara yakarilmakta, onlara dua

500 Atar

501 Taraporewala, Zerdiist Dini Zerdiist'iin Gathalar1..., s.71-72.

52 Haug, “The Zoroastrian Religion...... ”, s. 305-306; Dhalla,
Zoroastrian Theology, s.96; Moulton, The Treasure Of The Magi...... ,
s.8-9; Seriati, Dinler Tarihi, s.494
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edildigi onlardan bir seyler istendigi goriilmektedir.
Inangl bir Mecfisi'nin, Ahura Mazda'min atesine yapacag1
dua, onun kurtulusunu ve diismanlarinin zarar gormesini
saglayacaktir.5

Avesta’da, Mihr, Hursid (Giines), Mah, Srus gibi
bazi Yazatalara yakarilan yestler oldugu halde Atar’a
yakarilar1 iceren bir yest mevcut degildir. Fakat
Avesta’nin degisik yerlerinde Atar/Ates’e yapilan dualar
goriilmektedir. Bu boéliimler incelendiginde Atar’a su
konular i¢in yakarildig1 goriilmektedir:

Atesten refah, bolluk, bilgi, kutsallik gibi maddi
manevi bircok sey istenmektedir:

10- Ey Ahura Mazda'nin oglu Ates! Bana hemen
refah, hemen rizk ver; hemen yasam, bol refah ver; bol
rizk, bol yasam ver; bilgi, kutsallik ver, benim ruhumu
anlamak igin hazir bir dil ver; ve sonra da kapsamli,
biiyiik, 6liimsiiz (olan) bilgeligi ver.

11- Sonra da her zaman hareket halinde olan, (gece
ve giindiizlerin tgte biri kadar) uyumayan, yatakta
uzanirken uyanik olan mertce cesaret (ver bana). Destek
veren, bolgeyi yoneten, meclise ait olan, tiimiiyle gelisen,
iyi islerin sahibi, kederden kurtulmus, iyi zeka sahibi;
evimi, koytmii, kentimi, tilkemi (ve) tilkemin tiniinii
gelistirebilen yerli bir d6l (ver bana).

12- Ey Ahura Mazdanin oglu Ates, bana
dogrulugun parlayan En Iyi Diinyasi ver, oyle ki
dilegim simdi ve sonsuza kadar, iyi odiile, iyi {ine,

503 Alici, Kadim Iran’da Din...., 5.84-85.
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ruhumun uzun siireli mutluluguna ulasacak sekilde
yerine gelsin! (Atas Niyayes, 10-12)

Ates’e koy, kasaba, akrabalar icin vine saglam
evlatlara sahip olmak icin dua edilmektedir:

4- Diistincelerin, sozlerin  ve eylemlerin
aydinlanmas: igin, ruhun hazirlanmas: igin, yerlesim
alanlarinin ilerlemesi icin, ayinsel meziyetleri olan azizleri
hazirlamak igin.

5- Ve bana Gokyiiziinii bagisla ey Ahura’ya ait olan;
evimi, koylmii, asiretimi, eyaletimi ve onun otoritesini
gelistiren cesur ve mesru bir dole sahip olmak icin.

6- Ey Ahura’ya Ait Olan biz sana kurban sunariz.
Ve biz Vouru-kasa denizine, yeryiiziindeki akan ya da
akmayan biitiin sulara, kuyu sularma, siirekli akan
kaynak sularina, yagmur damlalarina, sulama kanallarina
kurban sunariz. (Yasna 68/4-6).

Saglik ve olimsiizlik de atesten istenilmektedir:

“Sana hamdolsun ey Ahura Mazda'nin Atesi, sen (bize)
biiyiik (cabanin) yardimina yonelik biiyiik ilginin en biiytigiiyle
birlikte, (davamizin biiyiik ilgisinin) seving getiren liitfu igin,
gel. Bize hem refah hem de oliimsiizliigii bagislal.” (Yasna,
58/7)

R4

Atar’a, bunlarin disinda mutluluk ve seving vermesi
(Yasna, 62/1, 4, 10; 68/2, 11 ve Yest, 5/26; Niyayis 5/10),
inananlar tizerine seving ihsan etmesi (Yasna, 58/7), rizik,
bolluk icinde bir yasam ve dogustan bilge cocuklar
vermesi (Yasna, 62/4, 5; Niyayis, 5/10, 11), sigir ve
erkeklerin bol olmasi ve siirliler vermesi (Yasna, 62/10;
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Niyayis, 3/10; 5/16), vb. nedenler icin de dua edildigi
goriilmektedir.

Atesle ilgili yakarilarin Ozellikle Ates Niyayis ve
Yasna 62’de yer aldig1 goriilmektedir. Antik donemlerden
modern zamanlara kadar atesin Oniinde okunan bu iki
metinde atesin, kendisine iyi bakanlara liituf, zenginlik,
bereket verdigi ifade edilmektedir.’® Yasna 62, sadece
atese iyi bakmayr ona dogru yakit vermeyi
vurgulamamakta ayn1 zamanda ocakla ilgilenmeyi, tiitsii
ile tanriyt memnun etmeyi, yiyecek sunulariyla onu
beslemeyi, cemaatin nitelikli bir tiyesi tarafindan uygun
bir bakim yapilmasini da vurgulamaktadir.>

Mectisi inancina gore Atar, kendisine tiitsii getiren
kisiyi, ondan memnun kalmis ve sinirlenmeden ve onu
gerektigi sekilde beslemis oldugu icin kutsar ve soyle der:
“Okiiz stiriileri senin igin ¢ogalsin ve ogullarin artsin!
Kader ve onun kararlari sana arzuladigin bollugu
getirsin! Bunun i¢in bu muhtesem diinyada (bana) dua et
ve en iyi sekilde beni 6v! Arkasi kesilmeyen yiyecege,
Mazda'nin biiyiik gorkemine ve beni pek mutlu eden
seye sahip olayim.” (Vistasp Yest, 38)>%°

Goriildiigii Avesta metinlerinde mdiistakil bir tanri
gibi atese yakarilmasimi gosteren metinler disinda ona iyi
bakma ile ilgili olan yerler de vardir. Rigveda’da ates,
kendisini besleyen ve yakit yediren insanin arkadasi (RV
4, 2/6) olmasi gibi Avesta’da Ahura Mazda'min atesi,

504 John R. Hinnells, “Iran iv. Myth And Legends”, madde icin bkz
http://www.iranicaonline.org/articles/iran-iv-myths-and-legends
erisim 28/05/2014

505 Malandra, An Introduction To.....,., .159-160.

506 Avesta Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, s.318.



http://www.iranicaonline.org/articles/iran-iv-myths-and-legends

Hayreddin Kizil

insanlarin sakin, yerinde duran bir dostu olarak tarif
edilmistir. Avesta metinlerinde ates, sabah aksam
yemeklerini pigirdigi insanlardan bir beklenti igerisinde
olan, gecip gidenlerin ellerini gozetleyen, kendisine bir
hediye, sunu getirilip getirilmedigine bakan, kendisine
hediye getirenlere zenginlik ve refah sunan biri olarak
tasvir edilmektedir.>0”

“Ahura Mazda'nin Atesi Gece ve sabah yemeklerini
pisirdigi herkese Emir verir. Herkesten iyi bir adak, iyi
dilenmis bir adak Ve dindar bir adak talep eder, Ey
Spitama! Ates, gelen gecen yolcularin ellerine bakar-
“yerinde hareketsiz duran bir dosta, hareketli bir dost ne
getirir?”

Biz cesur, iyi savasci, kutsal Atese kurban sunariz.

O zaman eger biri ona, arzusu yerine gelsin diye, ya
dogrudan yakacak getirirse ya da dogrudan Baresma
getirirse, ya da Hadhanaepata bitkisini getirirse, bunun
tizerine Ahura Mazda'nin Atesi, teskin olur, darilmaz ve
liitfunu bagsslar.

Sigir siiriisii sana ulagsin,
Bir¢ok insan sana,

Ve faal bir zihin sana

Ve faal bir ruh sana ulagsin.
Neseli bir hayat yasayasin

Yasadigin geceler!

507 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.222-223.
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Bu, Atesin (ona) liitfudur,
Ki kendisine yakacak getirene,
Kurutur, aydinlatir,

Arndirir, Asa ayinine uygun olarak.” (Atas
Niyayes,/ 13-16)

Bu ve benzeri metinler hem atese yakarildigin1 hem
de, Zerdiistilerin ates tapinaklarinin kuruldugu dénemde
de ocak atesinin Onemini siirdiirdiigii anlasilmaktadir.%
Ister tapmak ister ocak atesi olsun Mec(isi inancina gore
atese saygl duymayan Ahura Mazda’y1 dariltmis olur.5®

Baska bir yerde de atesle ilgili sunlar kaydedilir:

“Ahura Mazda'nin Atesi, bu uyariyr aksam ve
sabah pisirdigi biitlin (yemekler) igin yapar. Biitiin
bunlardan ey Spitama! O, dua edenin bakimini, iyi
bakimini, saglikli bakimini giivence altina alir. Ben, yani
Ates, yanima gelen herkesin iki eline sevkle bakarim:
Arkadas arkadasma, yani genelde yiiriiyen, evinde
oturana ne getirmis (diye sorarim ona)? [Biz Comert
Atese, hizli siiriicli arabactya tapariz].

Ve eger oradan gecen bu adam kutsal bakimla
birlikte (iyi bir tedbirle birlikte) ona odun getirirse, ya da
kutsallikla yayilmis Baresmani, ya da Hadhanaepata
bitkisini getirirse, o0 zaman Ahura Mazda'nin Atesi, onu
kutsar, memnun eder, onu incitmez ve onu memnun
ederken (su sekilde soyler). Yasamin boyunca kutsanmis
bir ruh seninle birlikte olsun. Inek siiriisii senin olsun,

508 Boyce, History Of Zoroastrianism, c.I, s.154-155.
509 Masani, The Religion Of The Good Life...... ,5.84.
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bir¢ok insanin olsun, faal bir zihin, ayn1 zamanda faal bir
ruh da stirekli seninle beraber olsun. Hayatin boyunca,
yasayacagin geceler boyunca kutsal bir ruh seninle
beraber olsun. Bu, Atesin kendisine (iyi) kurumus odun,
¢ok cabuk alev alan, kutsal ayin gerceginin gayretli bir
kutsamasiyla  aritilmis odunu  getirene  yaptig
kutsamadir.” (Yasna, 62/7-10)51

Atar, gecenin bir bolimiinde evin efendisini,
hanimini uyandirmakta, ikisini ve Srus’u yardim icin

cagirmaktadir:

18-"Gecenin birinci bolimiinde, Ahura Mazda'nin
oglu Atar, evin efendisini soyle yardima cagirir:

19- Uyan! Kalk, sen, evin efendisi! Kusagini
giysilerinin {izerinde bagla, ellerini yika, odunlari al, bana
getir ve iyice yikanmis ellerinle getirilmis temiz odunlarla
atesi yakmama izin ver. Iste, beni tiiketen ve beni
diinyanin digmna ¢ikarmak isteyen Daevalar tarafindan
yaratilan Azi geliyor.

20- Gecenin ikinci bolimiinde, Ahura Mazda'nin
oglu Atar sOyle diyerek yardima ¢agirir;

21- “Uyan! Kalk, sen c¢iftci! Kusagmi giysilerinin
tizerinde bagla, ellerini yika, odunlar1 al, bana getir ve
iyice yikanmis ellerinle getirilmis temiz odunla da atesi
yakmama izin ver. i@te, beni tiiketen ve beni diinyanin
disina gikarmak isteyen Daevalar tarafindan yaratilan Azi
geliyor.”

22- Gecenin liglincli bolimiinde, Ahura Mazda'nin
oglu Atar soyle diyerek kutsal Srus'u yardima cagirir:

510 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.222-223.
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“Sen gel, kutsal, giizel yapili Srus, [sonra o bana, iyice
yikanmus elleriyle biraz odun getirir.] Iste, beni tiiketen ve
beni diinyanin dismma ¢karmak isteyen Daevalar
tarafindan yaratilan Azi geliyor.”” (Vendidad, 18/18-22).

Kar1 ve kocadan ilk o©Once kim uvanirsa o
odiillendirilecektir:

26- Ve yatak arkadagslar: birbirlerine sunu soylerler:
“Kalk, bak horoz beni gagiriyor: Ikisinden hangisi ilk énce
kalkarsa o ilk 6nce Cennete girer: Ikisinden hangisi,
glizelce yikanmis elleriyle, hosnut olmus ve kizmadan
Ahura Mazda'nin oglu Atar’a ilk 6nce temiz odunlar
getirir ve onu gerektigi gibi beslerse, onu soyle
kutsayacaktir:

27- “Dilerim ki, o©kiiz siiriilerin ve ogullarin
¢ogalsin: Zihnin, yemininin efendisi olsun, ruhun
yemininin efendisi olsun ve yasaminin biitiin gecelerinde
ruhunun hazzinda yasamaya devam edersin.” ‘Bu,
Atar’in kendisine, dindarca niyetle temizlenmis, giiniin
1s181yla iyice incelenmis kuru odunlar1 getiren kisiye
okudugu duadir.” (Vendidad, 18/26-27).

Atese, elinde, vakit, Baresman, siit, Kutsal Haoma'vi
ezmek icin dibekle kurban veren kisive mutluluk verilir:

“Ben sana, ey Ates, iyi bir adak olarak, kurtulus
selamimizi tasiyan adak olarak, hayir dualarla dolu
ovgilileri tastyan bir adak olarak ey Ates, Ahura
Mazda'nin oglu, sana kurbanimi ve itaatimi sunarim.
(Bizim) kurbanimizi ve degerli itaatimizi kabul et. Hem
kurbani hem de itaati kabul ettiginde, (Mazda'ya tapan)
insanlarin evlerinde olursun. Elinde odunla, hazir halde
Baresman’la, elinde etle, ayn1 zamanda elindeki havanla
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sana tapan bu adama gergeklik ve dogrulukla kurtulus
gelsin.” (Yasna, 62/1).

Ey Ahura Mazda'nin oglu Ates! Sana sunulan
(sunulmus) sonsuz adagi, mutlu adagi, dindar adag:
saygiyla ve hayranlikla kutsuyorum

Sen kurban sunulmaya layiksin, sen dua edilmeye
layiksin

Sen her zaman kurban sunulmaya layik olasin,
Sen her zaman dua edilmeye layik olasin
Insanlarin oturduklari yerlerde,

Ingallah 0 adam gercekten sana elinde yakacakla,
elinde Baresma ile

Elinde stit ile elinde havan ile sana kurban
sunacaktir. (Atas Niyayes, 7).51!

Biitiin bu béliimler incelendiginde ilk donemlerde
soyut bir kavram olan ve Ahura Mazda’ya nispet edilen
ates bu boltimlerde kendisine yakarilan tanrisal bir varlik
goriniimiindedir. Durum bunlarla kalmamakta atesin,
kendisine yakaranlara, kendisine iyi bakanlara liituf ve
bereket ihsan ettigine inanildigr goriilmektedir. Ayrica
bazi yerlerde Ahura Mazda tarafindan Zerdiist'e atesin
Ozelliklerinin anlatildigr goriilmektedir. Yasna 62/7'de
“Biitlin bunlardan ey Spitama! O, dua edenin bakimini,
iyi bakimini, saglikli bakimini giivence altina alir.”
(Yasna, 62/7) seklindeki ifade, Moulton'un Zerdiist
sonrast doneme ait Avesta metinlerinde eski Aryan

511 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.222-223.
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tanrilarinin yeni yerlerine uyumlu hale getirildigi®>?
iddiasinin  dogrulugunu gostermektedir. Burada Atar,
hem Ahura Mazda hem de Spiama -Zerdiist- ile
ilintilendirilmektedir.

Ates ayn1 zamanda Ahura Mazda’ya yaklasmanin
bir yolu olmaktadir. Avesta metinlerinde, insanlarin
Ahura Mazda’ya diirtistiik, 6zveri ve atesle yaklastiklar
goriilmektedir:>1®

1-Ey sen En comert Ruh, ey Ahura Mazda, senin bu
kutsal Atesinin evinde ilk olan siz ikinize (size)
yaklasacagiz! Buna (Senin Alevine) kim kirlilik getirirse,
sen onu (siras1 geldiginde) kirlilikle kaplayacaksin.

2- Ama bize en dostane bigimde gayret ver, ey
Rab’in Atesi, bize en dostane sevgi dolu kutsamalarla, en
[lahi methiyelerle yaklas. Evet, gayretlerimizde en biiyiik
(girisimimizde) bulunurken bize yardim i¢in yaklasasin.

3- Sen gercekten de Ahura Mazda'nin Atesisin; evet,
Onun Ruhunun en cémert olanisin; bu yiizden (liituf igin)
biitiin adlarin en giigliisti Seninkidir ey Rab’in Atesi!
(Yasna 36/1-3).

4- Biz sana iyi soydan gelen bu akrabalikla, iyi
Dogruluktan (Senin dogru kulunun niteliginden) gelen
akrabalikla, iyi tutumlu yasadan gelen akrabalikla, iyi
Dindarliktan gelen akrabalikla yaklasiyoruz (Yasna,
13/6).”

512 Moulton, Early Religious Poetry of Persia, s. 137.
513 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.251-252.
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1.4. Asa Vahista ve Atar

Alt1  Amesaspenta’dan biri olan Asa'nin, Gatha
metinlerindeki anlami, dogruluk, paklik, [lahi diizen,
kanun ve tabiat diizeni demektir. Vahista kelimesi ile
birlikte kullanildiginda ise “En iyi Asa” anlamma gelir.
Zerdiist, Ogretisinin timiinii bu kavram {tizerinde
temellendirmistir.®* Aga Vahista sonraki donemlerde
Ardwahist veya Aswahist, 5° Ardibehest veya

Ordibehest>'® olarak isimlendirilmistir.

Gatha metinlerinde bu kavram yani Asa, soyut bir
anlama isaret etmektedir. Taraporewala, Asa’nin maddi
ve manevi iki anlami oldugunu belirtmistir. Buna gore
Asa, maddi olarak tabiat diizenini ifade etmekte iken,
manevi  olarak  dogrulugu  temsil etmektedir.
Akademisyenlerin Asa kavramini “saflik, dogruluk veya
gercek” diye c¢evirdiklerini, oysa bu kavramin, bu
sozciiklerin herhangi birinden ¢ok daha fazla oldugunu
belirten Taraporewala’ya gore Asa, biitiin gerceklesme ve
biitiin evrimin ana kaynag olan sonsuz gercek, tek
dogrudur. Bu kavrami yalnizca sozciiklerle ifade etmek
¢ok zordur; o derinden diisiintilmeli ve ic¢imizden
taninmalidir. Asa, Tanri’min tahtini tutan gergektir. O
evrenin kendisine gore yapildig1 biiyiik yasa; Tanrimin

s Tigh, Zerdiist Hayat ve Ogretisi, 5.142.
55 B.  Schlerath, “Asa”, ansiklopedi maddesi igin bkz
http://www.iranicaonline.org/articles/asa-means-truth-in-avestan

erisim 20/01/2015.
516 Mary Boyce, “Ardwahist”, ansiklopedi maddesi icin bkz
http://www.iranicaonline.org/articles/ardwahist-av erisim

20/01/2015.
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planidir. Asa, biitlin goriinen yaratilis1 yoneten, Tanrisal
plan ya da yasadir.>"”

Goriildiigii gibi soyut bir anlama sahip olan Asa,
Ahura Mazda gibi ateg’le sembolize edilmistir. Mary
Boyce’a gore, Zerdiist, antik bir miras olan atesi, Asa
Vahista'ya baglamis ve atesi Tanri’nin son yargilama
gliintinde kullanilan bir ara¢ olarak gelistirmistir.>s
Mectisi inancinin en 6nemli ilkelerinden biri, Asa ilkesine
uyma, onu yerine getirmedir. Asa’dan tliremis “asavan”
ise aziz ve asil karakterine sahip insanin sifatidir.>?

Avesta’da, Asa’ya isaret eden yerlerde ona uyanin
sonsuz yasami kazanacagl, Asa’nin tek gercek yol oldugu
ifade edilmistir: “Kim ki Asa’yla tiimiiyle basarir, Diinya
tizerindeki yasamini yenilemeyi,- Zerdiist'iin gorevini,
iradesini Ahura’nin,- Sonsuz yasami kazanir 6diil olarak,
miras alacaktir tiim diinyanin verdigini;...” (Yasna 46/19)

“O insan, gergekten, her hareketini tapinma olarak
yapan, Asa’nin yasasina gore, Mazda Ahura tarafindan en
iyi sayilir;...” (Yasna 51/22)

Gatha metinlerinden itibaren Ates, Asa ile
iligkilendirilmekte, Yasna, 34/4’te atesin Asa ile kudretli

517 Taraporewala, Zerdiist Dini Zerdiist'iin Gathalari..., s.39—40.

518 Boyce, “Atas”.

519 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.49-50. Avesta ve Mectsilikteki
Asa ilkesi ile Rigveda’da gegen Rta ilkesi anlamsal ve etimolojik
olarak birbiri ile ilintilidir ve her ikisi de ategle ilgilidir. Fakat rta
Rigveda’da bir kisi olarak goriinmemektedir. Bkz Strausberg,
“Hinduism And Zoroastrianism”, s.606. Ayirca Asa ve Ria
arasindaki iligki i¢in bkz Hayreddin Kizil, “Rig Veda ve Avesta
Tanr1 Panteonundaki Benzerlikler”, Marife Dergisi, Bahar 2013, s.
40-41.
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oldugu ifade edilmektedir. Avesta'min bir yerinde,
Zerdiist'iin agzindan Asa Vahistanin onemi su sekilde
ifade edilir: “... Asa-Vahista’y1 ilan ediyorum: Eger Asa-
Vahista’y1 ilan edersem o zaman Ahura Mazdamin iyi
diisiincelerle muhafaza ettigi, Ahura Mazda'nin iyi
sozlerle tuttugu, Ahura Mazda'nin Iyi islerle muhafaza
ettigi Oteki Amesa-Spentalarin mekanina gitmek kolay
olur.” (Arwahist Yest, 3/3)

Dhalla, Yasna 32/2'ye dayanarak Asanin bir
sifatinin da “parlayan biri” oldugunu belirtmistir.>?° Asa
Vahista'nin atesin alevini, her ne olursa olursa olsun 151k
sacan seylerdeki 15181 ifade ettigini belirten Martin Haug,
daha sonra Asa Vahista ile Ahura Mazda arasindaki bag:
ifade etmistir. Isik, Ahura Mazda'nin dogasidir ve biitiin
iyi seylerin yaygilastirilmasi igindir, Asa Vahista, ilahi
olusun her yerde olmasini temsil etmektedir. Isik, canli ve
cansiz, biitiin yaratilisin canliligini devam ettirmekte ve
tim gelismesinin nedeni olmakta, Asa Vahista, tiim
yasamin ve tiim bu iyi seylerin koruyucusu olmaktadir.
Bu baglamda Asa, Tanri’'nin her yerde hazir oldugunu
temsil eder.5!

Asa’nin Atar ile iligkisi atesin, Ahura Mazda ile olan
iliskisiyle de agiklanmistir. Buna gore atesin, Ahura
Mazda ile olan bagi, onun dogruluk ve hakikat olarak
beliren Asa ilkesiyle de iligkili olmasim1 gerekli
kilmaktadir. Bu sayede ates, adeta Asa’min maddilestigi
veya tezahiir ettigi unsur haline gelmektedir. Zira ates,
kotiiltige matuf biitiin durumlar1 uzaklastiran yahut yok

520 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.48. Ayrica bkz West, The Hymns
Of Zoroaster......... ,5.69.
521 Haug, “The Zoroastrian Religion.....”, s.306.
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eden bir giice sahip olarak tasvir edilmektedir. Bu, aym
zamanda Angra Mainyu'nun diizensizliginin ve
adaletsizliginin karsisina maddi ve manevi bir gii¢ olarak
atesin c¢ikmasina yol agmaktadir. Dolayisiyla diizenin
ilkesi ve kendisi olan Asa ile birlikte zikredilmesi de bu
acidan anlam kazanmaktadir. Bunun en acgik ifadesi su
Yest pasajinda ge¢mektedir: “ ... Tamamiyla 6liim olan
Angra Mainyu dedi ki: ..O (Zerdiist) beni ev
biiytikliigiinde bir tas kadar biiyiik bir silah misali
Ahunvar duasiyla oldiiriiyor/mahvediyor, o beni sanki
erimis metal gibi olan Asa Vahista ile yakiyor, bu
diinyadan beni uzaklastirmak igin en iyisini yapiyor... 5

Asa’nin 6neminden dolay: atesle temsil edildigini
belirten Taraporewala’ya gore Asa 'nin peygamberin
mesajindaki onemi, dogal olarak dinin goriinen simgesi
atesle, birlestirilmistir. Peygamber, atesi simgesi olarak
se¢mistir, ¢linkii o Tanrimin yaratilar1 iginde en saf
olanidir. Bundan bagka, iki énemli 6zelligi daha vardir.
[Iki atesin, dokundugu herseyi kendine benzeten, hemen
seklini degistirme giicli vardir. Ve ikinci olarak, atesin
alevleri hep yukar1 dogru egilimlidir. Boylece uygun bir
sekilde daha yiiksek yasama 6zlemimizi simgeler. Sonsuz
yasa, Asa'nin bu iligkisiyle, biitiin gelisim yukar1 dogru
yoneltilir ve ates burada ¢ok dogal bir adim olmustur.
Sasaniler doneminde, Asa’nin adi -Pehlevice Ardibehist-
ates icin kullanilmistir ve o, atesin efendisi olarak
benimsenmistir.>?

52 Ala, Kadim [ran’da Din...., s.172.
52 Taraporewala, Zerdiist Dini Zerdiist'iin Gathalart..., s.62-63.
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Asa’nin ilkesi olan ates, hem Avesta'nin bazi
metinlerinde hem de Pehlevi dini edebiyatinda kimi
zaman Agsa ile birlikte anilmaktadir:

“...ve (bu Yasnayi) En iyi Asa ig¢in ve Ahura
Mazda'nin oglu Ates icin kutluyor ve yerine
getiriyorum.” (Yasna 1/4)

“Ben bu icki ve Baresman ile birlikte bu Yasnayzi,
biitiin ateglerle birlikte sana ey Asa’nin efendisi, Ahura
Mazda'nin oglu, Asa ile kutsanmis Atar, sana diliyorum.”
(Yasna 2/12)

Ates’in, Asa Vahista ile birlikte anildig1 yerlerden
biri de Sirozah’lardir. “Otuz giin” anlamina gelen Sirozah,
Mectsiler arasinda bir ay igerisinde her giine 6zel olarak,
Yazatalara hitaben okunan dualardan olusmaktadir. Iki
Sirozah vardir. Ikisi arasindaki fark Biiyiik Sirozah'ta
cagirllan tanrilarin  yazamaidé-we  sacrifice to —biz
kurbanimizi- geklinde takdim edilmesidir. Kiigiik
Sirozah’ta boyle bir takdim kelimesi yoktur.>?*

Birinci Sirozah’ta (Rapithwinn-10:00-15:00 aras1®?)
“Asa Vahista'ya ve Atar'a, Ahura Mazda'nin ogluna
(Sirozah 1/7)%% seklinde, dua edilmisken; Ikinci Sirozah’ta
(Rapithwinn-6gle vaktinde), “Biz Asa Vahista'ya ve

524 The Zend Avesta Part II, (The Sirozahs, Yasts, And Nyayis), Ingilizceye
cev: James Darmesteter, Sacred Books Of The East vol: XXIII, editor:
Friderich Max Muller, Oxford 1883, Oxford University Press, s.1.

525 The Zend Avesta Part III (The Yasna, Visparad, Afrinagan, Gahs, And
Miscellaneous Fragments), Ingilizceye gev: L. H. Mills, The Sacred
Books Of The East, Vol: XXXI, , Editor: F. Max Muller, Oxford 1887,
Oxford University Press, 5.379.

52 The Zend Avesta Part II, The Sirozahs, Yasts, And Nyayis, s.5.
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Atar’a, Ahura Mazda'nin ogluna kurban sunuyoruz”>’
seklinde ge¢mektedir.

Yine gilinlitk yapilan gah’larda,® ikisine beraber
yakarildig1 goriilmektedir:

“Asa Vahista ve Ahura Mazda'min oglu Atar1
teskinle; tapinma, hayranlik, kefaret ve siikran igin. Yatha
Ahu Vairyo, zaotar'in bana sdylemesi gerekir, Atha ratug
agatchi hacha, Asa ile kutsanmig bilen birinin bana
sOylemesi gerekir.” (Rapithwinn Gah/2)%

9- Biz Asa Vahista'ya ve Ahura Mazdanin oglu
Atar’a tapiyoruz! 10- Ey, Ahura Mazda'nin oglu Atar
sana, Asa’nin efendisi Asavan’a tapiyoruz. Asa ile
yayilan, Zaothra ve kusakla ile saglanan bu Baresman’a,
Asa’nin efendisi Asavan”a tapiyoruz. Biz Apam Napat'a,
Nairyosangha’ya ve cesur Yazata Damois Upamana’a
tapiyoruz. 11- Asa’da en yiiksek ve Asa’da en ileri olan
ylice efendi Ahura Mazda'ya tapiyoruz. Zerdiist'iin
biitiin Ogretilerine tapiyoruz. Biitiin yapilmis (hali
hazirda) ve biitiin yapilacak olan islere tapiyoruz. Ahura
Mazda'nin Asa’ya gore tapmma igin en iyi olarak bildigi
erkek ve disi biitiin bu varliklara tapiyoruz. 12- Yatha
Ahu Vairyo ... (2). Vahista'ya ve Ahura Mazda'nin oglu
Atar’a tapinma, hayranlk, kuvvet ve gii¢ diliyorum.

527 The Zend Avesta Part 11, The Sirozahs, Yasts, And Nyayis, s.14.

58 Gah’lar giinde bes defa okunan dualardir. Her dua okundugu
vakite gore isimlendirilmistir. Bu dualar ve isimleri i¢in bkz The
Zend Avesta Part III (The Yasna, Visparad, Afrinagan, Gahs, And
Miscellaneous Fragments), ........ , 8.379-380

529 Avesta Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, s.333.



Hayreddin Kizil

Asem Vohu ... Ona zenginlikler bagisla... (Rapithwinn
Gah/9-12)3%

Zadsparam’da ise Artavahist yani Asa Vahista,
Zerdiistle konusmasinda onu insanlara atese kot
davranmamalarinm ogretmekle gorevlendiriyor.
(Zadsparam, 22/7). Sayest La Sayest'te fiziksel atesin,
Artavahist'in korumas: altinda oldugu belirtilmistir.5!
Ates, onun diinyevi muadili, misli oldugundan, atese
diirtist yollarla odun veya yakit temin eden kisinin
Artavahist’i hosnut ettigi ifade edilmistir.>*> Buna karsilik
Mectisi katesizmi ile ilgili bir kitapta sorulan bir soru
tizerine atese kotli davranigta bulunanlar, onu diiriist
yollarla kazanmilmis yakitla beslemeyen kisinin, atese
baskanlik eden Artavahist'i giicendirecegi, dariltacag:
belirtilmigtir.5?

1.5. Srus, Vohumanah ve Atar

Meciisi inang sisteminde 151§ ve aydmligin
sembolii Atar, hem atesi hem de atesten sorumlu yazatay1
ifade etmektedir. Onceki konularda da belirtildigi gibi
kimi zaman ikisini birbirinden ayirmak oldukga zordur.
54 Atar, 151k ve aydmligin sembolii olmanin yaninda

530 Avesta Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, s.334-335.

531 Pahlavi Texts, Part 1 (The Bundahis, Bahman Yast, And Shayast La
Shayast), ing Cev: E. W. West, Chapter XV, 5. The Sacred Books Of
The East, c.V, ed.: M. Miiller, Oxford 1880, s.373.

532 Pahlavi Texts, Part I (The Bundahis, Bahman Yast, And Shayast La
Shayast), ......... ,8.373.

5% Modi, A Catechism Of The Zoroastrian Religion, 5.33.

5% Dhalla, History of Zoroastrianism, s.223. Malandra, An Introduction
To....., s.159.
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karanliga, kotiiltige ve bu ikisini temsil eden giiglere kars:
miicadele etmektedir.>%

Atar, bu miicadelede yalniz degildir, Vohu Manah
ile yardimlagsmaktadir. Atar'm Vohu Manah ile beraber
kotiilitk ve karanlik giiclere karsi yaptifi miicadele
sahnelerine, Avesta metinlerinde rastlanmaktadir. Bu
sahnelerden biri Frawardin (Ferverdin) Yest'tedir. Burada
Atar, Vohu Manah ile bir isbirligi igerisinde, Angra
Mainyu'nun kdétiiliiklerine kars1 miicadele etmektedir:

“Angra Mainyu zorla iyi kutsalligin yaratimina
girdiginde, o zaman Vohu Mano ve Atar ile karsilast.
Onlar, Angra Mainyu'nun kotiiligiinii yok ettiler ki sular
akisini durdurmasin, bitkiler biiylimesini durdurmasin
diye; ama yaratict ve yonetici Ahura Mazdanin en
iyiliksever sular1 derhal aksin, onun bitkileri biiyiimesine
devam etsin diye (Frawardin Yest, 13/77-78).5%

Burada hem Atar ile Vohu Manah’in yardimlasmasi
hem de Ahura Mazda'nin yaratimlarinin diizenli olmasi
icin ona yardimcr olduklar:t goriilmekte, Ahura Mazda,
yarattigl varliklar tarafindan korunmaya muhtag olarak,
tasvir edilmektedir. Atar'in kotiiliikle miicadele ettigi
sahnelerden biri de Zam Yest'te yer almaktadir. Bu
boliimde, Atar'in, ilahi gorkemi®” ele gecirmek isteyen

5% Oymak, Zerdiistliik..., s.251

5% Dhalla, Zoroastrian Theology..., s.136.

57 Taraporewala, Zam Yest'in, fran’mn imparatorluk gorkeminin
(Kavaem Kvareno) tarihini anlattigini kaydetmistir. Bu gorkeme
sahip olan topraga da sahip olur. Bu nedenle bu Yest'in Iran
imparatorlariin  tarihini de anlattign  ifade  edilmistir.
Taraporewala, Zerdiist Dini Zerdiist'iin Gathalari..., s.75-76. Ayrica
Darmesteter’in benzer agiklamalari i¢in bkz The Zend Avesta Part II,
(The Sirozahs, Yasts, And Nyayis), c. XXIII, 5.286.
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Azi Dahaka’ya karst miicadele ettigi ve onu geri
puskiirttiigii anlatilmaktadir (Zam Yest, 19/46-50).

Mectisilikte gece ikiye ayrilir. Tlk yaris1 Fravasilere
birakilmistir, Usah olarak tabir edilen —gece yarisindan
glines dogana kadar olan kisim duanin-ibadetin Rabbi
Srus’a adanmugtir. Bu vakit boyunca gecenin en karanhk
vakti olan bu vakitte Mectsiler, atesi beslerler bu sekilde
iyilik diinyas1 bagllar: tarafindan giiglendirilmis olur.>

Atar, oliimden sonraki yasamda da gorevlidir. Buna
gore Oliimden sonraki hayatinda dindar ruh kopriiden
gecmek ve hedefine gitmek icin Srus ve Atar tarafindan
desteklenecek, ancak dinsiz bir kisi cehennem igine paldir
kiildiir diisecektir. Mecfisi inancina gore Frabag atesi
karanligt yok etmekte, dindar ruhun dar gegitten
gecmesini saglamaktadir.>® Srus ve Atar arasindaki iligki
sadece oliimden sonraki yasamla ilgili degildir. Mecisi
inancina  gore  fiziksel ates, Srus tarafindan
korunmaktadir. >4

Oliimden sonraki yasamda Srus ve Atar'm gorevli
oldugunu gosteren baska bir anlatim Ardavirafname’dir.
Bu eser, Sasaniler doneminde yasamis Mectisi din adami
Ardaviraf tarafindan metafizik aleme -cennet, araf ve
cehennem- yapilmis olduguna inamilan yolculugu
aktarmaktadir.>#! Ardaviraf1 oliimden sonraki

5% Boyce, Zoroastrians Their Religious.....,, 5.32.

5% Dhalla, Zoroastrian Theology..., s.274.

50 Srus ve Atar arasindaki iliski, atesin Srus tarafindan korunmas: ile
ilgili derlendigi Mecfisi metinleri i¢in bkz G. Kreyenbroek, “Sraosa
In The Zoroastrian Tradition”, Orientalia Rheno-Traiectina, Edited: J.
Gonda, E. J. Brill, Leiden 1985, s.118-120.

54 Buna gore Biiyiik Iskender’in fran’a saldirisinin ardindan, 6zellikle
Zerdiist dini kaynaklari ve din adamlarmin sayisindaki azalma
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yolculugunda kutsal Srus ve Atar karsilamis,>*?
yolculugun neredeyse tamamindan Srus ve Atar,
Ardaviraf’a eslik etmis, metafizik alemde ona rehberlik
etmiglerdir.

Bu yolculukta, diinyada atese iyi bakmamanin
cezast da belirtilmistir. Buna gore Ardaviraf, iyi
amellerini temsilen bir geng¢ kiz karsilamis, kendisinin,
Ardaviraf'in iyi amelleri oldugunu sdylemistir. Geng kiz,
Ardavirafin diinyada yapmis oldugu iyi amellerini
sayarken, onun atesi korudugu ve ona saygi duydugunu
eklemistir.>+

Diinya hayatinda suyu hosnut etmis, atesi hosnut
etmis, topragi, bitkileri, sigirlari, koyunlar1 ve diinyada
Ahura Mazda'nin yarattig1 biitiin yaratiklar1 hognut eden

ylziinden MecGsilikte bas gosteren zayiflama ve giic kaybimu
durdurmak, dinin asil seklini kaybolmaktan kurtarip gercek dini
inaruslar1 giiglendirerek toplumdaki dini kargasaya son vermek
amaciyla din adamlarinin 6nderliginde bir dizi toplant: yapilir. Bu
toplantilar sonucunda iglerinden birinin metafizik evrene gecerek
inanglarmin giiglendirip dini degerlerini yeniden canlandirarak bir
takim mesajlar getirmesini istediler. Bu amagla ok ¢ekme kurasiyla
Ardaviraf segilir. Yikanip temizlenen ve yeni elbiseler giymis olan
Ardaviraf bir seyler yemis temiz yataklar iizerinde dinlenmis,
vasiyetini okuduktan sonra din adamlarindan aldig1 ti¢ kadeh
meng'i icip baj okumus ve uykuya dalmistir. Yedi giin yedi gece
boyunca iki melegin esliginde Cennet, Cehennem ve Araf1 gezmis,
iyilere yaptiklarinin karsiliginda verilen 6diilleri, giinahkarlarin da
kotiliikleri karsihiginda carptirildiklari  cezalari  ayrintilariyla
gormiis, son olarak da Ahuramazda’nin huzuruna kabul edilmis,
yedinci giin diinyaya geri donerek gordiiklerini bilge bir katibe
yazdirmigtir. Ardavirafname, bu sekilde ortaya c¢ikmistir. Bkz
Ardaviraf, Arddvirdfndme, Cev: Nimet Yildirim, Pinhan Yayincilik,
Istanbul 2011, 5.19-20.
52 Ardaviraf, Arddvirdfname, s.84.
53 Ardaviraf, Arddvirdfndme, s.85.
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iyi kadinlarin, ruhlarinin cennette oldugu bildirilmistir.5
Buna karsilik Ardavirafname’nin bagka bir yerinde, bir
kadinin ruhunun, yirticr varliklar tarafindan parcalanip
yenmesinin gerekgeleri arasinda kendisinin diinya
hayatinda saglarin1 ve ziiliiflerini atesin {izerinde
taramasi, sa¢ artiklarini, sagindaki bitleri ve sirkeleri
atesin {lizerine atmasi, atesi teninden degersiz gormesi,
temizlenmeden atese yaklasan giinahkar bir kadin olmasi,
sayilmugtir.>

1.6. Mithra ve Atar

Mithra'nin gecmisi Zerdust Oncesine
dayanmaktadir. Hint-iran déneminde, etkili olmus bu
tanri, politeist inancin hakim oldugu Zerdiist oncesi
dénemde, Iran’da da en 6nemli tanrilardan biri olmustur.
546 Hint ve Iran mitolojisinde Mitra/Mithra, gok tanrist ile
(Hint Varuna, Iran Ahura) birlikte ¢agirilan 151k tanrisi,

54 Ardaviraf, Arddvirdfndme, s.94.

35 Ardaviraf, Arddvirdfnime, s.109-110. Ardaviraf, kitabin farklh
yerlerinde atese ve suya saygi duymayan kisilere uygulanan
cezalar1 yazmugtir. Ceza uygulanmasi degismemekte fakat ceza
sekli saygisizlik tiiriine gore degismektedir. Atese ve suya pislik
atan atesi kotli bakislariyla etkileyip kasitli olarak sondiirenin
cezast icin bkz Ardaviraf, ayni eser, s.111-113; Behram atesini
sondiirenin cezasi i¢in bkz s.119-120; Aybasi hallerinde kendilerini
korumayan, suya, atese, topraga, Hordad’a ve Mordad’a
saygisizlik yapan, temiz olmadiklar1 bu giinlerde goklere, giinese
ve aya bakan kisilerin cezasi i¢in bkz Ardaviraf, ayni eser, s.128-
129.

56 Mithra hakkinda bilgi i¢in bkz Hayreddin Kizil, “Mitra’dan
“Mithras'in  Sirlari’”na Mitraizm’in Kurulus Seriiveni” EKEV
Akademi Dergisi, Yil: 17, Sy: 55, Bahar 2013; ss.113-136; Hayreddin
Kiz1l, Hint Ve iran Mitolojilerine Gore “Mitra”, e-Sarkiyat Ilmi
Aragtirmalar Dergisi, Sy:X, Kasim 2013, ss.26-41.
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etik bakimdan dogruluk, hukuk ve adaletle
iliskilendirilmis bir tanr1 olarak kabul edilmisti.>*”

Zerdiist, doneminde Mithra diger Hint-iran tanrilar
gibi reddedilmis, fakat Zerdiist sonras1 donemde tekrar
giindeme gelmistir. Bu donemde Mithra, Ahura
Mazda’dan sonra gelmis ve Tanriga Anahita ile birlikte
anilmig, Mithra, 151k tanrisi, Anahita ise su tanrigasi olarak
kabul edilmistir.>*® Avesta’ya gore, Mithra, Ahura Mazda
tarafindan yaratilmistir. Mihr Yestin ilk girisinde, Ahura
Mazda'nin Mithra’y1 kendisi gibi sunuda bulunulmas: ve
dua edilmesi igin yarattig: belirtilir (Mihr Yest 10/1).

Avesta'nin disinda Ahamenislere (M.O. 550-330) ait
yazitlarda, Ozellikle II. Artakserkes’in (M.0O.405-359)
yazitlarinda, Mithra, Ahura Mazda'nin yaninda yer
almigtir. Bu yazitlarda Ahura Mazda’ya ek olarak Mithra
ve tanriga Anahita’ya imparatorluk stilalesini ve krallig
kutsamalari igin yakarilmigstir.>

Mectisi inancinda 1s181n nitelikleri Ahura Mazda'ya,
Asa’ya, cennete, Oliimden sonrasina atfedilir. Meclsi
literatiirde Ahura Mazda, hem 1s1$1n hem karanhigmn
yaraticist  olarak kabul edilir.®® Ahura Mazdanin
kendisinin 1sik’tan olmasi, yine Mithranin 11k tanrisi
olmasi, onu Ahura Mazda ile iligkilendirmistir. Avesta’ya
gore Ahura Mazda'nin bedeni 1siktandir:

57 Franz Cumont, The Mysteries Of Mythra, Fransizcadan Ingilizceye
¢cev: Thomas J. McCormack, London 1903, s.1.

58 John Arendzen, “Mithraism”, Catholic Encyclopedia, c. X, s.891.

59 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, c.I, s. 392; Taraporewala,
Zerdiist Dini Zerdiist’iin Gathalari..., s. 188-189.

%0 R. J.Zwiwerblosky, Julia Iwersen, “Light And Darkness” ,

Encyclopedia Of Religion, editor: Lindsay Jones, USA 2005, s.5451.
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Ve senin en gilizel bedenine biz en derin
silkranlarimizi sunuyoruz ey Ahura Mazda, (senin
bedenin olan) su yildizlara; su, yiikseklerin en yiiksegi
olana [giinesin denilen seye]! (Yasna 36/6)

Ve biz senin bedenine ey Mazda, en giizel bigimlere,
bu yildizlara, suna, yani yiikseklerin en yiiksegine
[(Pazand) bu sifatla ¢agrilan giinese] kurban sunariz. Ve
ayrica biz Yasna'min eski diinyanin {riinleri olan
ovgiilerine tapariz. (Yasna 58/8)

Mithra'nin Ahura Mazda tarafindan yaratildig:
belirtilmis olmasina ragmen Hindistan'da Mitra ve
Varuna'nin bir arada anilmasina benzer sekilde (Rigveda
1, 1/2; 1, 113/20; 1, 115/5-6)>!, Avesta’da iki yerde Ahura
Mazda ve Mithra yanyana anilmaktadir:

(Bu Yasnay1); su ikili i¢in, Asa ile kutsanmuis ytice,
ebedi Ahura ve Mithra igin, Spenta Mainyunun
yaratimlar1 olan biitiin yildizlar i¢in, muhtesem ve
gorkemli Tistrya yildizi icin, icinde Inegin tohumunu
tasiyan Ay igin, Ahura Mazda'min gozii olan, hizli ath
gorkemli Giines igin ve eyaletin yOneticisi olan Mithra
icin ilan ediyor ve yerine getiriyorum. Ve ben bu Yasnay1
151k sacan gorkemli Ahura Mazda (bir kez daha bu ay1
yoneten olarak) igin ve azizlerin Fravasileri igin kutluyor
ve yerine getiriyorum. (Yasna 1/11)

Yiice, kutsal, 6liimsiiz ikili olan Ahura ve Mithra'ya,
Spenta Mainyu'nun yaratiklar1 olan su yildizlarin Yesti

%1 Mitra ve Varuna’ya birlikte yakarilan bir yerin ¢evirisi: “Agni’ye
sesleniyorum, Once savas igin, Mitra-Varuna’ya sesleniyorum,
yardim etsin diye,” Bkz Joseph Campbell, Dogu Mitolojisi, gev:
Kudret Emiroglu, 1mge Kitabevi, Ankara 2003,s.174.
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ile, 151k sacan gorkemli yildiz Tistrya'min Yesti ile, i¢inde
sigirin  tohumunu barindiran aym Yesti ile, Ahura
Mazda'nin gozii olan muhtesem gilinesin Yesti ile,
eyaletlerin efendisi olan Mithra'nin Yesti ile, 151k sacan
gorkemli Ahura Mazdanin (giiniin yoneticisi olarak)
Yesti ile, azizlerin (bu ay1 yoneten) Fravasilerinin Yesti ile
yaklasmak istiyorum. (Yasna 3/13)

Mithra'nin, ates ile olan iligkisi incelendiginde ise
onun hem manevi olarak atesi temsil eden Atar ile hem
de fiziksel ates ile iligkili oldugu goriilmektedir. Mithra-
Atar arasindaki iligki atesi temsil eden Yazata olarak
Mithra Yest'te ge¢mektedir. Mithra Yest’'e gore, Mithra,
altin arabasiyla ilerlediginde, Atar diger lahi kisiliklerle
birlikte onun arkasinda gitmektedir>

“Oliimsiizliige dogru havaya kalkmis elleriyle,
genis otlaklarin sahibi Mithra, parlayan Garonmana’dan
her zaman hizli siislii piislii ve altindan yapilmis giizel bir
arabanin iginde ilerler.......... Onun arkasinda alev alev
yanan Atar gider ve krallara yarasir heybetli Gorkem.
(Mihr Yest, 10/124-127)”

Atar'm bagka bir Ozelligi de Mithra’ya yalan
sOylemeyenlere dogru yolu gostermesidir. Atar'in bu
rehberlik yonii Hint mitolojisindeki Agni'nin gorevi ile
benzerlik gostermektedir. Rigveda 10, 98/11’e gore Agni,
Tanrilara gitme yollarini bilmektedir. Ahura Mazda'min
oglu Ates de, Mithra'ya yalan sdylemeyenleri en dogru
yola iletmektedir (Mihr Yest, 10/3).5%

52 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.224. Ayrica bkz Masani, The
Religion Of The Good Life...., s.85.
553 Dhalla, History of Zoroastrianism, 1938, s.224.
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Mithranin sozlesmelerle ilgili olmasi, onun ategsle
olan iligkisinde de karsimiza g¢ikmaktadir. Mithra’nin
sozlesme ve antlasmalardan sorumlu olmasi ve ategle
iliskisi ge¢ Iran ve yabanci kaynaklarda ozellikle yemini
dogrulamak igin yapilan uygulamalardan elde edilebilir.
Hindistan’da anlasmalar, ittifaklar atesin Oniinde
sonuglandirildigr gibi Iran’da da, Mithra yeminleri
kontroliine almis ve onlar ates ¢ilesiyle dogrulamigtir.>*

Mary Boyce, giintimiiz [ran’inda, sozlesmelerin,
yeminlerin, antlagsmazliklarda karsilikli yeminlesmelerin
atesin Onilinde yapildigin1 bazi Mectsilerden aktarmus,
bunun Antik Iran inanglar1 ile miikemmel bir uyum
icinde oldugunu belirtmistir.>® Dahasi Malandra, ates
tizerinde yapilan yeminle antlasmanin kesinlestigini,>
Antik Iran’da iizerinde yemin edilen kutsal maddenin
ates olmasmin ve atesle yeminin kesinlik kazanmasini
Mithra'nin ategle iligkili olmasmin nedeni olarak
belirtmistir.5”

Mithra'nin sahip oldugu ozellikler, onu Ahura
Mazda, Asa ve Atar gibi Mec(siligin ti¢ nemli unsuru ile
iliskilendirmektedir. Atar ile iligkili olmas1 ateskedelerde
de goriilmiistiir. Sasaniler donemindeki kutsal ateslerden
biri de burzen-mihrdi. Aslinda ates ve giinesin benzesimi,
tiirdesligi eski ve evrenseldir, dyle ki Mithra'nin atesle

54 Hanns-Peter Schmidt, “Mithra i. Mitra In Old Indian And Mithra In
Old Iranian”, http://www.iranicaonline.org/articles/mithra-i erisim
22/09/2014.

%5 Mary Boyce, “On Mithra’s Part In Zoroastrianism”, Bulletin of the
School of Oriental and African Studies, University of London, Vol. 32,No.
1(1969), pp. 10-34, 5.27-28

5% Malandra, An Introduction To...... s.160.

57 Malandra, An Introduction To...... s.58.
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baglantis1  kagimilmaz  sekilde  ikincisiyle-giinegsle
birlesmeye neden olmustur.>® Isik tanris1 kabul edilmesi
onu Ahura Mazda ile iliskilendirmekte, s6zlesme tanrisi
olmasi ve yalancilarin diigmani olmasi, onun hem Asa
ilkesinin koruyucusu olarak kabul edilmesinde hem de
atesle iliskilendirilmesine kaynaklik etmistir.

Bilindigi gibi Asa, Avesta’daki “duruh veya duruj”
yani yalanin karsiigidir. fran’da Mithra, ahit tanrisi
unvaniyla her zaman Mihr’i Duruj (yalanct Mihr) ile
miicadele eder. Ciinkii ahde vefasizhik etmek, dogru
olmamak, Asa diizeninin gerektirdigi ahlaki yok etmek
demektir. Mithra her yoOniiyle Asa'min muhafizidir.
Avesta’ya gore Mithra, yalana sapanlar1 tekrar Asa’nin
yoluna gevirendir (Mihr Yest, 10/86). Mitra'nin, giines ve
ategle iliskilendirilmesi de onun bu koruyucu yoniiyle
alakalidir. Ciinkii Mitra’nin biitiin bu isleri gorebilmesi
icin giines gibi hep uyanik kalmasi gerekiyordu. Zira
gilines de sabahtan aksama goziinii kirpmaksizin tek tek
insanlarin ~ koruyuculugunu yapmakta ve onlan
gozetlemektedir. Mitra bu 0zelligi ile ahdin ve atesin
tanrisi olarak kabul gormiistiir.>>

Atesin, adalet ve diizeni temsil eden Asa ilkesiyle
yakin iliskisi, onu adaletin tecellisinde kullanilan bir arag
haline de getirmektedir. Atesin, Antik fran’da hukuki
kullanimi, sozlesmeyi reddeden veya yalanlayanin
masumiyetini ispat etmek igindi. Atesin kullanildig1 bu
smama, ateste ylirime veya goOgsiine erimis maden
dokme seklinde idi. Her iki sekilde de zanl saglam bir

558 Malandra, An Introduction To...... ., s.58.
59 Tigh, Zerdiist Hayat: ve Ogretisi, s.60-61; Malandra, An Introduction
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sekilde kurtulursa masumiyeti ispatlanmis oluyordu. Bu
yargilama tarzina gore, suglanan kisi eger masumsa
gogsiine birakilan erimis metal, ates veya iizerinde
ylriinen kizgin taglar onu yakmayacak ve Mithra onu
zarar gormekten koruyacaktir. Sinanan kisi masum
biriyse onun Mithra ve diger Ilahi varliklar tarafindan
korunduguna  inanmiliyordu, diger tirlii  suglu
goriilityordu. En getin sinav zanlinin yakici bir etkisi olan
kiikiirt igeren bir karisim igmesidir. Buna gore kisi yalan
yere yemin etmisse karisim onu yakacakti. Bu sekilde ates
dogrulukla, bundan otiirii Asa ile bir iliski elde
ediyordu.>®

Atar’in, Mithra ile iligkisi, yukarida da ifade edildigi
gibi sozlesmelerde kullanilmasi, atesin Antik Iran’da
sinanma igin de kullanilmasina kaynaklik etmistir. Ates,
ya dogru soylendigi konusunda delil getirmek, ya da
eskatolojide yine benzer sekilde iyi ve kotiiyii birbirinden
ayirmak igin kullanilmistir. Atesle ilgili bu tiir kullanim
ve uygulamalar erken donemlerde [ran’da
gorulmiistiir.>e!

Dhalla, Antik Iran’da sicak ve soguk olarak iki tiir
sinanma oldugunu yazmistir. Sicakla smmanma ategste
ylriime, kaynar su ya da yag icine el daldirma, viicuda
erimis metal dokmeden olusuyordu. Soguk ¢etin sinavda
bir kisi, elinde kutsal Baresman dallarin1 tutarak asiri
miktarda yemek yeme, 6zel hazirlanmis sivi yutma, ya da

%0 Boyce, “Atas”. Ayrica bkz Malandra, An Introduction To...... , s.160;
Tiele, The Religion Of The Iranian Peoples, s.126-129; Alici, Kadim
[ran’da Din...., s.173.

561 Dhalla, Zoroastrian Civilizations...., s.107.
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bir bigakla viicudunun bazi boliimlerini kesme
seklindeydi.>?

Atesin smanma ig¢in kullanimi Sahname’de de
goriilmektedir. Sahname’de Padisah Kavus'un oglu
Siyavug ile hanimi Stdabe arasindaki bir problemde
Siyavus, hakli oldugunu gostermek icin atesin ortasindan
gecmistir. Sahname’ye gore odunlar yigilmis, bir atlinin
glicliikle gecebilecegi bir yol birakilmis, odunlara kara
neft dokiilmiis, odunlar iyice tutustuktan sonra Siyavus,
attyla atesin iginden gegmistir. Sahname’ye gore ne
kendisi ne at1 zarar gormiistiir.>

Bu tiir smamalardan Zerdiist'in de gectigi
Zadsparam’da kaydedilmistir (Zadsparam 21/23-26).
Zadsparam’a gore, Amesa Spentalarla yapti1 goriismede
Zerdist, inancinin gergekligini gostermek igin {i¢ testten
gecmistir. Bu testlerin ilki ateste yiirlime (Zadsparam
21/23), ikincisi onun gogsiine erimis metal dokme idi
(Zadsparam 21/24). Aynmi bdliimde Zerdiist'e, kendi
takipgilerine inanglar1 reddedildigi zaman inanmayanlara
dinin giiclinti gostermeleri i¢in ayn1 uygulamalar: yerine
getirmeleri sdylenmektedir (Zadsparam 21/25). Ugiinciisii
ise bigakla viicudun hayati organlarini yaralama seklinde
idi. Buna gore inancinda gercek ise, elini {izerine
gotlirdiigli zaman yara iyilesmekteydi (Zadsparam,
21/26).

52 Dhalla, Zoroastrian Civilizations...., s.106. Ategle smmanmada
kullanilacak odunlarin sayis1 ve niteligi, diger smnanmalarda
gereken seylerde oldugu gibi, kurallarla diizenlenmistir. Bkz
Dhalla, ayni eser, s.109-110.

563 Firdevsi, Sahname, s.423-426.
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Atesin yakmamasi Zerdiist'iin hayati ile ilgili
anlatimlarda da ge¢mektedir. Buna gore Zerdiist, daha
bebek iken kotii giicler Zerdiist'tin babasini aldatmis, onu
Zerdiist'tin kotii bir olduguna inandirmislar, babasi daha
bebek olan Zerdiist'ti yakmak icin atese atmis, onu
yakmaya calismis fakat Zerdiist yanmamistir.5 Bagka bir
anlatima gore de Ahura Mazda'nin atesi, Zerdiist'ii daha
dogumu sirasinda kotii varliklarin  Zerdiist'e zarar
vermesinden, onlarin saldirilarindan korumustur. Kot
varliklar atesin varligi nedeniyle Zerdiist'e zarar
veremediler.>%

Ategle sinanmay1 din adamlar1 da uygulamistir.
Sasaniler déneminin en biiyitk mubedlerinden Azerbad
Mihrespendan’in, ¢ok temiz bir hayat siirdiigii, ¢inko
eriyigi gogsiine bosaltirken sanki siit dokiiliiyormus gibi
algiladigr ve smavi basariyla verdikten sonra Sasani
hiikiimdar1 II. Sapur tarafindan kusaktan kusaga
basmubed goreviyle ddiillendirildigi kaydedilmistir.>%

Ates’in  Mithra ile olan iligkisi bir donem
“Mithras’in  Sirlar1” olarak da tabir edilen Roma
imparatorlugunun dini olan Mitraizm’in tapinaklarinda
gorilmiistiir. Anasir-1 erbaanin kutsal kabul edildigi bu
inan¢ sisteminde atesle Mithra arasinda bir iliski
mevcuttu. Atesle beraber Mitraizm’de su, hava ve topraga
tapinmak gerekirdi. Yine Mithras mabetlerinde bir ates
siirekli yakil1 tutulurdu.5” Mithra Litiirji’sinde bir¢ok defa

%64 Hinnells, “Iran iv. Myth And Legends”.
%65 Dhalla, Zoroastrian Theolog, s.260-261

56 Ardaviraf, Arddvirdfndme, s.147-148.

567 Arendzen, “Mithraism”, s.892-893.
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“ates” ifadesi ge¢mektedir.®® Mithraist mabetler
magaralar ve yer alti odalaridir/siginaklar. Ates stirekli
olarak mabedin en alt kismindaki altarda yanar
haldeydi.>®

1.7. Eskatolojik Bir Ara¢ Olarak Ates

Gathalarda, atesin eskatolojik olarak kullanildig:
daha oOnce ifade edilmisti. Zerdiist sonrasi donemde de
atesin bu 0Ozelligi devam etmis, Bundahisn ve Dinkard
gibi eserlerde konu ile ilgili baska acgiklamalar ve genis
tasvirler yapilmistir. Buna gore ates, son yargilamada
Oonemli bir rol oynayacak, ates ve erimis metalle iyiler
odillendirilip kotiiler cezalandirilacaktir.57°

Bundahisn’e gore Atar®! ve Airyaman®” birlikte dag
ve tepelerdeki metalleri eritirler. Bu erimis metaller
yeryiiziinde bir nehir gibi akar. Daha sonra, biitiin
insanlar1 arinmalari i¢in erimis metal nehrinden gegirirler.
Dogru insanlar, erimis metalden gecmeyi, 1k siitten
gecermis gibi zarar gormeden yliriimeye benzetirler.

%8 M. W. Meyer “The Mithras Liturgy”, The Ancient Mysteries, Cev:
Erkan Iznik, “Mithra Litiirjisi” Anadolu Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt 1, Sy 1, Eskisehir, 1999, ss.83-90.

56 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.306.

50 Dhalla, Zoroastrian  Theology..., .43, 60-61; Kreyenbroek,
“Millennialism and Eschatology...... 7, s.44-45,47 .

571 Michael Strausberg, buradaki atesin, ilahi bir temsilci, “Atar”,
oldugunun goriindiigiinii belirtmistir. Bkz. Michael Stausberg,
“Hell in Zoroastrian Belief”, Numen 56 (2009) 217-253"ten s.233.

572 Hint-Iran dénemine ait bir tanridir. Mectisilige, Angra Mainyu'nun
tarafindan insanliga bela olsun diye yaratilan 99999 tiir hastaliga
kars1 koyan (Vendidad 22/1-25) onlar1 tedavi eden bir Yazata olarak
gecmistir. Ayrica bkz Mary Boyce, “Airyaman”,
http://www.iranicaonline.org/articles/airyaman-an-ancient-iranian-
divinity erisim 09/09/2014.
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Kétiiler igin ise tam olarak erimis metalden ge¢gmek gibi
olacaktir (Biiyiik Bundahisn XXXIV, 18-19). Strausberg,
calismasinda, ilgili yerin dipnotunda bunun kozmik bir
ates olmadigini, atesin burada sadece arindiric1 bir islev
goren metali eritmek icin kullanildigini belirtmistir.>”

Ates, bunlarin disinda Mec(isi takviminde de
goriilmektedir. Takvim anlayisinin oldukga farkli oldugu
Mectsilikte, aylar ve aylarin her bir giinii Amesaspenta
veya Yazatalar’a tahsis edilmistir. ¢ Ayin otuz giin
oldugu Meclisi takviminde ayin her giiniine ayri bir
tanrmin  adi  verilmektedir. Biiytik Bundahisn’de
kaydedildigi sekli ile bir ayin her bir giiniine verilen
isimler su sekildedir:

l. Hirmiiz (Hormazd), 2. Behman, 3. Ardibehist, 4.
Sehriver, 5. Aspandarmad, 6. Khordad, 7. Amardad, 5 8.
Daepadar, 9. Adar-Azer (Atar), 10. Avan, 11. Khorshed,
12. Mohor, 13. Tir, 14. Gosh, 15. Daepmeher, 16. Meher,
17. Sarosh, 18. Rashn, 19. Fervardin, 20. Behram, 21. Ram,
22. Govad, 23. Daepdin, 24. Din, 25. Ashishvang, 26.
Ashtad, 27. Asman, 28. Zamyad, 29. Mahraspand, 30.
Aneran (Biiyiik Bundahisn, I.a/23).57

573 Stausberg, “Hell in Zoroastrian Belief”, s.233.

574 Meclsi takviminin ortaya ¢ikmasi igin bkz Boyce, Zoroastrians Their
Religious...., s.70-74.

Ay ilk giinleri igin verilen isimlerin Amesa Spentalarn
isimlerinden olugmaktadir.

57 Aylara verilen isimlerin Mec{isi mantigina gore gerekgesi igin bkz
Oymak, Zerdiistliik..,, 5.263; Otuz giinii ve her giiniin ait oldugu
Yazatay1 gosteren tablo takvim icin bkz Boyce, Textual Sources...... .
5.19-20 ve Philip G. Kreyenbroek, in collaboration with Shehnaz
Seville Munshi, Living Zoroastrianism Urban Parsis Speak About Their
Religion, Curzon Press, Great Britain 2001, 5.321-322.
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Ay isimlerinin de kutsal varliklardan alindig
Mectsi takviminde, Biiyiik Bundahisn’de kaydedildigi
sekli ile on iki aym isimleri soyledir: 1. Ferverdin, 2.
Ardbehisht, 3. Khordad, 4.Tir, 5.Amardad, 6.Sahriyar,
7.Mher (Mihr), .8. Aban (Avan), 9. Adar-Azer (Atar), 10.
Dey, 11.Behman, 12. Aspandarmad (Spendarmaz) (Biiyiik
Bundahisn, 1.a/24).

Yukarida da goriildiigii gibi yilin dokuzuncu ay1 ile
her ayin dokuzuncu glnii Atar olarak
isimlendirilmistir.”” Bundan hareketle 9. ayimn 9. giiniine
Atar-Azer aymnin Atar-Azer giinii denilir ve o giin azergan
veya azercesn adinda torenler diizenlenir; insanlar
ateskedelerde Atas Niyayes duasmi okurlar.’® Bu giin,
ates evlerinin ziyaret edilmesi ve oralarda kurban
kesilmesi ve igleri konusunda istisare edilmesi
emredilmistir.>® Bugiin ates tapinaklar1 oldukga kalabalik
olur ve bu tapmnaklarda kutsal aleve sandal agacimin
odunlar1 sunulur ve rahiplere para dagitilir.5

Buraya kadar yapilan agiklamalardan ates’in geg
donem Avesta metinlerinde, Gathalar'dan daha fazla
gectigi ve daha aktif oldugu goriilmektedir. Gathalar’'da
Ahura Mazda'ya nispet edilirken sonraki Avesta
metinlerinde, onun oglu olarak ve bir Yazata olarak

577" Dhalla, History of Zoroastrianism, s.221.

58 Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, s.96; Jamsheed K. Choksy,
“Reassessing The Material Contexts Of Ritual Fires In Ancient
Iran” Iranica Antiqua, vol: XLII, 2007, s.232.

57 Oymak, Zerdiistliik.., s.195.

%0 Framjee, The  Parsees..., s.62-63. Modern Mecisiligin
uygulamalarini aktaran Kreyenbroek, Mectisi ailelerin uyguladig:
inanglara deginmektedir. Ates giinii ve ayrica diger vakitlerde
atesin gece boyunca korunmasi ile ilgili olarak bkz Kreyenbroek-
Munshi, Living Zoroastrianism...... ,8.24.
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gecmektedir. Bunun yaninda diinyevi atesin ilk
donemlerde “hakikat” olarak tanimlanan ve Ahura
Mazda'nin bir sifat1 olarak gecen fakat zamanla o da bir
Amesaspenta haline getirilen Asa Vahista'nin korumasina
girdigi aym1 zamanda onun da simgesi oldugu
goriilmektedir. Ates, Mithra, Vohumanah ve kimi
metinlerde atesin koruyucusu olarak gegen Srus gibi
diger Ilahi giiglerle beraber goriilmekte, Mithra ve
Vohumanah ile birlikte Ehrimen ve yardimcilarina kargs:
miicadele eder bir sekilde tasvir edilmektedir.

Atesin bu sekilde doniismesinin kokeninde, Antik
Iran dinlerinin, yeni dinin Antik tizerinden anlagilmasi,
yorumlanmas: ve Mec(isi din adamlarimin etkisi vardir.
Halkin din algisinin bir 6zelligi olan manevi hakikatleri
maddi bir sekilde ele alarak kavrama istegi ve somut
kavramlarin soyut kavramlara goére daha hizli kabul
edilme yonii bunda etkili olmustur. MecGsilik
inancindaki  degisimi  bu  sekilde degerlendiren
Taraporewala’ya gore din, yalnizca akil tarafindan kabul
edilmekten daha ¢ok sey gerektirir.

“Boyle tamamen bir etik kavram, zavall
oltimliilerin ¢cogunun yiiregini titretmez. Cilinkii boyle bir
kavram baglanabilecegi daha maddi birseye gereksinimi
olan insan yiireginin 6zlemini doyurmaz. Boylece, Pir ve
felsefeciyi doyuran, daha alt diizeylerdeki siradan insani,
durumu akil ile kabullenmesine karsin, doyurmaz. Daha
siradan diizeylerdeki insanlik, daha az caba ile
anlayacagi, ¢alismalarini daha kolay algilayabilecegi ve
sonunda daha ¢ok hognutlukla kendilerine derin sevgiyi
ve yiireklerinin 6zlemini bosaltabilecegi bir Tanr1'ya
gereksinim duyar. Boylece, Ariler arasinda, zamanla
Indra (bereketli yagmurlari getiren giirleyici), Mitra
(Glines), Agni (Ates) ve vb. gibi yardima giigler sirayla
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one ¢ikar. Bunlar 6nem kazandikga, tanriigin daha saf
etik kavrami geri plana gekilir.” 5!

Taraporewala, bunun 6rneginin Veda metinlerinde
bulunduguna isaret etmistir. Ona gore somut olarak
kabul edilen tanrilar 6n plana ¢iktikca Veda metinlerinde,
ozellikle Tlahilerde, Asura Varuna’min konumu, Indra ya
da Agni ya da Mitra’dan daha asag1 bir konumdadir.
Bunun sonucunda Ari kalabaliklari birine tapmaktan
¢oktanriciliga ge¢mis ve Asa yasasmin, Asura Varuna
yasasinin 6zii de az ya da ¢ok unutulmustur. Vedalar, stk
sik eski gercegi “aklin bircok yollarda cagirdigr tek
gercegi” yine vurgular; ama genelde insanlar biitiin
olarak, kalplerinin ve beyinlerinin daha iyi algiladig:
1s1ldayan birilerine, “tanrilar”a tapmay1
stirdtirmiislerdir.582

Atesin, Zerdiist sonras1 donemde sahip oldugu kimi
ozelliklerin eski Ari inanglar1 ile benzerlik gosterdigi
goriiliir. Atesin yeni konumu hem Hint-Iran inanclarinda
atesin konumuna hem de Rigveda’daki Agni'nin
Ozelliklerine benzemektedir. Bu benzerliklerle beraber
ikisi arasinda, Zerdtist'iin atesi sembol olarak kullanmasi
ile Veda’daki Agni arasinda, bazi farkliliklar vardir: Yedi
Boliimlii Yesna’'da atesin etkinligiyle Ahura Mazda’'ya
yakarilmasi, (Yasna, 36/1) atesin Zerdiist Oncesi siiregteki
haline doéntisiinii gagristirsa da Veda edebiyatindaki
Agni-ates iligkisine benzer bir durumun varlifi net
degildir. Veda metinlerinde ates, tanr1 Agni'nin sembolii,
kurban ve adak eylemlerinin odagindaki figiirdiir. Fakat
Zerdist bu kadim kavrami ayin gergevesinde korumakla

581 Taraporewala, Zerdiist Dini Zerdiist’iin Gathalari..., s.60.
%82 Taraporewala, Zerdiist Dini Zerdiist'iin Gathalart..., s.60.
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birlikte onu adaletle, yani “Asa” kavramiyla
iliskilendirmistir. Halbuki Rigveda’da ahlaki ilke olarak
bahsi gegen Rta, atesle iligkilendirilmemektedir. Aksine
suyla 6zdes tutulan Varuna, “Rta” ilkesinin koruyucusu
konumundadir.’® Dolayisiyla Veda yahut kadim
gelenegin algisiyla Zerdiistiin ortaya koymaya calistigl
ates sembolizmi arasinda mutlak bir aykirilik soz
konusudur. Zira Zerdiist atesi adalet/Asa ilkesinin
sembolii olarak kabul etmis, tanrisalligini yok saymuistir.
Bu baglamda kendisini Asavan olarak tanimlayan
Zerdiist'iin aksine sonralari, takip edilen unsur Asa degil
de Atar/ates olmus ve Athravan kavrami gelismistir. Oysa
Athravan kavrami Rig-Veda metninde atesi ilk ortaya
cikaran ve ona tapimnmayi gerekli goren rahibin tinvanidir.
Ancak Avesta [lahlyatinda atesin koruyucusu anlaminda
ele alinmistir. Oyle ki Yest kitabinin birinci boliimiini
teskil eden Ohrmazd Yest'te, Ahura Mazda, bizzat
kendisi icin “en iyi athravan” sifatin1 kullanirken
(Ohrmazd Yest 1/12), Zerdiist icin de bu sifata Avesta
edebiyatinda yer verilmektedir (Ferverdin Yest 13/94).
Sonralar1 bu tinvan ruhban smifit igerisinde mabed
atesiyle ilgilenen din adamlar1 igin kullanilir olmustur
(Vendidad 18/01-07; (Ardui Sur Bano Yest 5/86, 91).5%

2. ibadetin Sembolii Olarak Ates

Dinler, sadece inanglarla insanlarin karsisina
¢itkmazlar. Her din, inancin yaninda ahlak, ibadet,
emirler, yasaklar vb yiikiimliiliiklerle de miintesiplerini
sorumlu tutmaktadir. Dinlerin inanglardan sonra goriilen

%83 Rita-Varuna iligkisi icin bkz Hayreddin Kizil, “Rig Veda ve Avesta
Tanr1 Panteonundaki Benzerlikler”, s.37-41.
584 Alici, Kadim Iran’da Din...., s.166-167.
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diger bir onemli unsuru da ibadetlerdir. Mectsilikte de
bu durum goriilmekte miintesiplerini kimi ibadetleri
geceklestirmekle yiikiimlii tutan MecGsiligin, atesi
inancin yaninda ibadette de bir sembol olarak kullandig:
goriilmektedir.

Bu boliimde MecGsiligin  atesi ibadette nasil
kullandig1 incelenecektir. Bu nedenle Mecasilikte tim
ibadetler incelenmeyecek, sadece atesle ilgili olan temel
ibadetler ele almacaktir. flerde de goriilecegi gibi bu
ibadetlerin bir kismu ayr1 bir sembol olarak da
incelenebilir.

2.1. Atesi Temiz Tutma

Hemen her dinde oldugu gibi Mectsilikte de
ibadetlerin gergeklestirilebilmesi i¢in kimi hazirliklarin
yapilmasi gereklidir. Bu hazirliklar belirli kurallara bagh
ve daha ¢ok hem kisinin hem de ibadetin yapilacag:
mekanin  temizligi ve hazirlanmasi ile ilgilidir.
Mectsilikte Ozellikle temizlikle ilgili kurallar oldukga
yaygin ve ayrintilidir. Din adamlarimin giydigi elbiselerin
beyaz olmasmin temizligin gostergesi, saflik ve temizlige
verilen  yiiksek  degerin  bir sembolii  oldugu
belirtilmistir.5>

Meclisi inang sistemindeki temizlik ile ilgili
kurallarin bir kismi Avesta'nin Vendidad boliimiinde
kaydedilmigtir. Bu kurallarin temelinde onlarin evren
algis1 miisahede edilmektedir. Evreni ve i¢indekileri iyi ve
kotli seklinde ikiye ayirmis Meclsi diinya goriisii
temizlikle ilgili kural ve uygulamalarin temel felsefesini

585 Religions of the World A Comprehensive Encyclopedia Of Beliefs
And Practices, California-USA 2002, vol:4, s.1464-1465
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olusturmustur. Bu goriisiinde iyi ve temiz seyler Ahura
Mazda'ya, kotii ve kirletici seyler ise Ehrimen’e ait kabul
edilmistir. Bu nedenle Ahura Mazda’ya ait olan her sey
oldukga iyi ve temiz bir sekilde korunmalidir.

Kisi temiz olmayan seylerle temas etmemeli, hem
bedenini hem c¢evresini temiz tutmalidir. Bu nedenle
¢opler direk toprakla temas ettirilmez. Kuru ve temiz atik
maddeler; kirilmis ¢omlekler ya da giineste agarmis
kemikler, temiz topraga zarar vermedigi i¢in gomdilebilir.
Mectsiler, ¢oplerini tiistii agtk ve bacasi olan yerlere
atmakta, periyodik olarak asit ilave etmek suretiyle yok
etmektedirler.%

Topragin yaninda diger ii¢ element de ates, hava ve
su korunmals, zararli ve pis maddelerden
arindirilmalidir.® Bunlar1 giizel korumamak atesi ve
suyu kirletme veya atesi imha etme, putperestlik,
seytanlara  tapma, giinah  sayilan  davraniglar
arasindadir.® Ciinkii ates, su ve diger flahi eserler
Ohrmazd’'m (Ahura Mazda) isidir, insanin onlar
korumak ve onlara saygi duymak gibi dini bir gorevi
vardir; onlar1 asagilamak gilinahtir.® Ciinkii atese iyi
bakmak nasil giizel bir davranigsa ona kotii bakmak, onu
temiz tutmamak da kotii bir davramistir. Dhalla bazi

%86 Oymak, Zerdiistliik..., 5.229.

7 Buch, Zoroastrians Ethics, s.103-104; Masani, The Religion Of The
Good Life...., s.105.

58 Bkz Casartelli, The Philosophy Of The Mazdayasnian...., s.160-161.

9 Hinnells, “Iran iv. Myth And Legends”.
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fragmentlerden aktararak atese iyi davranmayan kisinin
Ahura Mazda’y: giicendirmis olacagini kaydetmistir.>

Birbirinden ayrilmayan ii¢li de ayni derecede
Onemli "iyi diisiinme (duzhmata), iyi konusma (duzhukhta),
iyi davranma (duzhvarshta)”>! gibi ahlaki ilkeler ise bu
dinde maddi temizli§in yaninda manevi temizligin de
onemli oldugunu gostermektedir. Ozellikle Ahura
Mazda'ya ait olan seyleri temiz tutma gerekliligi
Mectsilikteki temizlik ilkesinin oldukga genis bir sekilde
ele alinmasina neden olmustur. Temiz tutulmasi
gerekenler beden, ruh ve iginde yasanilan diinyadaki
temiz ve iyi kabul edilen her seyi igermektedir.

Mectsilikte varlik alemi Tanri’min yaratimi kabul
edildigi icin O’'nun yaratti§1 her seyi giizel bir sekilde
korumak gereklidir. Bunlardan konumuz olan ategin
temizligi kullanilacak yakacak ve bu yakacak igin
yapilacak masraflardan baglamaktadir. Buna gore Ahura
Mazda tarafindan insanlarin iyiligi i¢in yaratilmis atesi,
diirtist ~ yollarla ~ kazamilmis  seylerle  beslemek
gerekmektedir. Bu da onu besleyecek kisinin de temiz-
diirtist biri olmas1 gerektigini gostermektedir. Parasin
diirtist yollarla kazanan biri, yemegini ates tizerinde
pisirdiginde hem atesi glizel kullanmis, hem de atesi
memnun etmis olur. Aksi bir sekilde diiriist yollarla para
kazanmayan biri atesin tizerinde yemek pisirdiginde onu
kot kullanmis olur. Bunun sonucunda hem atesi hem de

50 Dhalla, Zoroastrian Theology..., s.136. Tahmuras Fragment’ lerinden
aktardigini kaydetmistir.

51 (g miikemmel seyde, yani iyi diisiinceler, iyi sozler ve iyi
eylemlerde kararli ol; iig igreng seyde, yani kotii diisiinceler, kotii
sozler ve kotii eylemlerde asla kararli olma. (Vendidad, 18/25)
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Ahura Mazda'’y1 memnun etmemis olur.®? Atesin
kirlenmesini engellemek igin ise birka¢ kat1 kural
gelistirilmistir. Bunlardan biri yemek pisirilirken,
tencerelerin kaynayarak tagsmasini ve alevin kirletmesini
onlemek i¢in 3/1’inin bog birakilmas1 6gretilir.>

Ateg’e gosterilen sayg1 aslinda o kadar biiytiktiir ki,
ona yaklagsmak icin yikanip elbise degistirmek ve onun
kutsal varligina zarar vermemek, ritiiel sirasinda da atese
uflememek, atesi nefesle kirletmemek icin din adamlar:
ylizlerine “padan” denilen kumastan yapilmis bir maske
takmakta, ellerine eldiven gecirmektedir.®* Atesin
gerektigi sekilde korunmamasi durumunda, ¢ocuklarin az
dogacagi, kralin cevresinde olan sayginligin ve onurun
daha az olacag), insanlarin sozlerinin bir Oneminin
kalmayacagina inanilir.>

Atesi, suyu, havayr ve topragl temiz tutma
gerekliligi oOliimle ilgili yapilan wuygulamalar1 da
etkilemistir. MecGsilige gore oliim Angra Mainyunun
yarattigr bir seydir (Vendidad, I, 16) ve bu nedenle
kottidiir. Bu ytizden Mectsilikte ruh, bedeni terk ettikten
sonra ceset pis olarak kabul edilir, cesedin ates, su ve
toprag1 kirletmemesi icin onlara temas ettirilmez.> Ilerde
ilgili boliimde de goriilecegi gibi Oliim sonrasi yapilan

%2 Modi, A Catechism Of The Zoroastrian Religion, s.32-33.

53 Oymak, Zerdiistliik.., s.252.

5% Moulton, The Treasure Of The Magi...., s.155; Dhalla, Zoroastrian
Civilizations...., s.156; A. J. Carnoy, “Zoroastrianism”, Encyclopedia
Of Religion And Ethics, Editor: James Hastings, c¢.XII, New York
1921, 5.865, Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda....... , 5.497.

595 Buch, Zoroastrians Ethics, s.103-104.

5% Masani, The Religion Of The Good Life....., s.147.
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islemlerde kirli kabul edilen cesedin, su, toprak ve atesi
kirletmeden ortadan kaldirilmas: gerekmektedir.

Atesin, cesetle kirletilmemesi gerektigi gibi, aybasi
olan kadinlar tarafindan da kirletilmemesi gerekir
(Vendidad, 16/1-18). Aybas1 doneminde kadinlarmn kotii
ruhlarin etkisi altinda olduklarina inanilmakta, kadinlar
bu donemde ates, 15tk ve diger insanlardan wuzak
tutulmaktadir. Kadinlar, aybasi doneminde ne giinese
bakabilirler, ne de atese yaklasabilirler, bu kutsal 15181
kirletmek demektir.>” Dokuz giin devam eden bu siirenin
sonunda gomez (inek, boga idrar1) ve su ile arinrlar.
Ayrica zararh 200 canlyr oOldiirmek de armnma
kapsaminda yerine getirilir (Her iki arinma sekli i¢in bkz
Vendidad, 16/12). Yalniz kadinin, bu donemde devalardan
zarar gormemesi, onlardan korunmas: i¢in bulundugu
yerde yanan bir mum bekletilir. Ayn1 sey oliiler i¢in de
gegerlidir. Isitk veya Avesta’dan bir boliim ona zarar
verilmesini engellemis olur.>®

Vendidad’a gore aybasi halindeki kadin atesten on
bes adim, sudan on begs adim, kutsanmig Baresma
destelerinden on bes adim, imanlilardan {i¢ adim uzak
durmalidir (Vendidad 16/4). Kadmin atesten belli bir
mesafe uzakta durmasinin gerekgesi olarak adi gegenlere
zarar vermemesi gosterilmistir. Buna gore adet goren
kadimin suyu, atesi ve “diiriist” adami kirletmemesi igin
onlardan uzak durmasi onlara zarar vermeyecegi bir
yerde tutulmasi gereklidir.® Ciinkii boyle bir kadin

%7 Buna atesin hem kutsal olmasi hem de arindirict olmasi gerekge
gosterilmistir. Bkz Dubash, The Zoroastrian Sanitary Code, 5.88-89.

58 Fluegel, The Zend Avesta....., s.33-34.

59 Skjeerve, Introduction to Zoroastrianism, s.66. Skjaoervo, ayni yerde
“imanl1” yerine “diiriist” ifadesini kullanmais.
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tamamen kirli kabul edilmekte bir insanla hatta bir
¢ocukla temas etmesi dahi yasak kabul edilmektedir.
Vendidad’a gore aybagi halindeki kadina, bir ¢ocuk
dokunursa, c¢ocugun Once elleri sonra viicudu
yikanmalidir (Vendidad 16/7).

2.2. ibadette Atese Donme

Dinlere digsaridan bakan biri i¢in dinlerin en ¢ok
dikkat ¢eken ve en iyi goriinen yiizii din miintesiplerinin
yerine getirmekle ytikiimlii olduklar:1 ibadetlerdir. Dini
yasantinin  yardimcilari olan ibadetler, kisinin dini
duygularin1 beslemekte,®® mensup oldugu dini inanca
baghligini arttirmaktadir.

Ibadet ve ritiieller, din miintesibi icin bu islevi
goriirken o dine disaridan bakan biri igin ritiielin ait
oldugu din hakkinda fikir sahibi olmasina yardim
etmektedir. Din mensuplarinin neye inandiklar: ve neye
deger  verdikleri  dinlerin inang ve  gunlik
uygulamalarinin 6nemli ve ayrilmaz kisimlari, dini
olusturan Onemli parcalardan biri olan ritiiel veya
ibadetlerinden anlasilabilmektedir. Bu ritiiel veya
ibadetler incelenerek herhangi bir dinin neye onem
verdigi veya vermedigi anlasilabilir.®!

“Ateg”in ritliellerinin ayrilmaz bir pargas: oldugu
Mectsilik 6zelinde, sayilan bu durumlar incelendiginde
disaridan bakan kisi i¢in “ates”in dinin en Onemli
tezahiirii oldugu goriilmekte bu nedenle kimi zaman

00 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.73-74.

001 Ramiyar P. Karanjia, “The Baj-Dharna (Dron Yast) And Its Place In
Zoroastrian Rituals”, Zoroastrian Rituals In Context, Editor: Michael
Stausberg, Leiden 2004, s.403.
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Mectsiler, atesle ilintilendirilerek “atesperet” olarak
isimlendirilmektedirler. Mectsiler ise bunu farkh
yorumlamakta ates'in Ahura Mazda'min sembolii
oldugunu ifade etmektedir.

Aslinda hemen her dinin giinliik, haftalik, yillik vb.
ibadet veya ritiieller gergeklestirilirken bir yeri veya yonii
merkez aldigr bilinmektedir. Miisliimanlar, Kabe'ye
donerken, Mayalar ibadetlerinde giinese dogru yonelmis,
Sabiiler, 151k aleminin bulundugunu diisiindiikleri kuzeye
dogru donmiislerdir.®2 Meclisi kaynaklar1 da bu
baglamda ateg’in bir yon oldugunu ifade etmektedirler.
Mectisi kaynaklarina gore giinde {i¢ defa —sabah, 6gle ve
aksam- Glines'e ve Mitra'ya onlar birlikte ilerlerken ve
ay’a ve Behram atesine, donerek ibadet edilecegi
belirtilmistir (Mino-yi Hired 53/1-5).%% Buna gore
Mectsiler, atesi bir yon ve merkez olarak kullanmakta,
ibadet ettikleri zaman bir atese veya bir 151k kaynagina
dogru donmektedirler. Kendisine yonelinen 1sik, gilines
gibi dogal bir kaynaktan, bir kandilden, Azerbaycan'in
dogal gaz ategsleri gibi dogal bir atesten ya da bir odun
atesinden gelebilir®® veya gece vakti lambaya donerek
dua edilir.®®

02 Abdurrahman Kasapoglu, “Bir Dini Tecriibe ve Sembol Olarak
Kibleye Yonelme”, Diyanet Ilmi Dergi, cilt: 41, sy:4, Ekim Kasim
Aralik 2005, s.30.

03 Pahlavi Texts 111, (Dina-i Mainog-i Khirad, Stkand-Gumanik Vigar, Sad
Dar), ingilizce’ye ceviren: E. W. West, The Sacred Texts Of The East
c. XX1IV, Ed. Max Miiller, Oxford 1895, s.95-96.

604 K.E. Eduljee, “Fire Light”, yazi icin bkz
http://www.heritageinstitute.com/zoroastrianism/worship/fire.htm
erisim 20/05/2014

05 Boyce, History Of Zoroastrianism, c.I, 5.258.
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Ates ve 15181n esas alindigr MecGsiligin  kutsal
kitaplarinda tapinakta ibadet etme emredilmez veya
ibadet yerlerinden séz edilmez. ilk donemlerde hatta
glintimiizde de Mectsiler, evde veya acik havada 1s18a
yluziinii donerek ibadet ederler. Bunun yaninda zaman
icerisinde tapinaklar ortaya ¢ikmis, tapinakta da ibadet
edilmeye baslanmistir. Mectisi ibadetlerinde 1s1§a donme
esas oldugu icin giiniimiizde de varligini siirdiiren bu
tapmaklarda atesin korundugu yerler mevcuttur. Mec(isi
ibadetlerinin 6ziinde 151ga donme oldugu icin ibadetlerini
sonsuz 15181 temsil eden, diizenli olarak beslenen atese
donerek yapmaktadirlar.®®

Tapinaklarin da olmasina ragmen MecGsiler igin
ibadet oncelikle bireysel bir ¢aba olarak evde, agik
havada, deniz kiyisinda, zirvelerde veya bagka bir uygun
ortamda gercgeklestirilmektedir.®” Hindistan’da Parsiler
arasinda deniz kiyisinda ibadet edenler goriilmektedir.
Deniz kiyisinda ibadet yapan bir Mec(isi i¢in dort unsur
da bir aradadir. Buna gore ates, en biiyiik formuyla giines
seklinde hazir durumda, su, ug¢suz bucaksiz Hint
Okyanusu olarak onlerinde, toprak ayaklarinin altinda ve
hava giizel kokusuyla denizden esmektedir.®®® Hindistan
Bombay’da, yukarida ifade edildigi sekilde herhangi bir
glin sahil boyunca, giiniin herhangi bir saatinde, dindar
Parsilerin parmaklarini, suya daldirdiklari, gozlerine ve

06 K.E. Eduljee, “Zoroastrian Worship”, yaz1 icin bkz
http://www.heritageinstitute.com/zoroastrianism/worship/index.ht
m#praying erisim 22/05/2014

007 K.E. Eduljee, “Zoroastrian Worship”.

68 S, Laing, A Modern Zoroastrian, London 1898, 5.220; Masani, The
Religion Of The Good Life..., 5.92-95.
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baslarina stirdiikleri ve ellerini Ahura Mazda'ya dua
etmek igin kaldirdiklar: goriilebilir.o®

Fakat evde veya tapimakta gerceklestirilen Mecfisi
ritiieller atesin etrafinda, onun huzurunda
gerceklestirilmektedir. Biitiin Mecsi ritiiellerinde onemli
bir rol oynayan® ates olmadan higbir Mec(si ritiiel
gerceklestirilememekte, bu sembol olmadan kurban
ritiieli ~ yapilamamaktadir.®’  Yani Onemli Meclsi
ritiiellerinden olan Yasna, Visperad ve Vendidad gibi
ayinlerde de ates (herhangi bir ev atesi olabilir)
kullanilmaktadir.°'?

Masani, Mectsilerin bu sekilde gergeklestirdikleri
ibadetlerini yorumlarken onlarn maddi, goriinen su ve
atese ibadet etmediklerini kaydetmistir. Bunlarin yani
goriinen su ve atesin, akil goziiyle bilinen manevi ates ve
su'yun sembolleri olarak kabul ettiklerini belirtmistir.
Onlar, su ve atesin kendisine degil, bunlarin icginde
bulunan manevi ates ve suya ibadet etmektedirler.
Bunlar, “Atarsh puthra AhuraheMazdao- Ates, Ahura
Mazda'nin oglu” ve “Aredvi Sura Anahita- Sularin
Dogru, Parlak, Temiz Ruhu
ates “Garonmanadir yani Ahura Mazda'nin Oniinde
parlayan” atestir, su ise diinyada akan biitiin sularin
kaynag1 Aredvi Sura Anahita’dir.®

7”4

na ibadet etmektedirler. Bu

69 Masani, The Religion Of The Good Life..., s.92-95.

010 Karanjia, “The Baj-Dharna (Dron Yast).....”, s.411.

611 Bilimoria, Zoroastrianism.....,, $.342-343.

12 Jivanji Jamshedji Modi, The Religious Ceremonies And Custom Of The
Parsees, Bombay 1922, 5.251-253.

013 Masani, The Religion Of The Good Life...., 5.96.
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Yani Masani'ye gore Mectsiler atesin kendisine
degil, Sonsuz Isig1 temsil ettigine inandiklar1 atege
donerek ibadet etmektedirler. Ategperest
isimlendirmesini kabul etmeyen Masani'ye gore eger
atese dontip ibadet ettikleri igin atesperest olarak
adlandirilacaklarsa, Mectisilerin, o zaman giinese ve suya
donerek ibadet ettikleri icin glinesperest, superest,
denizperest olarak da adlandirilmalar: gerekmektedir.6

2.3. Meciisilikte ibadetler ve Vakitleri

Mectsilikte, ritiiel ve seremoniler ikiye
ayrilmaktadir. Bunlar:

1- Ic rititeller: Bu ritiieller ateskede icerisinde atesin
bulundugu belli bir alanda -pavi igerisinde-, yapilirlar.

2- Dis rittieller: Bunlar, atesin bulundugu alanin
disinda -pavi disinda- yapilirlar.

I¢ ritiieller, sozciikten de anlasilacag gibi sadece
ates tapmaginda, Dar-1 Mehr (Mithra'nin Evi) olarak
bilinen ve genelde ates tapinagma eklenmis bir yerde,
kutsal bir alanda, yapilabilir. Bunlar: Yasna, Visperad,
Vendidad ve Baj®'® seremonilerini igerir.®!

614 Masani, The Religion Of The Good Life....., s.85-87.

015 Baj: Yazatalar, Fravasiler vb varliklarin onuruna okunan belirli
sozcilikler veya dualar, bunlarin onuruna diizenlenen tdrenlerde
verilen hayvansal ve bitkisel tiriinleri, bunlarin yaninda birinin
olimiinden sonra yapilan dini toreni ifade eder. Bkz Modi, The
Religious Ceremonies....., s.355; Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, s.
135-137; A. V. Williams, “Baj (1)”, madde icin bkz
http://www.iranicaonline.org/articles/baj-a-principal-zoroastrian-
observance-meaning-primarily-utterance-of-consecration-
reference-to-baj-has-been-current-  erigim 10/12/2014.
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I¢ ritiielleri yonetecek din adamimn yiiksek
derecede armmis olmast gereklidir.®” Cilinkii bu
seremoniler atesin bulundugu bdliimde, smirlari
belirlenmis pavi igerisinde yapilabilirler ve sadece arinma
ritiieli ~ gerceklestirmis kisiler kutsal pavi igerisine
girebilir.o'8

Burada gecen pavi ates ile ¢evresi arasinda bir sinir
¢imektedir. Diinyevi olan ile kutsal olami birbirinden
ayiran smir olmaktadir. Pav, kelime olarak, kutsal
demektir. Pavi ise kutsal torenlerin veya kutsal
seremonilerin yapildigi alan1 koruyan bir “cizgi”
anlamina gelmektedir. demektir. Pdvan, dv, su ile yikanan
demektir. Ritiiel i¢in kullaniminda, bir seyi pav etmek-
making a thing pav” seremoni olarak temizlemek,
demektir. Bu da bir seyi ii¢ defa yikamak demektir. Suyu
pav ritiielinde kullanmak icin ilk 6nce suyu iceren kap bir
defa yikanir, sonra kap agzina kadar suyla doldurulur,
daha sonra kap Ahurahe Mazdao Ashem Vohu duasiyla
u¢ kez dokiilir ve fazla su ile doldurularak tagmasi
saglanarak arinma gergeklestirilmis kabul edilir.®"

Pavi iginde yapilan dini torenlerden biri olan Yasna
seramonisi uzun ve karmasik bir ritiieldir. Ileride de ifade
edilecegi gibi Yasna'nmin temeli, rahiplerin bir ritiiel

616 Masani, The Religion Of The Good Life...., s.177. Baj seremonisi ise
hem tapinakta hem de temizlenmis bagka bir yerde yapilabilir. Bkz
Kreyenbroek-Munshi, Living Zoroastrianismi...... ,8.9-11.

17 Jamsheed K. Choksy, “Zoroastrianism”, Encyclopedia of Religion -
second edition-, editor: Lindsay Jones, USA 2005, 5.9998.

618 K.Eduljee” Zoroastrian Places Of Worship”,
http://www heritageinstitute.com/zoroastrianism/temples/atashBeh
ram.htm erisim 22/05/2014.

619 Bkz Modi, The Religious Ceremonies....., s.115.
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halinde haoma bitkisinden haoma icecegini
¢ikarmalaridir.®® Yasna seremonisi, modern donemde iki
rahip tarafindan sabahin erken saatlerinde yapilir. Geg
donemlere ait oldugu disiiniilen Vendidad seremonisi,
gece uygulanir, litlirjisi Avesta'min Yasna ve Vendidad
bolimlerinden metinler igerir.62!

Pavi alani disinda yapilan dis litiirjik ayinler ise,
Afringan seremonisi, baj seremonisi ve dron seremonisi
seklindedir. Bu ve benzeri seremoniler pavi disinda
yapilmalaria ragmen yine bir ates bulundurulmaktadir
(ates dadgah).®?2

Dar-1 Mehr’in disinda herhangi bir 6zel yap1 veya
yerde, herhangi bir rahip tarafindan yapilabilen Afringan,
Tanr1 ve Amega Spentalara ovgii/siikrii ifade etmek igin
kullanilmaktadr. Brahmanlarin Apei ritiieline
benzemektedir. Bir ates, kabin igerisinde rahibin 6niinde
yanar halde tutulur ve sandal agaci ile beslenir. Sunular
temel olarak meyve, cigekler, siit, su, sarap ve serbetten
olusur.®® Dron, ise meyve, yumurta ve saf tereyag: gibi
hayvansal iirtinler litiirjik metinler okunurken karigtirilir.

620 Paula R. Hartz, Zoroastrianism, Chelsea House Publishers, Printed
In China 2009, s.100. Bir sonraki boliimde yasna anlatilacag: i¢in
simdilik bu kadarla iktifa edilecektir.

021 Kreyenbroek-Munshi, Living Zoroastrianism...... ,8.9-11.

622 Bu seremoniler ve yapilislart i¢in bkz K. E. Eduljee, “Liturgical
Ceremonies”,
http://www.heritageinstitute.com/zoroastrianism/ceremonies/liturg
v.htm erisim 27/05/2014; Choksy, “Zoroastrianism”, Editor:
Lindsay Jones, 5.9998.

62 Masani, The Religion Of The Good Life...., s.179.
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Toreni yoneten rahip, dron’dan biraz yer ve sonra
dagitilir veya rahibe verilir.6%

Ates karsisinda yapilan ibadet ve ritiiellerde rahibin
ylziiniin bir kismi, nefesi ile atesi kirletmemek igin
maskelenmistir, ellerine de eldiven gecirmistir. Bu sekilde
atese bir sandal agact odunu atar ve kotii diistince, kotii
soz ve kotii davranigstan korunmak icin ti¢ kez duzhmata,
duzhukhta, duzhvarshta —iyi diistinme, iyi konusma iyi
davranma- sozciiklerini tekrar eder. Litiirji, Avesta’dan
birkag¢ ayet okumay1 igerir. Bu okumalar Kkutsal
kitaplardan hazirlanmis kiigiik dualardan olusur. Bu
dualarin her birinin okunmasi gereken bir giin vardir ve o
dualar o gilinde okunur. Rahip dua okurken, elinde
baresman veya dal demeti tutar. Kurban, ekmek ve
myazda (baslangicta kati sunumlar i¢in kullamilan bu
terim daha sonra siite uygulandi) sunumundan olusur.
Bunun yami sira, Zerdiist'in yasaklamasma ragmen
haoma kurbanmi vardir. Haoma atesin Oniinde hazirlanir
ve ayin rahibi (zaotar) ve yardimcilar1 (raspi) tarafindan
icilir.6%

Mectisilikte, her Meclisi'nin tek basma bir rahip
olmadan yapabilecegi giinliik ibadetler, hergiin diizenli
olarak yapilan dua ve dini torenler vardir. MecGsiligin
dikkat cekici diger bir yonii de Onceki boliimlerde
belirtilmis oldugu gibi temizlikle ilgili olduk¢a ayrintili
kurallardir. Hatta ileriki konularda da goriilecegi gibi
ibadet igin hazirlanan ategler ve atesle ilgili ritiiellerde
kullanilan aletler de arindirilmaktadir.®? Temizlik ile ilgili

024 Kreyenbroek-Munshi, Living Zoroastrianism...... ,8.9-11.
25 Carnoy, “Zoroastrianism”, c.XIl, s.865
626 Modi, The Religious Ceremonies...... , s.318-312.
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kurallar yerine getirilmeden bu ibadetler
gerceklestirilemez.%?

Mectsilikte giinliik ibadetler dua seklindedir. Bir
Mectsi giinde bes kez ibadet eder, gah olarak tabir edilen
her vaktin baslangicinda, atesin (gercek bir ates, bir
lamba-1g1k-, giines veya ay) Oniinde ayakta durur.
Tamamen temiz degilse, abdest alir, yiiziinii, ellerini ve
ayaklarini yikar.”® Gilines dogarken, 6glen tepedeyken,
Ogleden sonra, giines batarken ve gece olmak tiizere bes
kez yapilir.®® Yiizleri atese veya giinese donerek ibadet
ettiklerinde ayaklarinda ayakkab: yoktur, yalmayak bir
sekilde ibadet ederler.®®

Hazirlik ve dua su sekilde yapilir: Bir Mec(isi, 6nce
ylzini, ellerini, ayaklarini yikar, sonra kutsal bagi -
kusti- ¢ozer, onu iki elinde tutarak gozleri dogrulugun
sembolii atese bakar halde yaraticisinin huzurunda
ayakta dik durur. Sonra Ahura Mazda'ya dua eder,
elindeki kustinin uglarini kiigimser bir sekilde saklatarak
Angra Mainyu’'yu lanetler ve dua ettigi sirada kustiyi
tekrar baglar. Tamami sadece birka¢ dakika siirmesine
ragmen temel inang ilkelerini ve dine baglilig1 ve disiplini
iceren ritlielin dini yOnden diizenli, siraya uygun
yapilmasi gereklidir.®!

627 Hartz, Zoroastrianism, s.100.

628 Boyce, Textual Sources....., s.58.

02 Glindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, s.519.

630 Fluegel, The Zend Avesta....., s.44-45.

631 Boyce, Zoroastrians Their Religious..., s.33; Religions Of The World
A Comprehensive Encyclopedia Of Beliefs And Practices, c. 1V,
s.1463.
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2.4. Yasna ibadetinin Yapilis1

Mectsiligin en temel ritiieli olan ve atesi, suyu,
bitkileri, hayvanlari, insanlar1 ve kutsal sozleri bir araya
getiren yasna, Mecisilikten daha eskidir. Bu toren
binlerce yildir uygulanmakta olan antik bir Hint-Iran
ritiielidir.®3

Mectsilikte asirlardir uygulanan Yasna ayininin,
glinliik olarak hazirlanan kutsal icecek haoma hazirlama
ile hayvan kurban etme toreninden olusan ilk ritiiele
dayandig1 ve ondan ortaya ¢iktig1 belirtilmistir.6® Antik
Hint-iran doéneminde atese ve suya yapilan sunular
glinliik temel bir ibadetti. Bu ayinde diizenli olarak atese
kurban edilmis hayvan etleri de sunuluyordu.®®* Antik
fran’da bu ritiielde kurban ve gida sunular1 yapilirken,
dvgii ve siikran Ilahileri sdylenirdi. Ayrica sarhos edici bir
icecek olan Haoma veya Soma’y1 igeren 6nemli bir ritiiel
de gergeklestirilirdi, —kutsanmis haoma tanrilara
sunulurdu ve bir toren seklinde ibadet edenler tarafindan
i¢ilirdi.®> Ev disinda yapilan bu uygulama tiim Hint-
Avrupa inanglarinda goriiliir, tanrilarinin payr atese
dokildiikten sonra geriye kalan, ibadet edenler
tarafindan icilirdi.s

Zerdiigt, Ogretisini anlatmaya bagladigi donemde
cok tanricilikla beraber bazi Hint-fran uygulamalarini

02 Choksy, “Zoroastrianism”, Editor: Lindsay Jones, 5.9998.

633 William W. Malandra, “Yasna”,
http://www.iranicaonline.org/articles/yvasna erisim 02/06/2014.

63 Boyce, Zoroastrians Their Religious....., s.4-5. Bu ritiiel, gliniimiizde
Hindistan’da farkl1 bir formda yajna seremonisi olarak mevcuttur.
Bkz Choksy, “Zoroastrianism”, Editor: Lindsay Jones, 5.9998.

635 Boyce, Textual Sources...... ,, 8.9.

036 Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda....... ,, 5.498.
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yasakladi. Yasakladiklar1 arasinda kanh kurban ve haoma
toreni de vardir.®”” Fakat sonralar1 bu toren, sivinin sarhos
edecek kadar mayalanmasina izin vermeden, hafifletilmis
bir sekilde de olsa, yeniden ihdas edilmistir. Haoma, 6nce
atese takdim edilir, sonra da Zerdiistl rahip tarafindan
icilir.e®

Gliniimiizde uygulanan Yasna toreninde de en
onemli Ogeler, ritiiel atesi ve bu ates Oniinde haoma
iceceginin hazirlanmasidir.”¢® Ritiielin odaginda olan
Haoma, Yasna'min temel 0&gelerindendir.®® Haoma,
Atar'm hem ates hem de yazata olmasi gibi Avesta’da
hem icecek hem de bir yazata olarak ge¢mektedir.®!
Zerdiist tarafindan yasaklanan bu tdoren, Atar'in
Avesta’ya sindirilmesi gibi Avesta’ya kabul ettirilmis,
kendisi icin bir yest eklenmistir (Hom Yest). Avesta’da,
Zerdiist'in ates toreninde iken Olimii uzaklastiran
Haoma'nin yanina geldigi, Zerdiist'iin sorusu iizerine ona
gecmiste Haoma igecegini hazirlayan ilk krallardan s6z
ettigi aktarilmaktadir (Yasna 9/1- 15).

Eliade ise, Zerdiist'iin geleneksel kanli ve cilgin
ritiieller yerine bu toreni 6nerdigini belirtmigtir. Ona gore
bu tapmimin erginleyici ve eskatolojik niteligi aciktir.
Tapim Oylesine tinseldir ki, Gatha’larda “kurban” (yasna)

7 Fluegel, The Zend Avesta....., s.46-47.

63 Ahmet Giig, Dinlerde Mabed ve Ibadet, Ensar Nesriyat, Istanbul 2005,
s.47-48.

63 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.255-256.

640 Malandra, “Yasna”.

04 Haoma, Airyaman gibi saglikla ilgili Goksel bir Yazatadir. Bkz
Dhalla, Zoroastrian Theology, s.100; Mary Boyce, “Haoma ii. The
Rituals”, http://www.iranicaonline.org/articles/haoma-ii  erisim
11/09/2014.
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terimi “diisiince” terimiyle esdegerlidir. “Ahura Mazda
“iyi Diistince olarak” yaklastiginda ve “Tapmamla kime
seslenmek istiyorsun?” diye sordugunda, Zerdiist cevap
verdi: “Senin atesine!” ve ekledi: “Ona saygimi ifade
etmek i¢in kurban sunarken, elimden geldigince Adalet’i
diisiinmek istiyorum!” (Yasna 43:9). Kurban, teolojik bir
meditasyon firsati, daha dogrusu “dayanagi”dir.t4

Yasna Mectsilige 6ziimsetilince, haoma bitkisinden
uiretilen kutsal icecek de hayvanlarin kurban edilmesini
kaldirmak igin giincellenmistir. Bugiin Mectsiler arasinda
hayvan kurbanlarmin olmamasi ge¢miste hayvan
kurbaninin normal oldugu ve dini hayatin bir parcas:
oldugu gerceginden uzaklagtirmamalidir.®® Antik ve
ortacagda, okiiz, koyun veya keci gibi yararli kabul edilen
hayvanlar kurban olarak sunulurdu. Yirminci yiizyilin
baglarindan beri meyve, diiz mayasiz ekmek ve pisirilmis
gidalar ikame edilmistir.®* XIX. Yiizyilla kadar devam
etmis olmasma ragmen®®giiniimiiz Parsileri de kanl
kurbanlar vermemektedir.®4

[ran ve Hindistan'da yasayan Mecisiler arasinda
gliiniimiizde kanli kurbanlar olmamasina ragmen
gecmiste kurbanin devam ettigi anlasilmaktadir. Eliade,
Zerdist'iin, bazi kanli kurbanlar1 mahkém ettigini fakat
hepsini reddettiginin kesin olmadigimi belirtir. Ciinkii
Avesta’da hayvan kurbanlar1 bilinmektedir (Yasna 11/4;
Yest 8/58). Ayrica Ahamenisler egemenliginde, Part veya
Sasaniler doneminde de hayvan kurbanlarina sikca

642 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, c.I, 5.386.

3 De Jong, “Animal Sacrifice In Ancient Zoroastrianism..... 7, s.127.
64 Choksy, “Zoroastrianism”, Editor: Lindsay Jones, 5.9998.

45 De Jong, “Animal Sacrifice In Ancient Zoroastrianism..... 7, s.127.
¢4 Fluegel, The Zend Avesta...., s.46-47.
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rastlanmaktadir.®” Dhalla, kurban verilen hayvanlar
arasinda atlar, develer, esekler, erkek geyikler, okiizler,
koyunlar ve kuslar oldugunu kaydetmistir.*s Bu gelenek
Hindistan’daki vejeteryanlarin Parsileri etkilemesi sonucu
Parsiler arasinda ortadan kalkmigtir. Parsilerin bu
davraniglari yirminci yiizyilda Iran’daki Mecisileri
etkilemis ve onlara arasinda da yayilmigtir.®

Insan kurbam ise hicbir zaman
gerceklestirilmemistir. Bu torenlerde kurban edilmis
hayvan, din adami ve digerleri tarafindan yenilmeden
once, kutsama yoluyla kutsal atese goOstererek kurban
gorevi yerine getirilirdi. Kurban igini bir din adami
yapardi.®®® Atese kurban hayvaninin yagi sunulurdu.
Buna Atas-zor, denirdi. Burada yag, alevlerin birden
ylikselmesine neden olmakta ve ateste tamamen eriyip,
¢oziilmektedir. Zohr, hirsizlik vb. yollarla elde edilmis
calint1 bir hayvandan olmamaliydi. Genellikle koyun ve
keciden saglanan zohr'un, Bahman da denilen Vohu
Manah’in herhangi temiz yarati§indan olmasi makbuldu.
Koyun, ke¢i, domuz, esek ve inek agik¢a Pehlevi ve Farsca
Zerdiist metinlerinde Atas-zohr ile baglantili olarak s6z
edilir ve at, inek, koyun ve kurban art arda Avesta’da
adlandirilir.s3 Kurbanin atese sunulmasi, Meclsi

647 Eliade, Dinsel fnang:lar ve Diistinceler Tarihi, c.I, s.397.

648 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.255-256.

¢4 Choksy, “Zoroastrianism”, Editor: Lindsay Jones, 5.9998.

050 Rawlinson, Eski Dogu nun Biiyiik Kralliklarindan...., s.108.

61 M. Boyce ve F. M. Kotwal, “Atas-Zohr”, ansiklopedi maddesi icin
bkz http://www.iranicaonline.org/articles/atas-zohr-or-atas-zor-
persian-zor-e-atas-a-middle-persian-term-for-the-zoroastrian-
ritual-offering-to-fire-of-fat erisim 29/05/2014 Ay yerde bu
torenin Zerdiist Oncesine dayandigi, Hindistan Brahminleri
tarafindan da uygulandig1 devaminda belirtilmistir
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inancina gore ilk insan ¢iftinde vardir. Buna gore ilk insan
cifti Magye ile Magyane, kurban olarak kestikleri hayvani
pisirip bir parcasin1 atese, bir bagka parcasini havaya
atarak tanrilara sunarlar, ama bu parcayr bir akbaba
kapar.®?> Ahura Mazda'nin iyi yaratilis kozmik
biitiinltigiiniin korunmasimin nihai hedef oldugu Yasna
ritiielinde ge¢misteki hayvan kurbanmin yeri, torende
hazir bulundurulan, sunulacak ekmek ile tiiketilen
sadeyag ile korunmustur.®

Mectsiler tarafindan yapilan Yasna ile Hindularin
yaptig1 Yajna tOreni arasinda benzerlikler olmasina
ragmen baz1 farkhiliklar vardir. Parsiler ve Hindular
tarafindan yapilan iki toreni karsilastiran Martin Haug,
iki torenin benzer noktalarinin bulundugunu, yalmz
Mectsilikte yapilan seremonilerde atese bir sey atilmadig:
atese gosterildigi ve katilanlar tarafindan yenildigi
belirtilmektedir. Hindistan’da yapilan torenlerde dort
kecinin kurban edildigi, etin bir kisminin tanrilara
sunulmak iizere atese atildigl, bir bolimiiniin de din
adamlar1 ve toreni diizenleyenler tarafindan yenildigi
ifade  edilmistir. =~ MecGsilikte ~ hayvan  kurban
edilmemektedir. Giiniimiizde gecmiste uygulanan
kurbanin izi olarak ifade edilebilecek bir sey kalmistir. Bu
da torende bir parca etin kullamilmasidir.®* Hindularin
benzer diger torenlerinde de tanrilara sunulmasi igin et,
atese atilmaktadir. Meclssilerde ise bu wuygulama

652 Eliade, Dinsel jnanglur ve Diisiinceler Tarihi, c.Il, s.364. Ayrica bkz
William W. Malandra, “Sacrifice i. In Zoroastrianism”, ansiklopedi
maddesi i¢in bkz http://www.iranicaonline.org/articles/sacrifice-i
erisim 11/09/2014.

653 Malandra, “Yasna”.

6% Haug, “The Zoroastrian Religion...... ,8.281
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yapilmamakta, atese atilmayan et, atese gosterilip
kutsandiktan sonra yenilmekteydi.®®

Yasna tabiri, MecUGsilikte, hem torenin kendisi hem
de Avesta’nin bir boliimii i¢in kullanililir. Toren, giinliik
olarak sabah vakitlerinde yapilir.®® Yasna, Mecusilikte,
Ahura Mazda, Amesa Spentalar, Yazatalar ve biitiin
ruhani giiclere kurban sunmak (veya ibadet=dua etmek)
ve din adamlarina gerekli ayin yapma giiciinii vermek
seklinde iki amaca hizmet eder. Geleneksel bilgi, Ahura
Mazda'nin, Yasna'min giicii ile maddi diinyay1 yarattig1
seklindedir. Hatta buna gore Zerdiist, son Yasna'y1
zamanin sonunda olusturdugu igin, onun zaferinin agilis
toreni olacaktir.®”

Yasna toreni, Zaotar ve Raspi’den olusan iki rahip
esliginde gerceklesir. Raspi'nin temel gorevi atesi
beslemektir. Sabah vakitlerinde yapilan toren boyunca 72
bolimden olusan Avesta'min Yasna bolimii, atesin
oniinde okunur. Niyayis'ler gibi sadece dua metinleri
olmayan Yasna’lar, kurban ritiiellerinde her zaman atesin
oniinde dini bir seremoniyle okunur.®® Okunma sirasinda
Yasna’larin ilgili oldugu yerler geldiginde konu ile ilgili
torenin boliimleri gergeklestirilir. 1k Yasna'lar ritiielin
girisi olmas1 hasebiyle konu olarak da Ahura Mazda'ya,
Amesa Spentalara, Geus Urvan, Atar’a yakarilir. Daha
sonraki boltimler ilgili giiniin tanrilarina, ritielin
yapildig1 vakte vb. yakarilir. Yasna 3 ile Yasna 8 arasi

65 Haug, “The Zoroastrian Religion...... 7, 8.285.

6% Malandra, “Yasna”.

67 Oymak, Zerdiistliik..., s.199.

6% Haug, “The Zend-Avesta, or the Scripture of the Parsis”, s.139-140;
Skjeerve, Introduction to Zoroastrianism, s.64. Seremoni igin yapilan
hazirliklar icin bkz Skjeerve, ayni eser, s.64.
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boliimler okunurken ekmek ve yag verilir. Her Yasna'nin
ilgili oldugu bir ritiiel vardir.®>

Ik donemlerde disarida yapilan Yasna toreni,
Mectsiler tarafindan giiniimiizde ates tapmnaginda Pavi
olarak bilinen ayrilmis bolgede gerceklestirilir.®®® Sinirlar:
belirlenmis bolge; dikdortgen seklinde yerler olarak
birka¢ parcaya boliinmiistiir ki her bir parga litiirjik
objeler igerir.®! Yasna torenini, icra edecek din adamlari,
arinma rittielini gerceklestirir, 6zel dualar1 ezbere okur,
belirli bir elbise giyer, beyaz bir pece/padan ile agiz ve
burunlarini Orterler. Padan, toren unsurlarini ve atesi,
papazlarin agzindaki buhar ve tiikiiriik ile olusacak
kirlilikten korunmak icin kullanilir. Téren alanimin
cevresini belirleyen ¢izgiler ayni zamanda biitiin
kotiiliiklere karst bir koruma kabul edilir. Dolayisiyla,
yetkisi ve niteligi olmayan hi¢ kimsenin, toren sirasinda
kutsal bolgede, smir1 cizilen yere girmelerine izin
verilmez. Eger herhangi bir kimse kurallari gignerse toren
gecersiz olacaktir.%?

Yasna toreni baslamadan once térende kullanilacak
esyalar hazir olmalidir. Kutsanmis su, qaretem (bir tiir
ekmek), tereyagy, taze siit, et, nar agaci ile birlikte Haoma
bitkisi dallar;, Haoma bitkisi suyu, okiiz tiiyii, bir kamis
vasitasiyla birbirine bagli olan bir deste dal (baresma
gliniimiizde barsom®3 denir) hazir bulunmali, bunlar

659 Malandra, “Yasna”.

00 Oymak, Zerdiistliik...., s.199; Malandra, “Yasna”. Ayni yerde son
boliimlerde yasnanin nasil yapildig: anlatiliyor.

61 Oymak, Zerdiistliik...., s.199.

2 QOymak, Zerdiistliik.., s.199-200.

63 Barsom, litlirjik aparatlar arasinda Snemli bir par¢adir. Modern
donemde agagtan yapilma eski Barsom’larin yerini metal olanlar,
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Dadgah atesinin veya tapmagin ortak ocaginin
karsisindaki (Kutsal atesler Adaran veya Behram’in
oniinde degil) mermer masaya yerlestirilmis olmalidir.
Hazirlanmis Haoma suyu disindaki bu malzemeler
olmadan hi¢bir Yasna toreni din adamlar1 tarafindan
gerceklestirilemez. Haoma hazirligina Yasna toreninden
once baglanabilir.6

Ritiiel alam1 olarak ayrilan yerin kuzeye bakan
tarafinda, etrafi gevrili alanin merkezine yakin yerde tas
blok halinde tas ayakli bir sunak masas1 bulunur ki
tizerinde gesitli kutsal araglar (alet), yirmi bir metal telden
(Barsom) olusan bir demet yer alir. Ayin masasinn
yaninda, bati yoniinde arindirma suyu igin tas blok
tizerinde kiiglik metal bir kap yer alir. Bu kabin yaru sira,
biraz kuzey tarafinda genis bir tas kaide {izerinde genis
bir su kabi yer alr. Iki kiigiik kabi yeniden su ile
doldurmak igin derin olmayan bir kase ki Hom"u (Haoma
bitkisi) ezmek ve filtreden gegirme isi igin
kullanildigindan ~ kutsallik  niifuz  eder. Hazirhk
seremonisinde kullanilana dek kap muhafaza edilir.®
Haoma’da sirasinda haoma bitkisinin 6zii ¢ikarilir ve
atesin Oniinde igcilir. Mecsiler, Haoma’dan s6z konusu
bitkiye hayatindan ve canliligindan akitan ruhu

piring veya giimiisten yapilmis barsomlar almistir. Bkz Modi, The
Religious Ceremonies....., s.277. Ayrica Yasna 2'nin Avestanin
littirjik el yazmalarinda Barsom Yast olarak bilinir. Bkz Prods
Oktor Skjeerve, “Barsom Yast”, ansiklopedi maddesi icin bkz
http://www.iranicaonline.org/articles/barsom-yast-in-the-liturgical-
manuscripts-of-the-avesta-the-name-of-the-second-had-chapter-of-

the-yasna erisim 11/09/2014
%4+ Haug, “The Zend-Avesta, or the Scripture of the Parsis”, s.139-140.
065 Oymak, Zerdiistliik...., s.200.
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anlamaktadirlar.¢ Haoma Yest'in 19’uncu bolimiiniin
dipnotunda Haug, Hom seremonisi sirasinda din
adammin alti kez atesin etrafinda dondiiglni
kaydetmektedir.%¢”

Yine Parsi din adamlari Hoama suyunu atese
sunmazlar fakat Brahmanlar sarhos edici bu suyun belli
bir miktarini tanrilara sunmalidirlar. Parsiler bu icecegi
sadece atese gosterirler ve kendileri igerler. Daha sonra su
basrahip (Zaotar) tarafindan ikinci kez hazirlanir ve daha
sonra bir kuyuya dokiiliir.®® Ritiiel sirasinda sunulan
seyler genellikle siit {riinlerinden olusmakta, atese
tanrilara ulastirmasit igin igirilmektedir. Bu atege
cogunlukla yag damlatma seklindedir, bu islemi yapmak
da ritlieli uygulayan bas icracinin gorevidir.®® Mary
Boyce XVII. vyiizyilda Isfahan’da bir ates tapmagim
ziyaret eden bir Italyan’m atese hayvan yagi, koyun
kuyrugu yag1 atildigini belirttigini nakletmektedir. Boyce,
bunun XX. ylizyilin basglarinda Iran Mectisilerinde devam
ettigini kaydetmistir. Sonralar1 Hindistan’da bunu yerine
eritilmis tereyag: kullanilmistir.”0 Atese yag damlatilmas:
Avesta’da da gegmektedir:

Sen distur emirleri olarak (her zaman) odunla
beslenirsin. Evet, gilizel kokunu adil bir bigimde ve

¢ Haug, “The Zend-Avesta, or the Scripture of the Parsis”, s.176.

%7 Haug, “The Zend-Avesta, or the Scripture of the Parsis”, 5.180.

08 Haug, “The Zoroastrian Religion...... ”,, 8.282-283.

9 Skjeerve, Introduction to Zoroastrianism, S.61; Yasna toreninin nasil
yapildig1 icin bkz Modi, The Religious Ceremonies.....,, s.260-329;
Malandra, “Yasna”; Ron G. Williams-James W. Boyd, Ritual Art
And Knowledge, Aesthetic Theory and Zoroastrian Ritual, USA 1993,
s.159-166.

670 Boyce, History Of Zoroastrianism, c.I, s.153-154.
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mutlaka kutsal tereyagini almalisin ve senin ocaginin

demir ayaklar1 diizenli bir bicimde yerlestirilsin.
Beslenmene gore tam resit ol, senin gidanin dlgiisiine gore
de! (Yasna 62/2).67!

D. ATESKEDELER

Ateskede sozcligii, ates sdzcligiiniin, yer anlamindaki
kede ekiyle birlesmesinden tiiremistir. Terim olarak
“Mectsilerin tapinaklarmi, atesin iginde korundugu,
siirekli olarak bir atesin yandig1 yerlerin 6zel ad1” olarak
kullanilmaktadir.®”> Mectsi literatiiriinde ateskedeyi tabir
etmek i¢in zaman icinde farkl sozciikler ortaya ¢ikmistir.
Bu bolimde once bu tabirler, ardindan ateskedelerin
ortaya ¢ikis stireci incelenecektir.

“Ates tapmnagl” kelimenin de belirttigi gibi atesi
muhafaza eden tapmnak veya kutsal bir yerdir. Bu
tapmaklarda dini seremonilerin yapildig1 yerler ve kutsal
ates bulunmaktadir. Seremonileri gerceklestirmek igin
yapilan bu yerler Dar-1 Mihr olarak bilinir. Bazi
tapinaklarin Dar-1 Mihr’i yoktur. Buralarda Dar-1 Mihr
ayr1 bir binada yer alir. Fakat neredeyse biitiin ates
tapinaklar1 veya Dar-1 Mihr'ler ayni binadadirlar ve iki
isimle beraber anilirlar.6”

Ateskedelerde hem kutsal atesin hem de Dar-1 Mihr
olarak tabir edilen ibadet yapilan bir yerin olmasi, Mectisi

71 Diger seremoniler i¢in bkz Martin Haug, “Notes Descriptive Of
Some Parsi Ceremonies”, Essays On The Sacred Language, Writings,
And The Religion Of The Parsis, London 188,4 s. 393-409.

72 Y1ldirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, s.104; Mary Boyce, “Ataskada”,
http://www.iranicaonline.org/articles/ataskada-new-persian-house-
of-fire-mid erisim 30/05/2014.

73 Modi, The Religious Ceremonies....., 5.261-263.
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mabedlerinin isimlendirilmesinde kimi farkliliklar ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Bu mabetler kimileri
tarafindan agiary olarak isimlendirilmekte, kimileri
tarafindan  ateskede olarak isimlendirilmekte iken
kimilerinin de Dar-1 Mihr olarak isimlendirdikleri
goriilmektedir. Mary Boyce, ilk defa Persian Rivayats ve
Parsi Gujarati yazmalarinda kayda ge¢mis Dar-1 Mihr
ifadesinin Mectsilerin yasadig1 bolgelerin Miisliimanlar
tarafindan fethedilmesinden sonra ates tapinaklari igin
kullanildigin belirtmigtir.67

Hindistan’daki Parsiler, hem ateskede'nin literal
cevirisi olan agiary'yi® hem de Dar-1 Mihr tabirini
kullanmigtir.  Bununla  beraber, 20’inci yiizyilda
Bombay’da yasayan reformist bir Parsi grup ise
kurduklar1 yeni tapinaklari igin ateskede terimini tekrar
canlandirmis ve bu sdzcligli kullanmugtir. fran’da ise
Mectsiler ateskede terimini en Onemli tapinaklari igin
kullanmigtir.¢”¢  Ateskede tabiri Mislimanlar arasinda
diger tabirlerden daha c¢ok bilinmektedir. Mectsiler
arasinda ise Dar-1 Mihr diger tabirlere gore daha
yaygindir.

74 Mary Boyce, “Dar-e Mehr”, ansiklopedi maddesi igin bkz
http://www.iranicaonline.org/articles/dar-e-mehr-a-zoroastrian-

term-first-recorded-in-the-persian-rivayats-and-parsi-gujarati-
writings erisim 31/05/2014 Terimin ortaya ¢ikmasindan giiniimiize
kadarki kullanimlari i¢in bkz aynu site

75 Agiary, Parsiler arasinda ates tapinaklari i¢in kullanilan bir terim.
Bkz Kreyenbroek-Munshi, Living Zoroastrianism...... , s.14; Boyce,
Zoroastrians Their Religious....., Giris ve sozlik bolimii s.XV.
Moulton’a gore ikinci ve {iclincli dereceki ates tapinaklari igin
kullanilan Hintge bir sézciiktiir. Bkz Moulton, The Treasure Of The
Magi...., s.256.

76 Mary Boyce, “Ataskada”.
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Avesta’da, ibadetlerin gerceklestirilecegi bir bina
veya yapiya vurgu yapilmadigi, Mectsilikte ibadetin ates,
151k ve 151k cinsinden bir seye doniilerek yapildig:r daha
once belirtilmisti. Bu durum Iran Mecfsileri'nin g0¢
ettikleri yerlerde de devam etmistir. Sonralar: Parsi olarak
anilacaklar1 Hindistan’a go¢ eden Mecsilerin asirlarca
Hindistan’da sadece bir tapmagi oldu.®” Bu tapmagin
bulundugu yerin disinda kalan diger yerlesim yerlerinde
yazisngah denilen ritiiellerin yapildi1 kiiclik yapilar
vardi. Atesi diizenli ve siirekli yanan bir Yazisngah
mevcut degildi. Bu nedenle giinliik olarak din adamlar
ritler i¢in kendi ocaklarindan buraya ates tasirlardi.
Parsiler bu yapilar igin dar-1 mihr veya agiary (ates evi)
tabirlerini kullandilar. Bu yapilarda 17’inci yiizyillara
kadar stirekli yanan ategler bulunmadi, bu da modern
Parsi bilim adamlarmma baslangicta agiary'nin literal
anlamma zit olarak dar-1 mihr’i, yazisngah’lar olarak
yorumlamalarina izin verdi. Bu tabir daha sonralar
diisiik seviyeli atesler icin (ates Dadgah) kullanilmaya
baglandi. Son yillarda Kuzey Amerika’ya yerlesen
Mectsiler ise, kutsanmis tapinaklar ve arasira dini
seremoniler i¢in ateslerin yiikseldigi yapilar kurdular ve
her ikisi i¢in de dar-1 mihr tabirini kullandilar.67

Dar-1 Mihr ifadesinin ates tapimnaklarmi belirtmek
icin kullanilmast oldukc¢a dikkat cekicidir. Ciinki
bilindigi gibi Mihr —Mithra, Mitra-, eski bir Hint-Iran
tanrisidir ve Zerdiist tarafindan diger ilahlar gibi
reddedilmistir. Fakat zaman igerisinde yukarida da ifade
edildigi gibi Mec(isi ibadet yerleri i¢in kullanilan tek ortak

77 Boyce, “On the Zoroastrian Temple Cult of Fire”, 5.455-456.
78 Mary Boyce, “Dar-e Mehr”.
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ve genel terim olmustur. Dar-1 Mihr veya Bar-1 Mihr,
Mithranin Kapisi/Mahkemesi’ demektir.®”> Mihr, Avesta
da gectigi sekliyle Mithra, Mectsilikte, adalet ve 1s18a
bagkanlik eden bir yazatadir. Isik, dogruluk ve adaletin
ayn1 zamanda flahiligin de semboliidiir. Tanri’nin
onuruna biitiin yiiksek litiirjilerin gergeklestirildigi yer de
ozellikle Dar-1 Mihr olarak anilir yani flahi 151k ve adaletin
evi, 680

Dar-1 Mihr terimin ortaya ¢ikmasi ve kullanilmasi
konusunda c¢esitli goriisler vardir. Buna gerekge olarak
onemli Mec(si ritiiellerinin giindogumu ile 6gle vakti
arasinda gerceklestirilmesi Ozellikle giiniin bu vaktinin
Mithra'min  korumas1 altinda olduguna inanilmasi
gosterilmistir. Fakat bu aciklama, eger ibadet bolgesi
kastedilmisse, “Mithra’nin kapisi/mahkemesi” ifadesini
agiklamaktadir. Bu isim aslinda sadece ritiiel alanina
atifta bulunmaktadir.®®' Fakat Dar-1 Mihr ile Ermenice
“tapinak” anlamindaki “mehean” tabiri Antik Irani
“Mithra’'min yeri” anlamindaki
mithradina’dan elde edilirse asil bir baglant1 goriiliir.®®
Mithraion terimi, M.O. IIl.  yiizyillarda Misir
Papiriisler'inde de agik bir sekilde goriinmektedir. Bir

£“” "

maithryana veya

Meclisi  tapmagmi tanmimlamak igin  kullanildig:
anlasilmaktadir.t8

Ategkedelerin icinde atesin {izerinde bulundugu
atagdanlar “ates yeri, ates-tutucu,” mevcuttur. Atasdan,

79 Boyce, “On Mithra’s Part In Zoroastrianism”, s.26.

680 Modi, The Religious Ceremontes....., 5.261-263.

61 Mary Boyce, “Dar-e Mehr”.

62 JR. Russel, “Armenian And Iran iii. Armenian Religion”, bkz
http://www.iranicaonline.org/articles/armenia-iii (12/09/2014)

3 Mary Boyce, “Dar-e Mehr”.
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igerisinde ates yakilan ve hos koku yaymasi igin de tizerine
tizerlik tohumu serpilen 6zel bir kaptir. Aferingan olarak da
bilinir.®** Bunlar muhtemelen tapmak oncesi donemde
ibadetleri gerceklestirmek icin kullanilmistir. Ashnda
onceleri gocler sirasinda atesler korunakli bir sekilde
tasinmaktaydi. Ciinkii ilk donemlerde istendigi zaman
atesi elde etmek ve onu hazir tutmak ¢ok zordu.
Atasdan’lar hem atesi tasimada hem de korumada kolaylik
saglamistir.

Atasdan, Meclisi Pehlevi kitaplarinda ev-ocak atesi
icin de kullanilmistir. Atasdanin prototipi gibi goriinen bir
sekil, Hemedan'da Niis-e Jan Tepe'de M.O. VIIl'inci ylyila
ait bir Med yapisina oyulmustur. Bu sunak camur-
tugladan yapilmis ve ona tas goriinimiinii veren ince
beyaz siva ile kaplanmistir. Bunun disinda Ahamenisler
donemine ait atasdan’lar da tespit edilmistir. Mectisiler’in
kullandig atasdanlar, diger atasdanlardan nispeten farklh
idi. Bir atasdanin Mectsi atasdani oldugu, tistiiniin kiil
tutabilmesi i¢in ¢cukur olmasindan anlagilmaktadir.6

Tarih boyunca geleneksel ozelliklerini az ¢ok
muhafaza eden atasdanlarin yerini giiniimiizde giimiis
atasdanlar almistir. Hindistan’da Parsiler tas veya esdeger
malzemeden tiretilmis atasdan yerine piring veya Alman
glimiisiinden yapilmis atasdanlar kullanmaktadirlar.
XV’inci yiizyilin sonlarinda goriilen bu durum, XIX.
ylizyihn ikinci yarisinda Parsilerin etkiledigi Iran
Mectisilerinde de gorilmiistiir. Glintimiizde Yazd,

684 Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, s.100

65 Mary Boyce, “Atasdan”, ansiklopedi maddesi igin bkz
http://www.iranicaonline.org/articles/atasdan-zoroastrian-pahlavi-
place-of-fire-fire-holder-designates-the-altar-like-repository-for-a-
sacred-wood-fire-i (30/05/2014)
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Kirman ve Tahran’da ve bazi kdylerde metal vazolar
goriilebilir. Geleneksel atasdanlar ender bulunmakta veya
kullanilmayan ates tapinaklarinda bulunmaktadir.®%

Atagdan’in ilk Orneklerini ifade etmek igin
Ingilizcede “altar” sdzciigii kullanilmaktadir. Ates altari,
modern arastirmacilar tarafindan tizerinde kutsal atesin
yer aldig1 kaideyi tanimlamak i¢in kullanilan bir tabirdir.s
Ingilizcedeki altar sozciigii de “Latince altare’den
tiiretilmistir ve  “{izerinde kurbanlarin bir tanriya
sunuldugu yiiksek bir yap1,” demektir. Latince altaria
sOzciigli de “ibadet etmek; orijinalinde yakmak, duman
veya koku olarak gitmesine neden olmak” anlamindaki
adolere ile ilgili olmas1 muhtemeldir boylece sozciik “ates
yeri” veya “kurban ocag1” anlamina gelmektedir.®s

1. Ategskedelerin Kurulusu (Tapmmak Atesi
Kiiltiiniin Baslamas1)

Dinin temel unsurlarindan biri olan ibadet, bir
mekan1 gerektirir. Hemen her dinde mabedi ifade eden
kelime veya kavramlarin yaninda o dinin kendisine has
mabed anlayisi da vardir. Dinler Tarihinde mabedlerin
ortaya ¢ikis1 farkli sekillerde tezahiir etmistir. Gogebe
topluluklarda sabit mekanlar goriilmezken yerlesik
topluluklarda ibadetler igin sabit bir mekanin oldugu
goriilmektedir.

686 Mary Boyce, “Atasdan”.

67 Mark Garrison, “Fire Altars”, ansiklopedi maddesi icin bkz
http://www.iranicaonline.org/articles/fire-altars (30/05/2014)

688 Carl-Martin Edsman, “Altar”, 1ngilizceye cev: Kjersti Board,
Encyclopedia of Religion -second edition-, editor: Lindsay Jones, USA
2005, s.275.
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Yerlesik topluluklarda belirgin oldugu gibi mabed
anlayisinin temelinde kutsal mekan telakkisi vardir.
UlGhiyyetin tecelli ettigi yer, aga¢ veya taslarla kutsal
kisilere ait nesnelerin bulundugu yerler, kabirler veya
magaralar bazi din miintesipleri tarafindan kutsal kabul
edilmis, buralarda kurban takdimi ve gesitli tapinma
eylemleri gerceklestirilmistir. Yerlesik topluluklar icin
durum bu sekilde iken gogebe topluluklar icin sabit
mabedler yerine kutsal sayillan mekanlar ve seyahatleri
boyunca yanlarinda tasidiklari gadirlar bu tiir amaglar
icin kullanilmigtir.6®

Gogebe topluluklar yerlesik topluluklardan farkl
olarak, ibadetlerini ¢adir disinda kimi zaman acik bir
alanda veya seyahatleri sirasinda gece konakladiklar:
yerlerde yine agik havada yaparlardi®® Ik kutsal
mekanlar olarak kabul edilen bu yerler, bina ve insan
eliyle yapilmis herhangi bir yap1 degil, tabii mekanin bir
parcast ve burada bulunan tabii varliklardi. Bunlar
zamanla dini anlam kazanmis; insanlar onlarda tanrisal
bir seyin bulunduguna inanmislardi. Tabii kutsal
mekanlar, tek basina veya daire halinde duran taslar,
magara ve mezarlar, agaglar, siitunlar ve daglar, su
kaynaklar1 nehir ve denizlerdi. Ancak yerlesik
topluluklarda kutsal mekanlarin sinirlarinin artik insanlar
tarafindan belirlendigi goriilmektedir. Bu durum mabed
olgusunun  temelini teskil etmektedir. = Gogebe
topluluklardan daha ileri olan yerlesik topluluklar,
kolektif ibadet gereginin bir pargast olarak cesitli
sunaklar, kutsal yer ve mabedler, ¢adirlar (mesela cemaat

689 Ahmet Glig, “Mabed”, DIA, c. XXVII, Ankara 2003, s.276.
00 Moffat, A Comparative History Of Religions....,, 5.68-69.
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cadir1 gibi), sinagoglar, kiliseler, stupalar, camiler;
kendisinde Tlahi faaliyetlerin kaydedildigi, kutsal sayilan
kisilerin veya ermislerin gomiildiigii hac ve ziyaret
yerleri,  kutsal  sehirler =~ ve  kutsal  bolgeler
olusturmuslardir.®!

Mectsiligin en onemli sembollerinden biri olan ateg
de, sonraki donemlerde gelistirilen kapali alanlar olan
ateskedelerde yani Mec(isi mabetlerinde korunmaktadir.
Oysa Zerdiist 6ncesi yar1 gogebe bir 6zellik gosteren Hint-
[ran déneminde ibadetler actk havada temiz bir alanda
yapilirdi. MecUsilerin sonraki donemlerde ateskedede
yaptig1 antik bir Hint-Iran ritiieli olan Yasna'nmn ilk
Oornekleri agtk  havada  yine  atesin  Oniinde
gerceklestirildigi ~ bilinmektedir. ~Bu  ritiielin  ilk
uygulamalar1 olan torenlerde heniiz gogebe olan Hint-
[ranlilar'in tapinaklar1 yoktu, ibadet agik havada, altarlar
ve imajlar olmadan gerceklestirilmekteydi. Giinliik
sunular ocak atesine, temiz su kaynaklarina
yapilmaktayd1.5

Zerdiist ve sonrasi erken donemde de tapmaklar
yoktu ve ibadetler yine acik alanda yapilmaktaydi. Yani
Sasani doneminde yaygin oldugu belgelenmis olan ates
tapinaklari, antik dénemde Iran’da bilinmemekteydi.s®

[lk dénemlerde seyyar, tagmabilen bir ateg mihrabi
vardi ve Athravanlar (ates rahipleri) tarafindan tasinirdi.**
Ister yiiksek yerlerde olsun, ister yillik dini tdren veya
festivaller olsun toplu bir sekilde yapilan ibadetler igin

01 Glig, Dinlerde Mabed ve Ibadet, s. 18-19.
02 Boyce, Textual Sources...... ,8.9.

093 Malandra, An Introduction To...... ,s.159.
094 Sarikgioglu, Din Fenomenolojisi...... , s.45.
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0zel mabetler veya 6zel rahiplere ihtiya¢c duyulmazdi. O
donemin ibadet sekli hakkinda bilgi veren M. Semseddin,
Kadim Iranilerin, Zerdiist'ten 6nce atesin hifzina mahsus
mabetlerinin olmadigini, onlarin daglar iizerine gikarak
oralarda ates yaktiklarinm ve ayinlerini
gerceklestirdiklerini belirtmistir. M. Semseddin’e gore
Kadim Iraniler, dag tepelerinde, ayn1 zamanda yildizlara
perestis ediyorlard1.®

fran ve yakin bolgeleri hakkinda bilgi veren Antik
Yunan kaynaklarindan da ilk donemlerde mabetlerin
olmadig1 anlagilmaktadir. Bu kaynaklara gore kurban,
tanrnin  inmesinin davet edildigi, Veda ritiieliyle
benzerlik gosteren, eti yumusak c¢imlerden olusan bir
zeminin®®  {izerine uzatmaktan ibaret c¢ok ilkel
karakteriyle yapilmaktaydi, burada tanrilara habercilik
yapan kisi Kutsal Ates’ti. Daha sonraki Avesta ritiieli de
ilk orneklere benzer sekilde devam etti.*” Yasna ibadeti
yapanlar, Ahura Mazda’nin yaratimina yakmn olma
cabasiyla ritiiellerini agik havada daglarin zirvesinde ya
da nehir kenarlarinda, yapmaya devam etti. Evde yapilan
ibadetler de ortakti. Fakat Mecsilik kurumsallastiktan
sonra mabed ibadeti de kural haline geldi. Mabedde
rahipler bircok seremoni, dualar ve sembolik sunular
gerceklestirirken kutsal atesi korudular.®® Kutsal Ates
kare seklindeki bir tas tizerinde, icine kiil doldurulmus

65 M. Semseddin, “Kadim fran’da Din”, s.197.

0% Bu yumusak zeminin ismi “barezis-minder” idi. Bkz Moulton,
Early Zoroastrianism, s.190.

%7 Moulton, Early Zoroastrianism, s.68-69.

08 Jeff Hay- Linda Holler, The Greenhaven Encyclopedia of World
Religions, USA 2007, S.341.
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madeni bir kap (mangal) i¢inde bulunurdu. Ates, masa ve
kagikla karistirilarak, kirlenmesi dnlenirdi.®”

Bununla beraber Bundahisn’de Zerdiist Oncesi
doneme ait kutsal kabul edilen atesler oldugu
belirtilmektedir. Buna gore tiglincii Pisdadi krali Yim,
Harezm’de Frobak-Frobag atesini ve Kai Khusrob —Key
Hiisrev-, Asnavand Dagi’'nda, Goshasp atesini
kurmustur. Zerdiist'tin koruyucu krali Vistasp da,
Revand Dagi'nda Burzen Mihr atesini takdis etmistir
(Bundahisn, 17/5-8).7%0

Bundahisn’de Zerdiist Ooncesi doneme ait kutsal
kabul edilen atesler oldugu belirtilmesine ragmen bu
donemde ibadetlerin tapinak olmadan gerceklestirildigi
anlagilmaktadir. Aymi  sekilde Avesta’da ibadetin
yapilabilmesi igin bir yer belirtilmemistir. Mectsilik,
baglilarina ne bir mabette ibadet etmelerini, ne de
ibadetlerinde bir din adami olmasini zorunlu kilmistir.
Mectsi ibadetinin seklinden, Ahura Mazda'nin yaratimi
olan sgeylerin yani tiim tabiatin tapinak sayildig:
anlagilmaktadir. Onceki béliimlerde de kaydedildigi gibi
Hindistan Bombay’da bazi Parsiler deniz kiyisina gidip o
sirada dogan veya batan gilinese donerek ibadet
etmektedirler.”!

Mary Boyce’a gore, Zerdiistliigiin ilk donemlerinde
tipki kendisinden onceki pagan dénemde oldugu gibi,
seremoniler genellikle ya rahibin evinde ya da
rahiplerden toreni gergeklestirmelerini isteyen kisinin

0 Sarikcioglu, Din Fenomenolojisi....., s.45.

700 Dhalla, History of Zoroastrianism, S.62-64.

71 D. Menant, “Zoroastrianism And Parsis”, Great Religions of The
World, USA 1901, s.130.
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evinde yapilirdi. Boylece ilk donemlerde ne kutsal
yapilara ne de sabit sunaklara ihtiya¢ duyulmustur. Yillik
festivaller de mevsime gore ya agik havada ya da yerel
toplumun oOnde gelen f{iyelerinden birinin evinde
kutlanirdi. Toplumsal ibadet de Kkesinlikle pagan
doneminden kalan, yilin belli donemlerinde tanrisal
varliklara kurban sunmak i¢in insanlarin daglarin iglerine
kadar gitmesi seklindeydi. Boyce’a gore bu ibadet sekli
Zerdiistliik ruhu ile beraber Amesa Spentalara kendi
yaratimlar1 olan dogal tapmaklarda yapilan sunumlarla
miikemmel bir sekilde birlesti ve Irani Mectsiler
tarafindan giintimiize kadar muhafaza edildi.”” Sunu da
belirtmek gerekir ki Partlar zamaninda derlendigi
kaydedilen Vendidad’'in”® bazi boliimlerinde evdeki ocak
atesinin beslenmesi igin kari-kocaya yapilan uyarilardan
(Vendidad 18/18-27) ilk donemlerdeki ibadette de ocak
atesinin 6nemli oldugu anlasilmaktadir.

Ocak atesi kutsal kabul edildigi icin geleneksel
olarak herkes evini kurdugu zaman kendi ocak ategini
yakiyordu ve kendisi yasadig1 miiddetce atesi disariya
¢ikarmiyordu. Bu bakimdan ev atesi kiiltii siirekli yanan
atesti.”™ Her evin siirekli yanan ve hi¢ sondiirtilmeyen
atesinin bulundugu Mectsi toplumunda, aile, gece
dinlenmeye ¢ekildigi zaman evin hanimi atesi sonmekten
korumak icin kiillerle cevirir. Sabah uyandiginda bir
toren seklinde ellerini yikar ve temizler gece atesi
koruyan kiilleri alir, ve onu canlandirmak icin kokulu
odunlar1 atese atar. (Vendidad 18./18, 19; Vendidad.

702 Boyce, Zoroastrians Their Religious...., s.46.
703 Mary Boyce, History Of Zoroastrianism, c.II, s.222.
704 Mary Boyce, “Atas”.
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18/26, 27, Yasna 62/7; Ates Niyayis 5/13.7% Mecflsi
toplumunda ¢ok oOnemli olan ocak atesinin bir kag
fonksiyonu vardir. Avesta’ya gore ev ocaginin yemekleri
pisirmek (Yasna 62/7) ve ibadetin merkezi olmak gibi iki
fonksiyonu vardir.”®

Ocak ateginin disinda MectGsilik hakkinda yapilan
arastirmalarda ates tutucularina da rastlanmaktadir.
Ozellikle kral mezarlarimin resimlerinde ates tutucular
goriilmektedir. Boyce, mezarlarda goriinen atesin,
tapinak atesini degil, krallarin kendi hiikiimranliklarinm
gosteren kendi evlerindeki ocak ateslerini temsil ettigini,
ilk donemlerde bu atesleri bir kaide {izerine oturtma
geleneginin baglamis olabilecegini kaydetmistir.”””

Ates tutucu olarak isimlendirilen bu atasdanlar
daha sonra kapali alanlar icine alinmustir. Ik dénemlerde
atesi elde etmenin zorlugu, yagislh mevsimler, atesin
saklanmas1 ve korunmasi kapali alanlar olan ates evlerini
gerektirmistir. Atesi korumanin yaninda sik sik ates
yakmak, onu elde etmek, onu canli tutmak, beslemek igin
siirekli olarak agag elde etme ve hazir bulundurma, bu tiir
yapilar1 zorunlu hale getirmistir Mec(si topluluklar, bu
nedenle ates bekcileri tarafindan korunan stirekli atesin
yandig1, hazir bulundugu ates evleri olusturdular. Her
aksam ateg bekgileri, atesin sabahlar1 hazir bulunmasi ve
diizenli bir sekilde yanmas: i¢in onu kiillerle orttiiler.
Boylece gece boyunca ates korunmus olacak, sabah vakti
veya gerektigi zamanlarda hane sahipleri ates almak icin
bir merkez olan buradan ates alip evlerine gotiireceklerdi.

705 Dhalla, Zoroastrian Civilizations...., s.66.
706 Malandra, An Introduction To...... ,8.159.
77 Boyce, “On the Zoroastrian Temple Cult of Fire”, s.457.
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Ates evleri her toplumun 6nemli bir parcas: oldugu gibi
ates bekgiligi de onemli bir ugras-meslek oldu. Ates evleri
daha sonralar1 Persler tarafindan atesgah olarak bilinen
yerler haline geldi. Atharvan’lar olarak bilinen ateg
bekgileri Mecilerin mesleginin bir parcasi oldu.”®

Acik alandaki atesten ocak atesinin, ocak atesinden
ates evinin, ates evinden de ateskedelerin ortaya ¢ikmasi
asamali bir sekilde gerceklesmistir. Uzun siire ibadetlerini
acitk havada, cadirlarda, temiz ve vyiiksek yerlerde
gerceklestiren Mectsiler zamanla yapilar gelistirmeye,
ibadetlerini buralarda yapmaya bagladilar. Giintimiiz
ateskedeleri Mectsiler'in hem ibadet yerleri olarak, hem
de Tanri’nin sembolii olarak kabul edilen ve devaml
yakilan kutsal atesin muhafazasi i¢in insa edilmistir.”®
Yani Mechsilik icerisinde atesin tekrar Onemli hale
gelmesi ve ibadetlerin merkezinde yer almas1 “ateskede”
olarak bilinen atesin tutuldugu ve korundugu mabedlerin
yapilmasini giindeme getirmistir.

Son asama olan ategkedelerin ilk olarak ne zaman
kuruldugu ise, oldukg¢a karmasik bir konudur. Son
zamanlara kadar atese yapilan sunular ve ategle ilgili
ibadetlerin, Mectsiligin en erken donemlerinden itibaren
basladigr ve bu inancn tamamlayicist oldugu kabul
ediliyordu. Fakat 194(0’larin sonlarindan itibaren bu zan,
Mectisi ibadetlerin Hint-Iran gecmisine isaret eden,
calismalarla degisti. Bu g¢alismalardan, bazi ibadetlerin
Zerdiist oncesi doneme kadar gittigi, ibadetlerde ategin

708 K. E. Eduljee, “Zoroastrian Places of Worship”.
79 Gilig, “Mabed”, s.277.
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kullaniminin Zerdiist'ten o©nce de Onemli oldugu
anlasilmaktadir.”10

Gathalarda atesi hem bir anlatim sembolii hem de
inancin dogrulugunun sembolii olarak kullanan Zerdiist,
atesgah veya atesin korunmas: ile ilgili ifadeler de
kullanmamigtir. Bunun yami sira Zerdiist'tin bizzat
kendisi bir ates altar1 ve ates tapmagi insa etmemistir.
Kendisi maddi atesten 6te Ahura Mazda ile baglantih
manevi bir atesten bahsetmistir. Zerdiist sonrasi ilk
donemlerde de, Mectsiligin gogebelige yatkin bir toplum
icerisinde yayilmasi merkezi bir mabed anlayisinin
gelismemesinin  nedenlerinden  biri olarak  kabul
edilebilir.”!

Zerdist'tin atesi biiyiik tanrisal varliklardan Asa ile
iligkilendirdigini, onu takip edenlerin ibadetlerinde atege
veya giinese yoneldiklerini kaydeden Mary Boyce, atesin
0zel bir bir yerde tutulmasi ile ilgili eski Avesta’da bir
bilgi veya ima olmadigini belirtmistir. Mary Boyce’a gore
konu ile ilgili Avesta’daki ilk veriler, Helenistik
donemden sonra M.S. I veya II. yiizyilin sonlarinda son
redaksiyonu gerceklesen Vendidad’da (Vendidad 8/81)
mevcuttur. Sonradan bu dinde goriilmesinin sonucu
olarak dinin temel inanglar1 arasinda olmamuistir. Tapinak
atesi kiiltii ortaya ¢iktiktan sonra Mecisiler tarafindan
benimsenmis olmasima ragmen onlarin temel gelenekleri
disinda oldugundan bazi donemlerde dini hayatlar1 bu
olmadan da devam etmistir. Boyce, Hindistan'daki
Parsilerin 700 yil boyunca tek bir tapinakla inancglarina
devam ettiklerini belirtmistir. Temel inancin ocak atesi

710 Choksy, “Reassessing The Material Contexts....”, 5.232-233.
M Aliai, Kadim Iran’da Din...., s.175.
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oldugunu tapiak atesi ile beraber ocak atesinin belli bir
derece ve makam kazandigini, buradaki ibadetin eski
rahip ibadetinden farklilagtigini anlatan Boyce, atege
yapilan bir dua olan Ates Niyayis'in hem evde ocak
atesine hem de tapinakta tapinak atesine okundugunu
kaydetmistir. Boyce, Ates Niyayis'te gecen yemek pisirme
vb. bazi ifadelere dayanarak bu duay1 ocak atesi ile
ilintilendirmekte ve Ates Niyayis'in baslangicta tapinakta
ortaya ¢itkmis olamayacagini sdylemektedir.”?

Vendidad ve Ates Niyayis disindaki diger Avesta
metinlerinde de benzer konulara rastlanir. Bu metinlerde
atesin siirekli canli tutulmas: istenmekte, biitiin ayin ve
torenlerin  atesin  huzurunda yapilmasina isaret
edilmektedir.”’® Bu metinler ile Oncesi ve sonrasinda
zikredilen kisimlara bakildiginda Ates’in baslangicta evin
ocaginda soz konusu edilmesine karsin ilerleyen kisimda
yemek pisirme eylemi disinda sunu takdimine sahitlik
etmesi, onun ayni zamanda tapmak atesi olarak
algilanmaya baglandigini gostermektedir (Ocak atesi ve
tapinak atesi Y. 62.07). Avesta’da atesin beslenmesinden
ve bakimindan bahsedilmesi, atesin 6zel bir mekanda
korunmasi fikrinin temeli olarak gortinmektedir. Bu
durum ayni zamanda atese yonelme ve onu takdise dair
metinlerin olugsmasina da yol agmigtir.”*

Atesin kutsanmasi Zerdiist Oncesi ve sonrasinda
yaygin olmasina ragmen tapinakta tutulan atesin ge¢misi
genelde Ahamenisler donemine kadar gotiiriilmektedir.

712 Boyce, “On the Zoroastrian Temple Cult of Fire”, 5.455-456.

713 Bkz Y. 62.01-03. Ahuramazda’nin oglu Atesin beslenmesi Y.62.01-03;
Y.7.21,Y.22.03,22.22.

74 Aliai, Kadim ran’da Din...., s.175.
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Fakat daha erken donemlerde tapinaklarin oldugunu
kabul edenler de bulunmaktadir. Ateskedeler hakkindaki
verilerden bu mabedlerin, Mec(siligin kurumsal bir
devlet dinine doniistiikten ve diger dinlerle etkilesime
gectikten sonra ortaya ciktiklari anlasilmaktadir. Boyce,
tapinaklarin ve tapmak atesi kiiltiiniin, Ahamenisler
doneminde, ibadetlerinde heykel ve altar kullanan Asur,
Babil ve Misirlilardan etkilenme sonucu baglamig
olabilecegini belirtmigtir.”’>

Tapinak atesi kiiltii ve ates tapinaklari, Ahamenisler
zamaninda, M.O. 404 ile M.O. 358 yillar1 arasinda hiikiim
siren II. Artaxerses doneminde Anahit kiiltiine kars:
ortaya ¢ikmistir. Fakat bu donemden 6nce basladigini 6ne
sliren bilim adamlar1 da vardir. Arastirmacilar arasinda,
Ahamenis Imparatoru II. Artaxerxes zamanma kadar
Mectsilerin ibadetlerini ocak atesi esliginde agik havada
yaptigr konusunda bir sonug ortaya ¢ktigini belirten
Choksy, konu ile yaptigi calismasinda farkli bilgiler
vermektedir. Choksy, ortak goriise gore aslinda bir din
adamu sinif1 olan fakat Ahamenigler doneminde Mecilerin
veya Meclisi din adamlarinin bir alt grubu olan
athravanlarin “ates rahipleri” Ahamenisler doneminde
ates kiiltiinti kurduklar1 ve hem bu kiiltii hem de bu kilt
ile ilintilenmis Tanriga Anahita i¢in bir tapinak kurduklar:
kabul edilir. Tapinak hazirliginda, kiiltiin imaj1 “ates” ve
bagka bir din adami grubu olan kutsal su/icki sunumu
yapan zaotar’larin katkilariyla, “su” kullanildi. Sonunda
Meci terimi atese bakan rahipler i¢in standart bir kullanim
haline geldi. Choksy’e gore bu donemle ilgili kisiler ve
tarihler konusunda tartismalar olsa da Ahamenisler

715 Boyce, “On the Zoroastrian Temple Cult of Fire”, s.457.
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doneminde ilk tapinaklarin yapildigr goriisii ortak bir
gorugttir.”16

Bunlar1 aktaran Choksy tapinak ates kiiltiiniin
Mectsilikten daha eski olabilecegini belirtir. Choksy, son
zamanlarda tespit edilmis arkeolojik bir veri hakkinda
bilgi vermekte bu bilgiye dayanarak ates kiiltiiniin
Mectsilik ile beraber ortaya c¢ikmadigini MecGsilikten
daha eski bir kiilt oldugunu kaydetmistir. Ona gore son
yillarda Orta Asya’da Iran platosunun kuzeydogu ve
dogu smurlarinda ortaya gikarilan yerlerde M.O. 1500
veya birkag asir sonrasina ait yerlerde ates tapimuyla ilgili
veriler tespit edilmigtir. Burada bulunan bir yapida
tapimnak veya dini islevler i¢in kullanilan 6zel odalar tespit
edilmistir. Togolok 21 olarak tayin edilmis yerlesim
yerinde ates kalintilari, kerpicten sunak izleri, gdmiilmiis
ates i¢in kullanilmis kaseler, platformlar ve evde pisirme
icin kullanilan yagdan farkl olarak atese sunulan hayvan
yag1 kalintilar1 bulunmustur. Yine buranin merkezi bir
odasinda bulunan ephedra ve poppy (hashas) tohumlar:
bunlarin ritiielde kullanilan siviya eklemek igin
bulundugu izlenimini vermektedir. Yine Iran platosunun
kuzeyinde tespit edilmis baska yerlerden de haber
verilmekte, ates ve suyun ayin icin kullanildig1 ibadet
odalar1 ve tapimaklari, buralarda sonradan Iran’da yapilan
ates tapmaklarmma benzer sekilde glines 111NN
girmeyecegi ama karanlik da olmayacak los odalarin
bulundugu belirtilmektedir. Choksy, bunlara dayanarak
ates tapinaklarinin ilk drneklerinin Bronz Cagi'nda, Orta
Asya’da Proto Iranlilar arasinda ortaya c¢iktigmi, bu
uygulamanin Mectsiler tarafindan kullanildigini, onlarin

716 Choksy, “Reassessing The Material Contexts....”, 5.233-234.
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fran platosuna go¢ etmesinden sonra devam ettigini
kaydetmistir.””

Choksy’'nin aktardig1 bu bilgiler bu kiiltiin daha
eski olabilecegini gostermektedir. Choksy, Mectisi ritlerin
uygulandig1 6zel odalarin da igerisinde yapilmis oldugu
yapilar1 da iceren bu kiiltiin Orta Asya’ya yerlesmis, ilk
Meciisi toplumun kokenini olusturan Proto Iranlilar
tarafindan uygulandigini, buradan Iran’a tasindigim
belirtmistir. Nitekim, daha sonralar1 Iran’da yapilmig
icinde kutsal atesin yanar halde bulundugu oda ve
tapmaklar ile Orta Asya’da yapilmus ritiiel odasi ve
yapilar, islevsel olarak benzerlik gostermektedir.”8

Bagka bir calismaya gore ise Iran’a go¢ eden ve
burada devlet kuran ilk Ari kabile olan Med’lerde
yukarida Choksy’nin belirttigi bu yapilarin olmadig;, ates
altarlarinin bulundugu bu ates altarlarindaki atesin de
siirekli olarak yanmadig1 belirtilmistir. Medler (M.O. 708-
550) donemine ait bir ates altar1 Medlerin baskenti olmus
Ekbatana-Hemedan’da bulunmustur. M.O. 750-600
arasinda oldugu tahmin edilen bu altarin yapilisindan
siirekli yanan ates icin tasarlanmadig1 anlasilmaktadir.
Boyce, bu altarin Ahamenisler doneminde yapilan tas
basamakli atlarlarin prototipi olabilecegini belirtmistir.
Ahamenigler donemine ait ates altarlarinin ise ates ritiieli
ile ilgilerinin oldugu tahmin edilmektedir. Strabo da
kendi eserinde, siirekli ates yanan altarlardan s6z
etmektedir.”"?

717 Choksy, “Reassessing The Material Contexts....”, 5.234-235.

718 Choksy, “Reassessing The Material Contexts....”, 5.235.

719 Garrison, “Fire Altars”. Medlerin, Fire-holder, ates tutucular: igin
bkz Mary Boyce, History Of Zoroastrianism, c.II, s.51-53.
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Choksy, bunun ates tutucu oldugunu belirtmis,
Medlere ait atarhstana’nin -ates tutucu- Iran platosundaki
en erken tapmaklardan biri oldugunu kaydetmistir.
Choksy, yukarida da ifade edildigi gibi bu tapinaklarin
Orta Asya’da bagladigmin ve oradan Mezopotamya stilini
sindirerek batiya yayildiginin sdylenebilecegini iddia
etmistir. Medler zamaninda yapilmis olan bu ates tutucu
daha sonra popiilerlik kazandi ve Sasaniler zamanindan
glntimiize kadar standart bir model oldu. Dahasi modern
atesdanlar metalden yapilmis olmasma ragmen antik
donem tarzini tagimaktadir.” Ahamenisler dénemindeki
tapinaklarda ates mi, Anahita heykeli mi yoksa ikisi
beraber mi bulundugu konusunda ayni goriiste olmayan
bilim adamlari, fiziksel yapilar itibariyle Medler, Partlar
veya Arsakidler ve Sasaniler donemindeki tapimnaklarin
benzer oldugunu belirtmektedirler.””? Choksy, bunlar:
belirtmis olmasma ragmen diger arastirmacilara gore
tapinak ates kiilti Mectsiligin  kurumsallagsmasindan
sonra baslamistir. Mectisiligin kurumsallastig1 ilk donem
Ahamenigler donemidir.

Mectsiligin  siyasi idare ile iligskisi hakkindaki
kayitlar, sonuncular1 Zerdiist'iin koruyucusu Kavi
Vistasp olan birkag¢ efsanevi kral disinda, Ahamenisler
déneminde (M.O. 550-330) baslamaktadir. Bu doénem
boyunca imparatorlugun hakim oldugu boélgelerde birgok

720 Choksy, “Reassessing The Material Contexts....”, s.261. Media’da,
Hagmatana-Ekbatana-Hemedan-, bulunan ates altar;, bunun
sonraki donemlere ve Sasaniler déneminde popiiler olanlarin
habercisi olmasi ayrica Ahamenigler donemine ait Pasargade’de
bulunan ates altar1 i¢in bkz Jamsheed K. Choksy, “Ateshgah”,
Encyclopedia of Religion -second edition-, editor: Lindsay Jones, USA
2005, s.569.

721 Choksy, “Reassessing The Material Contexts...”, 5.243.
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dini degisim yasanmis, Mectsilik, bu donemde farkli
dinlerden etkilenme sonucu eklektik bir hal almistir. Yeni
din Mectisi Ogeler, peygamberin apokrifal efsaneleri,
Gathalarda neredeyse hi¢ goriilmeyen tanri panteonu,
saflik ve kirlilik hakkinda asir1 ilgi, ates tapinaklarinin
kurulmasi, hakikat ve yalan ilkeleri arasindaki kozmik
miicadelede insanin yerine dayali temel etik kodlar,
evrenin son yenilenmesine Onderlik eden, tarihi bu
prensipler arasindaki miicadele olarak goren eskatoloji,
bunlarin yaninda antik Iran inanglarini énemli miktarda
icermekteydi. Malandra bu degisim ve doniistimlerden,
Zerdustliigiin, Zerdiist'tin Oliimiinden sonra ve tim
fran’a yayilmasindan once geleneksel inanglara radikal
tavizler verdiginin c¢ikarilabilecegini belirtir.”?2 Asirlar
igerisinde gergeklesen bu degisim konumuz olan “ates”in
algilanma sekilini de etkilemistir.

Mectsilikte ategkedelerin yapilmas: ile ilgili ilk
kayitlar yukarida ifade edildigi gibi kimi arastirmacilara
gore Ahamenisler doneminde baglamaktadir. Buna gore
ates kiiltli i¢in yapilan tapinaklar bu donemden Once
goriilmemekte’, II. Artakserses’” zamaninda yapilmis ve
Anahita’ya ithaf edilmis tapinaklara kadar Mectsiler'in
tapmaklarinin olmadig: diistiniilmektedir. Daha 6nce de

72 William W. Malandra, “Zoroastrianism i. Historical Review”,
http://www.iranicaonline.org/articles/zoroastrianism-i-historical-
review erisim 31/05/2014

72 Mario Vitalone, “Fires And The Establishment Of Atas Behrams In
The Zoroastrian Tradition”, Zoroastrian Rituals In Context, Editor:
Michael Stausberg, Leiden 2004, s.425. Yakin Dogu'nun etkisi
altinda Anahita’ya heykeller diken II. Artaxerses-Erdesir cagina
kadar tapinaklar ve heykeller bilinmemektedir. Bkz Eliade-
Couliano, Dinler Tarihi S6zliigii, s.311.

724 Hiikiim siiresi, M.O. 404-358.
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ifade edildigi gibi bu donemden &nce Antik Iran’da
ibadetler ya yiiksek yerlerde ya da evlerde kendi ocak
atesleri etrafinda gergeklestirilirdi.”

Ahamenisler de koken olarak Medler gibi Hint-Iran
kabilelerindendi. Bu nedenle inang ve kiiltiir olarak
benzerlikler vardi. Bu donemin baslarindaki ibadet sekli
konusunda iki temel kaynaktan -anit mezarlar ve Antik
Yunan vyazarlarinin verdigi bilgiler-, Ahamenislerin
ibadetlerinde tapinak kiiltii gibi sistematik bir yapidan
uzak, sade olduklari, ibadetlerini agik alanda giinese, aya
veya atese doniik olarak gerceklestirdikleri
anlasilmaktadir.”26

Ahameniglerin ilk donemlerine yakin bir zamanda
yasamis Herodotus M.O. 484-435), kendi déneminde
ibadetlerin agitk havada yapildigimi  kaydetmistir.
Herodot’a gore Persler, gokyliziine kurban kesmenin
yaninda gilinese, aya, topraga, atese, suya ve riizgara
kurbanlar adarlardi. Kurban, sunaklarda degil, dag
baslarinda kesilirdi (Her. 1/131).77

7% James R. Russell, Zoroastrianism In Armenia, Harvard Iranian Series,
Vol: V, Editor: Richard N. Frye, USA 1987, 5.482.

726 K. E. Eduljee, Farohar/Fravahar Motif What Does It Represent? Use Of
Icons&  Symbols  In  Zoroastrianism,  Zoroastrian  Heritage
Monographs, 2013 Kanada, kitap igin bkz
http://www.heritageinstitute.com/zoroastrianism/reference/Faroha
rMotif-Eduljee.pdf erisim 22/05/2014, s.12.

727 Herodotus, Tarih, s.75. Herodot'un ifadelerinden Gok’iin
Ahuramazda olarak kabul edildigi anlasilmaktadir. Herodot'un
(M.O. 484-435) verdigi bilgilere gore o donemde gokyiizii, Biiyiik
Tanr olarak kabul edilmektedir. Herodot, Perslerin taptig1 tanriy1
Ahuramazda degil, Zeus olarak kaydetmistir. Muhtemelen
okuyucularmin Yunanlt olmasindan dolayi, onlarin biiyiik tanriya
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Kurban kesmek igin sunak yoktur, ates de
yakmazlar. Kurbanin {iizerine kutsal su sa¢mak, fliit,
giyim kusam, arpa tanesi gibi seyleri bilmezler.
Tanrilardan birine bir kurban kesmek isteyen kimse,
kurbani temiz bir yere gotiiriir, basina, genellikle
mersin dalindan bir tag¢ koyar, kurban hangi tanr igin
kesiliyorsa, o tanrmmin admi anar. Kurban kesenin
tanrisal yardimi yalmiz kendisi icin istemeye hakki
yoktur; biitiin Persler igin ve Ozellikle kral icin dua
eder; biitiin Persler i¢in dua ederken kendisi de bunun
icindedir. Sonra kurbani parcalar, etleri pisirir, yere
yumusak otlar, dzellikle yonca serer, etleri bu yaygmin
tizerine koyar.”® O, bunlar1 koyunca, yaninda ayakta
duran bir Meg, tanrilarin soy zincirini anlatan dinsel bir
hava okur. Bu dinsel hava, kendi anlattiklarina gore
boyledir; din, bir “Meg” olmadan kurban kesmeyi
yasak etmistir. Kisa bir durustan sonra kurbar keser,
etleri toplar ve istedigi gibi yapar (Her.1/132)72

Ister acik havada ister evde ibadetler ates olmadan
gerceklestirilmemekteydi. Ahamenigler’in ilk
donemlerinden kalan kabartmalardan Darius'un mezar1
tizerindeki heykelde kral, sunaktaki atese bakmakta ve
yukarida gilines goriinmektedir.”® Herodot ve diger
Yunan yazarlarinin eserlerinde ates tapinaklarindan sz
edilmemesine deginen Dhalla’ya gore Yunanli yazarlarin
atesi sonmekten koruyacak bir yapiya rastlamamis
olmasi, atesi koruyacak bir yapmin olmamasi anlamina
gelmez. Dhalla’ya gore atesin beslenecegi, korunacag: bir

verdikleri Zeus tabirini franlilarin biiyiik tanrisini ifade etmek igin
kullanmigtir. Bkz Herodotus, Tarih, s.75.

728 Burada kurbanin kesilmesinden ve yenilmesinden bahsetmektedir.
Bu agiklamadan yasna ibadetinde degisimin oldugu ¢ikarilabilir.

729 Herodotus, Tarih, s.75.

730 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.133.
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yapmun kesinlikle olmasi gereklidir.”® Mary Boyce,
Darius mezar1 ve Naks-1 Riistem kabartmalarinda goriilen
ateglerin tapmak atesini degil hiikiimdarlarin kendi
hiikiimranlhklarin1  gosteren kendi evlerindeki ocak
ateslerini temsil ettigini belirtir. Boyce’a gore kabartmalar,
ilk donemlerde bu atesleri bir kaide {izerine oturtma
geleneginin baslamis olabilecegini gosterir.”?

Herodot'un agiklamalar1 ve baska bir Yunan yazar
Porphyry'nin =~ (M.O. 270-205) kendi d&éneminde
Oromazdes’in bedenini 1sik olarak tanimlamasindan ilk
dénem Iran inanglarinda tanrilarla ilgili imajlar olmadigt
anlasilmaktadir.”®> Ahamenislerden sonra hiikiim stiren
Eskaniler-Arsakidler doneminde yasamis Strabon’un
tariflerine dayanarak  soylenebilecek  senktretik
Kapadokya kiiltiinde ise imajlar yogun bir sekilde
goriilmektedir.”* Bu da Ahamenisler zamaninda bir

781 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.221-222. Ayrica bkz Giinaltay,
tapmnak yoksa da kilt yerleri ve sunaklarin oldugunu
soylemektedir. Darius, yazitlarinda tahti gaspeden bir mecinin
yiktirdig1 hususi kurban sunagini yeniden tamir ve insa ettirdigini
kaydetmistir. Giinaltay, Iran Tarihi....., $.293.

732 Boyce, “On the Zoroastrian Temple Cult of Fire”, 5.457.

788 Moulton, Early Zoroastrianism, s.67. Albert De Jong, Ahamenislerin
ilk donemlerinde tapinak olmadigi, agik havada yiiksek yerlerde
ritiiel uygulandig1 konusunda bir ¢ok antik yazardan alinti
yapmustir. Bkz De Jong, Traditions Of The Magi.....,, s.345-346.

7% Moulton, Early Zoroastrianism, s.68. Antik dénemde yasamis bagka
yazarlar da Mag ve Ahamenislerin inanglariyla ilgili bilgi
vermektedirler. Biiyiik Iskender’in hayatin1 anlatan Quintus
Curtius Rufus, Darius’'un Mithra’ya, giinese ve atese dua ettigini
belirtmektedir. Bkz A. S. Geden, Select Passages Illustrating
Mithraism, London 1925, 5.27-28. Ayn eserde bagka bir yazar da
Firmicu Maternus, Perslerin ategle ilgili inan¢ ve uygulamalarini
anlatmaktadir. Bkz Geden, ayni eser, 5.56-57.



Mecusilikte Ates Sembolii

donem baslayan tanrilarin imajlarini olusturma, ikonuna
tapmanin  ileriki ~ donemlerde  devam  ettigini
gostermektedir. Ahamenisler doneminde, tapinaklarda
ates bulundurmaya baglama da muhtemelen baz1 Mecisi
din adamlarmin Anahit heykeli ile birlikte ortaya gikan
yeni tapmak kiiltiine karsi bir hareket olarak ortaya
akmigtir.7

Anahita heykellerine bir donem biitiin yakin
doguda tapmnilmaktaydi. M.O. II. Yiizyilda yasamis
Babilli bir rahip olan Berossus'un aktardigina gore, imaj
kiiltiinii ilk defa fran’a getiren kisi II. Artaxerses oldu.
Artaxerses, Afrodit Anahit’in heykellerini
imparatorlugun  Oonemli  kentlerine  getirdi  ve
Mectsilerden agik bir sekilde bu heykellerin Aredvi Sura
Anahita’y1 temsil ettigi diisiincesiyle heykellere ibadet
etmeleri istendi.”®

Avesta Ilahilerinin bazilarinda, direkt olarak bu
heykellerden esinlenildigini gosteren isaretler vardir.
Avesta’da Anahita’ya sunulmus bir Yest de vardir. Bu
Yest'in ilk boliimlerinde hizli akan bir nehir, riizgar gibi
hizli giden bir at arabasinda, bulut, yagmur vb. 6zellikler
ile Kkisilestirilmigsken son boluimlerde (Yest 5/126-128)
glizel bir tanrica seklinde tasvir edilmistir:

“126. "Ardvi Sura Anahita; giizel bedenli, son derece
giiclii, uzun boylu, kusagr yukaridan baglh, muzaffer wrkin saf,
soylu asili, tiimiiyle altin islemeli olan bir..... mantoyu boylu
boyunca giyen bir hizmetci biciminde ortaya ¢kti; 127.
‘Kurallara gore, her zaman elinde baresmayr tutan, delikli
kulaklarinda kiipe taswyan, giizel boynunda altin bir kolye

75 Boyce, History Of Zoroastrianism, c.II, s.222.
73 Boyce, Zoroastrians Their Religious...., 5.62.
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tasiyan, O, soylu dogumlu Ardvi Sura Anahita; Ve O kugsagini
stkica baglads, gogiisleri iyi bicimli olsun, sarkmasin diye.” 128.
"Ardvi Sura Anahita bagina yiizlerce yildizi olan, sekiz 15151
olan, iyi yapilmus giizel bir altin taci bir .... biciminde koydu,
saclart agagrya dogru dokiilmiis bir sekilde..” ”

Tabi bu sekilde siislenmis heykeller sadece binalarin
icinde bulunabilirdi ve hi¢ stiphe yok ki bu tapinaklar
resim kiiltiiniin fran’a gelmesi ile ortaya c¢ikti. Yapilan
kazi c¢alismalarinda Persepolis’in kuzeyinde “Fratadara”
tapinag olarak bilinen II. Artaxerses donemine ait genis
bir yap1 kompleksi ortaya cikarilmigtir. Bu tapmnagin,
kralin Anahita’nin onuruna insa ettirdigi bir yap1 oldugu
tahmin edilmektedir.”?

O donem, bazi din adamlar1 ve imparatorluk
glciiniin igbirligi ile baslayan bu akim ayni zamanda bir
tepki de meydana getirdi. Bu akima kars1 olan ve insan
yapimi bir ikonun sayg1 konusu haline getirilmesine kars1
olan din adamlarmin girisimleri sonucu ates tapimagi
ibadeti ortaya ¢ikmustir. Mec(isi goriis, Anahita modasina,
bu yeni modaya karsi ibadet merkezi olmasi icin yeni
binalar kurdu. Bu binalarda heykel ve 6niinde bulunan
sunagin yerine bir ates yerlegtirilmisti. Insanlar buraya
tek bir ikonun, Peygamberlerinin —Zerdiist- kabul ettigi
tek bir ikonun, “ates”in Oniine gelip ibadet ediyordu. Yeni
tapinak atesleri, Ahamenis krallarinin mezarlarinda
oldugu sekilde altar gibi bir sunak {izerinde
yiikseltilmisti. Mectisi din adamlarmin girisimleri sonucu
ortaya ¢ikan bu gelismeler imparatorlarin destegini almis
olmalidir. Ciinkii tapinak ates kiiltii ortaya ¢iktiktan sonra
gelisti. Ates kiiltiiniin ¢ikis tarihi ister II. Artaxerses ister

77 Boyce, Zoroastrians Their Religious...., s.62-63.
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halefleri donemi olsun tam olarak tespit edilemezse de,
Ahamenis doneminin sonlarinda ates kiiltiiniin Mec(si
ibadetinde bilinen bir yere sahip oldugu kesinlik
kazanmistir.”8

Ates tapinag kiiltii ortaya c¢iktiktan sonra gelisti ve
zaman iginde yeni uygulamalar da eklendi. Her yeni kral
icin bir hanedan atesinin kurulmasi ve bu ates’in tahtina’’
yerlestirilmesi gelenegi ortaya ¢ikti.Her Mectsi kral igin, en
mitkemmel dini davranis bir ates kurmak, yani bir
tapmak yaptirmak, ona gelir baglamak ve rahipler
atamakt1.” Aym1 zamanda bagka bir uygulama da
¢ikmistir. Sasaniler doneminin sonlarina kadar siiren bu
uygulamaya gore yiiksekge bir yere kurulmus olan ocak,

78 Boyce, Zoroastrians Their Religious...., s.63. Ayrica bkz Gartwaite,
Ifran Tarihi...., s.58. Ates tapmnaklarinin ilk hali olabilecek ates
altarlarimin, Akamenidler donemindeki varligi konusunda Aramice
bir kitabedeki kaydin &nemli bir ipucu verdigi belirtilmistir.
Kitabede donemin Asvan sehrinin Persli garnizon komutaninin bir
"Brazman" kurdurdugundan bahsedilmektedir. ~Aramice’nin
kullanildig: kitabede gecen "Brzmdn™ kelimesi Eski Fars¢a’da ayin
mekani anlamina gelen "brazman" veya "brazmadana" sdzctigiiniin
karsiligi olarak kabul edilmektedir. Kitabenin tarihi ise
"Sivan/mehr ayinda kral 1. Artazerkses’in yedinci yilinda" seklinde
ifade edilmektedir. Bu tarihlendirme ise M.O. 458 yili Haziran
ayimna rast gelmektedir. Kitabenin zarar gérmesi nedeniyle bu ateg
altar1 hakkinda detayl bilgiye ulasilamasa da, Persepolis’e oldukc¢a
uzak olan bir yerde dahi ates altarmin varligi, merkezde oldukga
gelismis bir mabed olgusuna isaret ettigi belirtilmistir. Bkz.

Alicr, Kadim Iran’da Din...., s.177.

7% Atesin tasinip kendisi i¢in hazirlanan bir yere yerlestirilmesi.

740 Boyce, Zoroastrians Their Religious...., s.63-64; Boyce, A History Of

Zoroastrianism..., cIlI, s.221-225; Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler

Tarihi, c.I, s.397.
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imparatorluk giicii ile ele gecirilmis topraklarin sahibi
olmanin bir sembolii olarak algilaniyordu.”!

Aslinda tapmak atesi de, hanedan atesi gibi
geleneksel ocak atesiydi. Odunla beslenmekte, stirekli
yanar halde tutulmakta, bazi boliimleri ocak atesinden,
ocak atesinin yemegi pisirmesinden s6z eden Atas
Niyayisle kendisine yakarilmakta, ocak atesi gibi kuru
odunla  beslenmekte ve bes dua  vaktinde
tiitstilenmekteydi. Dahas1 ates kiiltii ile ilgili kullanilan
terimler sade ve siradandi. Atesin bulundugu binalar
basitce “ates yeri” veya “ates evi”, ve atesin tlizerine yanar
halde birakildig: yapilar “ates stand1” veya “ates tutucu”
veya “ates yeri” olarak isimlendirilirdi. Ates ile ilgili
terimlerdeki bu sadelik ve kolaylik, bu kiiltii kuranlarin
kasith ¢abalarini1 ve putperestlikle ilgili bir iz tasimaktan
kaginmalarinmi temsil eder. Ayrica onlarin evdeki ocakta
dua eder gibi, ates tapinaklarindaki tahta kurulmus atesin
oniinde toplu ibadet yerleri haline getirmek icin olan
cabalarini agiklamaktadir.7#?

Yine de tapinak ateslerinin belli bir kutsallik
tasimasi ve ibadet edenlerin arasinda bir atese baglihigin
gerceklesmemesi  kaginilmazdi. Bu ateglerin  hem
hazirlanmas: hem de huzurlarinda stirekli dua edilmesi,
onlar1 ocak atesinden farkhi kiliyordu. Dahasi ates, tas ve
tahtadan yapilmis bir ikonun aksine canli, hareketliydi.”
Bu Ozellikler kisa silirede ates tapinaklarini hem
yaygmnlagtirdi hem de bir inang ve ihtiyag haline getirdi.

71 Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda....... ,, 5.496.

742 Boyce, Zoroastrians Their Religious...., s.63-64; Boyce, A History Of
Zoroastrianism....., cIl, s.221-225.

743 Boyce, Zoroastrians Their Religious...., s.64.
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Oyleki, belli bir sayiya ulagmis bir Parsi toplulugunun
bulundugu yeni bir yerde iki yapinin—yasayanlar igin ates
tapinagr Olenler icin sessizlik kulesi-’# ivedilikle
kurulmas: gerektigi inanc1 MecGsilikte mevcuttur.” Bu
yapilar ayn1 zamanda koy ve kasabalarda dini egitimin
merkezleri haline geldiler.”#

Ates tapmaklarinin yayginlasmasindan sonra diger
din mensuplar1 Mectsileri atesperest olarak isimlendirdi.
Herodot, (Her, 1/131)”# kendi doneminde Persleri
anlatirken atesle ilgili Dbilgiler vermesine ragmen
gliniimiizdeki anlamda belirleyici bir 6zellik olarak sz
etmez. Ates asil belirleyici 6zelligini tapmak kiiltiinden
sonra almistir. Yine Herodot'un verdigi bilgiler arasinda
Pers askeri ritiiellerinde atesle ilgili bir konu bulunmaz.
Fakat, Curtius Rufus, son Ahamenis hikiimdar: III.
Darius'un savasa gittigi zaman, ordunun oniinde tasman
atesten, Persliler’in kutsal ve ebedi oldugunu soyledikleri
bir atesten alinmig bir ates kor'undan s6z eder.”#

Tapinak atesi kiiltii ¢iktiktan sonra ki bir asama da
bu ateslerin tasnif edilmesidir. Boyce, Ahamenisler
donemindeki ateglerle ilgili bir tasnif hakkinda higbir sey
bilinmedigini fakat o donemde goriinebildigi kadariyla
iki tiir atesin bulundugunu kaydetmistir: 1- Verathragna-
Behram (Zafer)Atesi: Boyce bu atesi Katedral atesi olarak
isimlendirmistir. 2- Ateglerin Atesi (Atas-i Aduran).”

74 Moulton, The Treasure Of The Magi...., s.141.
745 Moulton, The Treasure Of The Magi...., s.142.
746 Dhalla, Zoroastrian Civilizations..., s.306.

747 Herodotus, Tarih, s.75.

748 Boyce, Zoroastrians Their Religious...., s.64.

74 Boyce, Zoroastrians Their Religious...., 5.64-65.
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Buraya kadar yapilan agiklamalardan, ates
tapinaklarinin  kurulus donemi hakkinda iki farkh
goriisiin oldugu anlasilmaktadir. Yine bu tapinaklarin
kurulus donemi hakkinda tartismalarin oldugu ve bu
tartismalarin devam edecegi anlasilmaktadir. Fakat temiz
bir alana yerlestirilmis ates altarlarinin sonralari etrafi
kapali yerlere alindig1 kesindir. Yani ates inanci, atesi
koruyacak bir yapiyr da gerektirmistir. Dort mevsim
boyunca yanmasi, korunmasi yagmurdan, riizgardan ve
diger unsurlardan etkilenmemesi igin kapali bir yap1
zaruri olacaktir.

Ahamenisler, M.O. 333'te Iskender tarafindan
yikildi. Bu imparatorlugun yikilmasindan sonra uzun
sire Yunan etkisinde kalan Mecisiler, Helenizmden
etkilenmistir. Mec(isl inang sisteminin biiyiik oranda
etkilendigi bu donemde tanri imajlar1 yapilmistir. Tanri
imajlarinin ilk doénemlerde goriilmedigi Iran’da, yeni
donemde Yazatalar, insan seklinde tasavvur edilmege
baslandi. Buna Mitra ve Anahit 6rnek olarak verilebilir.
Bu baglamda tapinaklarinda imajlar kullanmaya baslayan
Mectsilerin, bu donemdeki ibadetlerin imaj merkezli
oldugu ileri stirtilmiistiir.”°

Ahamenisler doéneminden sonra Iran’da etkili
olmus diger bir imparatorluk, kendileri de Ari bir kabile
olan Partlarin  kurdugu, Eskani veya Arsakid
imparatorlugunda yukarida sayilan hususlar belirgin
olmustur. Partlar, din olarak Mectsiligin etkisindeydiler.
Kutsal elementlere 6zellikle atese saygi duymakta, giinese
Mithra adi altinda ibadet etmekteydiler. Ayrica Mectsi

70 Russel, Zoroastrianism In Armenia, s.182. Mecisilerde imajlarin
kullanilmas1 ve Helenistik dénem icin Bkz Boyce, “Atas”.
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inancina uygun olarak oliilerini gilines 1s1gmna ve vahsi
kuslara maruz birakmaktaydilar. Ates altari, ates sunagy,
Part hiikiimdarlarinin ~ sikkelerinin arka tarafinda
goriilmekteydi.”!

Basa geldikten sonra Iskender'in yiktig1 ates
tapmaklarini yeniden yapan Partlar, petrol bakimindan
zengin olan Kuzey’'de, dogal olarak topraktan fiskiran
atesleri kutsal kabul etmekte, Partli rahipler, buralarda
ates ritiielleri gerceklestirmekteydiler.”

Helenizmin gli¢lii etkilerinin gorildigii Part
doneminde ibadetlerde sadece ates kullamilmamistir. O
donemde Mectsilik biiyiik bir gesitlilige sahip olmustur.
Bir kismi ates tapmaklarinda Ahura Mazda'ya ibadet
ederken digeri eski bir tanr1 olan ve Mectsilikte biiytik bir
melek olan Mithra’ya yonelmekteydi. Baz1 tapmaklarda
tanrica Anahita heykelleri vardi.” Ates tapinaklarindan
ilk so6z eden kisi olan” ve Partlar'in hakim oldugu
dénemde yasamis Strabon (M.O.64- M.S. 24), kitabinda
Anahit ve Omanos (Ahura Mazda) tapinaklarinda
Meci’lerin ates tapinaklarinda yaptiklarina benzer sekilde
ibadet yaptiklarini kaydetmektedir. Yina Strabon, Anahita
ve Omanos’a ithaf edilmis ¢evrili yapilardan soz etmekte,
Omanos’un bir imajinin téren halinde tasindigim
belirtmektedir.”

751 Dhalla, Zoroastrian Theology..., s.185.

752 Hartz, Zoroastrianism, s.47-48.

753 Hartz, Zoroastrianism, s.48.

75t Dhalla, History of Zoroastrianism, s.221-222.

755 Strabon’un kitabindan ilgili yerlerin gevirisi i¢in bkz Moulton, Early
Zoroastrianism, s. 408-410.
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Strabon’un  aktardiklarindan  inanilan  baska
tanrilarin  imajlarmin  da bu doénemde var oldugu
anlagilmaktadir. Part donemi hakkinda verilen diger
bilgilerden anlasildig1 kadariyla bu donemin sonlarinda
ikonoklastik hareketin bagladig1, kutsal ateslerin sayisinin
arttigt  ve imajlara olan tepkinin ortaya ¢iktig:
anlasilmaktadir. Part Krali I. Vologeses (M.S. 51-80)
bronz paralarin {izerine bir ates tutucu eklemistir. Sasani
déneminin baglarinda Sasani ailesinin baktig1 Istahr’daki
tapmaklarda Ates, Anahit imaj kiiltiiyle degistirilmistir.
Partlardan sonra kurulan Sasaniler doneminde, Sasani
krallar1 bastirdiklar1 paralara ates sembolii naksetmistir.
Hatta erken Sasani donemine ait belgelerde yeni ateslerin
kurulmasi ile ilgili bilgiler mevcuttur.”

Buraya kadar yapilan acgiklamalardan Ahamenisler
doneminin sonlarinda tanr1 imajlarinin ortaya ¢iktigi, din
adamlarmm bu imajlara kars1 ates kiiltiinii gelistirdigi
anlasilmaktadir. Ahamenisler doneminde Anahit kiiltli
devlet destekli oldugu igin sadece bazi din adamlan
tarafindan desteklenen ates kiiltiinden daha yaygin olmus
olabilir. Ahamenigler’den sonraki donemlerde
Helenizm'’in Iran kiiltiirii tizerinde gliclii bir etkisi olmus,
diger tanri imajlarmin olusturulmasinin yaygin bir hal
aldig1 Strabon’un agiklamalarindan anlasilmaktadir. Tanr1
imajlarma en biiylik darbe Sasaniler doéneminde
vurulmus bu dénemden itibaren ates kiiltii yaygin bir hal
almigtir. Son olarak Anahit kiiltiiniin Sasaniler donemine
kadar stirmiis oldugunun kesin oldugunu belirtmek
gereklidir.

7% Boyce, “Atas”.
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Sasanilerin kurucusunun geldigi aile de Istahr’daki
Athur Anahit- Anahita atesi-nin yandig1 ates mabedinde
Anahit mabedinin koruyucusuydu.”” Bu tapmagmn
hizmeti herbad’lar veya ates rahipleri tarafindan yerine
getirilmekteydi. Sasanilerin kurucusu Sasan ve babasi bu
dini merkezde O6nemli bir mevkideydiler. Babek, Sasani
krali olmadan Once babasmnin tapinaktaki halefi
olmustu.”®

Sasaniler, Partlar1 yikip yerlerine gectikten sonra
ates kultiinii tim cografyaya yaydilar. Bu donemde
Kutsal atesglerin sayisi ve rahiplerin yaygm varhg:
imparatorlugun etkisinin oldugu tiim bdlgelerde biiyiik
Olciide artti. Sasaniler doneminde idollara ibadeti
engelleme, onun yerine atese ibadeti ikame etmek icin
bir¢ok ates tapmnagi kuruldu.” Avestanin en antik
metinlerinde ates tapimnaklarindan s6z edilmemesine, yine
arkeolojik kazilarda bu konuda herhangi bir bilgiye
ulasilamamasina ragmen Sasani doneminde ates ve ates
tapmaklar1 ile ilgili bol miktarda bilgi mevcuttur.
Arkeolojik veriler, epigrafik ve edebi belgeler bu
donemdeki ates tapimaklarmin yaygmn varligma taniklik
etmektedir.”® Hatta Sasaniler doneminde Ateskede ve
atesdan milli bir simge olarak Sasaniler hanedanhi:
krallarinin bastirdiklar1 paralar {izerinde de yer aldi.
Sasaniler devrinde de hiikiimdar sarayimda milli birligin
simgesi olarak kutsal ates yakma gelenegi vard1.”!

757 Ghirsman, Iran From The Earliest Times....., 8.270.

758 Ghirsman, Iran From The Earliest Times...... , $.314-315.
759 Garrison, “Fire Altars”.

760 Vitalone, “Fires And The Establishment Of.....”, s.425.
761 Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, s.95.
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Gilintimiize kadar ulasan en eski atesgahlar da
Partlar veya Sasaniler donemine aittir. Dag etegine
kurulmus sade yapilar olan ilk donem ategkedelerine
char-taqi (car tak- dort yonlii) ismi verilirdi. Bu
tapmaklarda higbir sembol bulunmazdi. Sadece atesin
icinde yandig1 ayakl bir vazo bulunurdu.”?

Sasaniler’in kurucusu I. Ardesir Babekan (M.S. 224-
40), basa gectikten sonra ilk donemlerden itibaren
imparatorlugun tamaminda inangta ve pratikte birlik
saglamak igin c¢alist. Bu konuda bir hirbed olan
Tansar'dan yardim aldi. Tansar'in mektubundan ve
Dinkard’in farkli boliimlerinden, Tansar'in kendisinin iki
biiyiik politik hamleden sorumlu oldugu anlagilmaktadir.
Birincisi heterodoks kabul edilen yargilardan arindirilmis
yetkili kutsal bir kanon olusturmak. Bu yeni kanon
yanilmazligin beyani altinda, onun kontrolii dahilinde
dinin tiim yorumunu yerlestirmek igin bir temel
olusturmustur. kinci gorevi ise kiilt birligini dayatirken
kutsal ateslerin genislemesini tesvik etmek oldu. 76

Bu nedenle Sasani imparatorlugu kurulduktan sonra
Mectlisi tapmaklarma Ahamenigler doneminden itibaren
yerlestirilmeye baslanan ikonlar yasaklandi. Sasaniler,
ibadet esnasinda, bir imaja, tanr1 suretlerine tapinma
yerine kutsal atesi getirdiler ve tapinaklari tanr
suretlerinden temizlediler. Sasaniler doneminde tanri
imajlara karst yapilan miicadelenin yaninda kutsal
ategleri tesis etmeye de ayni sekilde onem verildi. Kendi

762 Eduljee, Farohar/Fravahar Motif....., s.13. Bu ateskedeler franlilarin
diger dinleri tercih etmesi iizerine zaman igerisinde kiliseler veya
camilere doniismiislerdir. Choksy, “Ateshgah”, s.569-570

763 Malandra, “Zoroastrianism i. Historical Review”.
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donemlerinde heykeller kutsal binalardan g¢ikarilmis
onlarin yerine ates yerlestirilmistir. Ozellikle Istahr’daki
tapmakta bir idol (put) oldugu bunun kaldirilip yerine ateg
yerlestirildigi ~ kaydedilmistir. ~ Boyce, bu  atesin
Verethraghna-Behram atesi oldugunu kaydetmistir. Bu
ates, etkisini uzun siire devam etmistir. M.S. III yiizyila ait
yazitlardan birinde “Anahit’in atesi” ifadesi ge¢mektedir. L.
Sapur’un kizlarindan birinin ismi de Adur-Anahit idi. L
Sapur, bu ismi kizina, muhtemelen bu bu ates’ten
esinlenerek vermigti.”*

Bundan sonraki asama ise ateslerin simiflandirmasi
olmustur. Ileriki dénemlerde Ates Behram, Adaran ve
Dadgah olarak isimlendirilen tapmak ateglerinin iig
kategoriye ayrilmasmin bu donemde oldugu konusunda
glclii  tahminler vardir.”  Diger metinler ve
kullanimlardan Sasaniler devrinin sonlarinda aralarinda
en Onemlisi ve kurulmasi en zor olan Ates Behram-
Behram Atesi- dahil {i¢ tiir ates tapmaginin bilindigi
anlagilmaktadir.”® Bu atesler hakkindaki en erken Mectsi
referans, M.S. III. Yiizyila ait, Sasani Krali I. Sapur ve
onun bas mobedi Kerdir'e ait bir yazitta ge¢mektedir.
Kerdir, burada Ates Behram ve herhangi belirleyici bir
ismi olmayan diger ateslerden stz etmektedir.”®”

Sasaniler doneminin yeniledigi bagka bir kurum da
din adami smifidir. Bu donemde ayrintili ve oldukga

764 Boyce, Zoroastrians Their Religious...., s.106-108.

765 Vitalone, “Fires And The Establishment Of.....”, s.425.

766 Boyce, History Of Zoroastrianism, c.II, s.222.

767 Naks-1 Riistem Yazitlarinda gegen bu ifadeler icin Bkz Prods Oktor
Skjaervo, Zoroastrian Texts, s.74. Kitap icin bkz
http://www.fas.harvard.edu/~iranian/Zoroastrianism/Zoroastrianis
ml Intro.pdf erisim 23/09/2014
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farkli ve devlet yonetiminde, akademik ve din islerinde
onemli bir role sahip din adami smnifi da ortaya gikti.
Fakat Sasanilerin yikilisindan sonra Mectisi din adamlar:
eski konumunu kaybetti.”®

2. Kutsal Ateslerin Dereceleri

Tapmak ates kiiltii kurulduktan sonra, tapinak
atesleri arasinda bir derecelendirme ortaya ¢ikmistir.
Ozellikle Sasaniler déneminde, siralamast glintimiizde de
ayni sekilde devam eden, ateslerin dereceleri din
adamlar1 tarafindan standardize edilmistir.”® Bu tasnife
gore Ates Behram, Ates Adaran ve Ates Dadgah olmak
tizere {ig tiir tapinak atesi vardir.””

Ategler arasinda ilk derecelendirme Sasaniler
doneminin baslangicinda Ates Behram -Adur Behram- ile
Ates Adaran arasinda oldu. Ates Adaran tabiri, Sasaniler
déneminde hem Iran hem de Iran disinda Meciisilerin
yoneldikleri ategler icin kullanildi. Daha sonra sabit bir
yerdeki aslinda ocak atesleri olan kiigiik atesler igin de
ticlincii derecedeki Ates Dadgah olarak isimlendirildi.””!

Mectisi tapinaklarindaki {i¢ ates tiirti arasindaki
farkliliklar biiyiik 6lciide, onlarin olusumu, kutsanmasi,
arindirma miktar1 bakimindan olusmaktadir. Hangi sinif
olursa olsun, hi¢ birinin sonmesine ve dagilmasmna izin
verilmez. Bu baglamda ocak atesi de kutsaldir. Hatta Atar
sOzciigiine etimolojik olarak yaklasanlar, bu sozciigii
Latince atrium ile iligkilendirmekte onun ocag: ifade

768 Kreyenbroek-Munshi, Living Zoroastrianism...... ,8.9.

76 Choksy, “Ateshgah”, 5.569.

770 Moulton, The Treasure Of The Magi...., s.142.

771 Choksy, “Reassessing The Material Contexts....”, 5.252.
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ettigini, ates kiiltlinlin ocak atesinden basladigim
belirtmektedirler. Giinimiizde de bir Parsi bagka bir eve
tasinirsa atesini de beraberinde gotiirmekte, daha uzaga
giderse atesi, arkadaslarina veya akrabalarina ona
bakmalar1 i¢in vermektedir.”2 Bu durum MecGsi
inancinda tiim ateslerin kutsal oldugunu gostermektedir.
Bu nedenle tiim ates tiirleri giliniin bes vaktinde diizenli
olarak beslenir.””?

Ateglerin dereceleri arasindaki fark ise devamlidir.
Diistik derecedeki ates yiiksek derecedeki atesin
derecesine ulasamaz ¢linkii her ates tiirii ayr1 bir sekilde
olusturulur ve kutsanir. Yiiksek derecedeki atesin bakimi
ile alt derecedeki atesin bakimlari da farklidir. Hatta
yliksek derecedeki atesi diisiik derecedeki atesin
hazirlandigr  sekilde hazirlamak onun derecesini
dustrebilir.774

Mectsilik’te tapinak ve dolayisiyla kutsal atesin {ig
derecesi su sekilde siralanabilir:

a- Ates Behram: Behram, Verethraghna olarak Hint-
Iran donemine ait bir tanridir. Kendisine sunulmus bir

yest vardir (Warharan Yest/14). Taraporewala, Behram’in
basarilarin1 anlatan bu yestteki bazi1 olaylarin Veda’'da

772 Moulton, The Treasure Of The Magi..., s.145.

773 Kreyenbroek-Munshi, Living Zoroastrianism...... , S9. Uc ates
hakkinda anlatilan mitoslar i¢in bkz Hinnels, “Iran iv. Myths And
Legends”.

774 Vitalone, “Fires And The Establishment Of....”, 5.425.
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anlatilan Indramin yaptiklarina benzer oldugunu
kaydeder.””>

Mectsilik doneminde de etkili olan Behram
onuruna diizenlenmis ates, MecUsilikte en kutsal ates
kabul edilir. Pehlevice eserlerde atehs-i vehraman ya da
atehs-i verheran (verheram) olarak gecer. Bu atesi
hazirlamak olduk¢a uzun karmasik bir islemi gerektirir.
Yildirim atesinin de iginde bulundugu on alt1 tiir atesin
birlesmesiyle olusturulur. Her zaman canh tutulan bu
ates igin ¢ok Ozel ayin ve tOrenler diizenlenir. Yalnizca
yetkili méibedler onun simnirlari igerisine girebilir ve dualar
okuyarak yakarabilirler. Siradan Mectsiler ve siradan
mubedler yalnizca atesin  etrafina  ¢evrelenmis
pencerelerden Ates Behram’ gorebilir, oradan atese giizel
kokulu agagclar atabilirler.”7¢

Behram atesinin biitin kutsal varliklar1 cezbeden
bir giice sahip olduguna inamilir. Yazatalarin, Behram
atesini kutsamak igin kutsal tapmaklari sik sik ziyaret
ettikleri belirtilir.””” Yine ates koruyucusu Arthawahisht
yani Asa, bir konusmasinda Zerdiist'e Behram Atesi'ni
kutsamas1 ve korumasi ayrica biitiin atesleri korumasin
tembihlemektedir (Zadsparam, 22/7). Ates Behram’in
karanliga ve yalana karsi savasanlari1 koruduguna
inanilmigtir.””8

775 Taraporewala, Zerdiist Dini Zerdiist’iin Gathalari..., s.20-21. Ayrica
bkz G. Gnoli, P. Jamzadeh “Bahram (1), madde igin bkz
http://www.iranicaonline.org/articles/bahram-1  (08/12/2014)

776 Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, s.100-101

777 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.368-369.

778 Hartz, Zoroastrianism, s.102.
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Ates Behram, en 6nemli mabetlerde saklanir ve bir
kral gibi tizerinde bir tag ile tahta c¢ikarilir. Ates
Behram’larin bulundugu mabedlerin sayisi, ikisi Iran’da
ve sekizi de Hindistan’da olmak tizere, on civarindadir.
Bunlarin az olmasi, kutsal atesi elde etme, hazirlama ve
takdisinin uzun, karmastk ve pahali metotlar
gerektirmesindendir. Ates Behram’in bulundugu en eski
mabed ise Bombay'in yaklasik yiiz mil kuzeyindeki
Udwada’dadir.”” Su an Bombay’da ii¢ tapimnakta Ates
Behram mevcuttur. Hindistan’da bunlarin disinda Ates
Adaranlar da vardir. Bunlar gece giindiiz isteyen kisilerin
iceri girip dua edebilmeleri igin agiktir.”® Ates
Behram’lardan, alt rahiplerden bir ekip tarafindan
desteklenen, yiiksek din adami smifi olan, destur’lar
(bagrahip) sorumludur. 78!

b- Ates Adaran: Ikinci derecedeki ates, Ates
Adaran’dir. Genelde Agiary veya ateskede’de bulunur.”s
Ge¢ donemde yazilmis Mec(isi kaynaklarma gore on veya
daha fazla Mectlsi ailenin yasadig1 yerde iginde adaran
bulunan bir mabedin insa edilmesi gerekir. Ates
olusturulurken din adamu, asker, cift¢i ve tiiccar, sanatkar
vb. toplumun dort farkli kesiminin evlerinden ates toplanir

ve kutsanir.’®® Ates Behram’dan kutsama sayisi ve ates
toplanan kesimlerin sayis1 bakimmndan ayrilir. Hem Ates
Behram hem de Ates Adaran sadece din adamlarn
tarafindan bakilabilir.”s

779 Glig, Dinlerde Mabed ve Ibadet, s.46; Oymak, Zerdiistliik..., s.252.
780 Karaka, History Of The Parsis, s.210.

781 Eduljee, “Zoroastrian Places Of Worship”.

782 Eduljee, “Zoroastrian Places Of Worship”.

783 Bkz Modi, The Religious Ceremonies.....,, s. 239.

78 Hinnels, “Iran iv. Myhts And Legends”.
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c- Ates Dadgah: En kiiciik derecedeki atestir. Bir ev
veya ¢ok kiigiik bir mabed igin takdis edilir. Dadgah
atesini hazirlamak icin yapilan ritiiel ¢ok basittir. Belirli
bir toplama ve arindirma siireci olmayan basit ev atesini
kutsamak yeterlidir.”®® Bu ifade bugiin kutsanmamis
herhangi bir ates i¢in kullanilmaktadir. Ates Dadgah’in
kutsanmas: ise istege baghdir. Ates, Yasna'dan veya
Vendidad’dan boliimler okunarak kutsanir.”8  Ates

Dadgah’larin yaninda hicbir yiiksek ritiiel yapilmaz ve
bakimi i¢in her zaman bir rahibin bulunmasi gerekmez.
Eger ates Dadgah siirekli yanar halde tutulacaksa onu
yikanmis ve temiz elbise giyinmis bir laik de
besleyebilir.”s”

2.1. Biiyiik Ates Behramlar

Avesta’da, toplum athravan ya da rahip, rathaegtar
ya da savasgl ve vastryos ya da cift¢i olmak {izere {ig
sinifa ayrihir.”$8 MecGsiligin fran’da hakim oldugu eski
donemlerde ise, toplum, kraliyet hanedani, rahipler,
askerler ve halk olarak birbirinden ayrilmis vaziyetteydi.
Her smifin kendi kutsal biiyiik ategleri vardi. Adar
Fernbag rahipler smifinin, Adér Gusnasp askerlerin,
Adtr Burzen Mihr ise ciftcilik ve hayvancilikla ugrasan
halkin kutsal atesiydi. Kraliyet hanedaninin da kendine
has kutsal atesi vardi. Bir kral tahta ¢iktiginda, onun
kutsal atesi saltanat1 boyunca stirekli yakili tutulurdu. 7

785 Vitalone, “Fires And The Establishment Of....”, s.425-426.

78 Eduljee, “Zoroastrian Places Of Worship”.

787 Hartz, Zoroastrianism, s.21.

788 Taraporewala, Zerdiist Dini Zerdiist'iin Gathalar1..., s.23.

7 Glindiiz, “Mectsilik”, ¢.XXVIII, s.283; Yildirim, Fars Mitolojisi
Sozliigii, s.106. Sasaniler doneminde Perslerin yedi iinlii ateskedesi
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Avesta’da bu biiyiik ateslerden s6z edilmemistir.”
Fakat Biiyiik Bundahisn’de ii¢ atesin de Ahura Mazda
tarafindan, ilk yaratilistan itibaren diinyay1 korumalar
icin ii¢ 1s1k olarak yaratildigl, ilk donemlerde hareket
halinde olduklar1 anlatilmakta, diinyay:1 izledikleri ve
koruduklari belirtilmektedir (Biiyiik Bundahisn, 18/8-13).

Bu Ates Behram’larin kurulusu igin verilen tarihler
en erken Ahamenisler’in orta donemleri, en ge¢ Partlarin
orta donemlerine kadar gotiiriilmektedir. Bunlar birkag
kez tasinmis, son olarak Sasaniler déneminde sabit bir
yere sahip olmuslardir.”! Bu ateslerle ilgili bilgilerimiz
ge¢ donemde yazilmis Mectisi eserlerinden gelmektedir.
Bu nedenle bir Olciide efsanevi bilgiler de icermektedir.
Kaynaklardan Adur Burzen Mihr'in, Rewand Daginda
yer aldig1 anlagilmaktadir. Mary Boyce, bu atesin Iran’m
dogusunda Part bolgesinde oldugunu o6ne siirmektedir.
Fakat gelenek bu atesi farkli yerlere yerlestirmistir. Ikinci
bliyiik ates Adur Fernbag, gec gelenege gore Vistasp
doneminde Harezm’den Fars’a getirilmistir. Uciincii
biiyiik ates, Adur Gusnasp, gelenege gore Iran’in
batisinda Azerbeycan’da Urmiye golii ile
iliskilendirilmistir. Fakat Taht-1 Siileyman’da onun igin

oldugu ve yedi sayisinin da kutsanan yedi biiyiik gezegenden
alindigr aktarilir. Bu ateskedeler sunlardir: 1. Azerborzinmihr
(Azermihrborzin, Azermihr), 2. Azernts (Nisazer), 3. Azerbehram
(Ates-i Behram), 4. Azeradyin, 5. Azerhordad (Azerhorrin), 6.
Azerborzin, 7. Azer Zerdiist (Ates-i Zerdiist). Eski Iran’da bu
ateskedeler icin Azermihr, Azernlis, Azerbehram, Azerayin,
Azerhorrin, Azerborzin, Azer Zerdiist isimleri de kullanilir; Bkz
Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, s.364-365 ayrica ayni eser s.106.

7% Malandra, An Introduction To...... , s.159-160.

71 Choksy, “Ateshgah”, s.569. ayni yerde bagka donemde de
kurulmus olabilir diyor.
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bir tapinak insa edilmistir. Bu tapinak, Sasani krallar:
doneminde 6nemli bir rol oynamistir.”?

Uc 6nemli Ates Behram ve Ozellikleri su sekilde
siralanabilir:

1- Adur Fernbag: Rahiplerin atesi olan Adur
Fernbag, [ran’in en kutsal ve en eski ateslerinden biriydi.
Bu konuda anlatilanlara gore Hazar Denizi'nin dogu
kiyisinda Harezm’de kurulmustu, ge¢misinin Yima
donemine kadar gittigine inamilmistir. 7 Biytk
Bundahisn’e gore, Cemsid, Adur Fernbag’t Harizm
Dagi'nda kurmustur. Bu atesin, Cemsid’in gorkemini
ondan alan Dahhak ile savastigi ve Dahhak’t yendigine
inanilir. Kavi Vistasp, kendi doneminde vahiy ile onu
Kabil'e, Roshan Dagi'na tasimmistir. (Biiyiik Bundahisn,
18/10-11).

2-  Adur  Gusnasp: Savasgillarin  atesidir.
Kaynaklarda, “Azergesnesp”, “Azercosnest”,
“Azercosnes”, “Azergosesb” ve “Azerehs” olarak geger.
Gostasp/Vistasp tarafindan yaptirildigr igin “Azer-i
Gostasp”in  hafifletilmis sekli oldugu da sdylenen
Azergosesp bazi sozliiklerde kaydedildigi gibi “kivilcim
cakan ates” anlaminda degil, “erkek atin atesi”
anlamindadir.”*

792 Skjeerve, Introduction to Zoroastrianism, S.32-33. Bu {i¢ ates ve yerleri
i¢in ayrica bkz Jackson, Zoroaster The Prophet of Ancient Iran, s.222;
The Cambridge Ancient History Volume XII The Imperial Chrisis And
Recovery A.D. 193-324, Cambridge 1939, s.119-120.

795 Jackson, Zoroaster The Prophet of Ancient Iran, 5.99.

794 Nimet Yildirm, [ran Mitolojisi, Pinhan Yayincilik, Istanbul 2012,
$.528-529.
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Darmesteter, Gostasp’in erkek at anlamina geldigini
ve Agni'nin bir sifati oldugunu belirtmistir. Bu atesin,
Asnavan Dagmin Urmiye kiyisina bakan yerlerin iist
kismindadir. Zerdiistname’ye™ gore Adur Gusnasp,
Vistasp’a yardim icin Amesa Spentalarla gelmistir.””® Bu
atesin Key Hiisrev zamanina kadar diinyay1 korudugu
belirtilir. Key Hiisrev’in putperest tapinaklarini kaldirdig:
zaman Adur Gusnasp’i, atinin yelesine yerlestirdigi ve
atesin karanhg dagitip 1sik yaydigr kaydedilmistir
(Biiyiik Bundahign 18/12).

Adur Gusnasp’in kutsanmasinin en onemli nedeni,
Zerdiigt'tin  diinyaya  gelmis  oldugu  bolgede
bulunmasidir. Bu ategskedenin bir diger ozelligi, din ve
devlet birliginin simgesi olmasidir. Sasani Devleti'nin
sembolii olarak kabul edilir. Krallar, ta¢ giyme
torenlerinden sonra Medayin’den ziyaret amaciyla yaya
olarak buraya gelir ve ¢ok degerli adaklarim1 burada
tanriya sunarlardi. Behram-i Gur, etrafindaki st diizey
yetkilileri ve biiyiiklerle birlikte savasa ¢itkmadan once
buraya gelmis ve ziyarette bulunmustur. Savasi
kazandiktan sonra da bu ateskedeyi ziyarete gelmis,
beraberinde getirmis oldugu mallar1 ve savasta elde ettigi
ganimetleri orduya bagislamis, ayn1 zamanda ategkedeye
de onemli ol¢lide hediyeler vermistir. Bu ateskede, 624
yiinda Iranin Romallar tarafindan  yenilgiye
ugratilmasindan sonra yikildi ve igerisinde bulunan ¢ok
onemli miktardaki hediyeler yagmalandi. Sasaniler
doneminde, hemen hemen biitin halk kesimleri

7 Dinkerd isimli eserin 7. Cildi'dir. Zerdiist'e atfen yazildig:
belirtilmistir. Bkz Azizi, Zerdiistiligin Kutsal Kitab1 Avesta Uzerine Bir
Arastirma, s.70.

7% Jackson, Zoroaster The Prophet of Ancient Iran, s.100, 216-217.
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tarafindan sik sik ziyaret edilen ve kendisine cgesitli
hediyeler sunulan, adaklar adanan bu ategkede, [ran’in
Miisliimanlarin eline ge¢mesinden sonra da bir dénem
onemini korumustur. Ancak Azerbaycan’in $iz sehrinde
bulunan bu yapi, bugiin kesin yeri belirlenemeyecek
sekilde yerle bir olmustur.””

3- Adur Burzen Mihr, calisan ve cift¢i kesiminin
atesidir.  Farscada Burzin Mihr, Berezant Mithra’ya
tekabiil eder.”® Fars edebiyatinda aydinlik ve parlakligin
simgesidir ve “Ateskede-yi Borzin”, “Ateskede’yi
Azerborzinmihr” isimleriyle bilinir. Horasan bolgesinde,
Rawend Dagi'nda bulunan bu ateskedenin Vistasp
tarafindan yaptirildig1 kaydedilir. Buna gore Zerdiist,
yeni diniyle ortaya ¢iktiginda Vistasp, onun dinini kabul
etmis ve ondan sonra da bu ateskedeyi dinini teblig
etmek amaciyla s6z konusu dagda yaptirmistir. Baska bir
iddiaya gore bu ateskede, Zerdiist'iin haleflerinden
Burzen ya da Keyhiisrev tarafindan yapilmistir. Burada

yanan atesin yardimiyla ciftciler ve ziraatla ugrasan
herkesin islerini daha bilgili, daha temiz olarak yaptigina
ve daha galiskan olduguna inanilmaktadir.””

3. Kutsal Ateslerin Hazirlanmasi

Kutsal kabul edilen ateslerin derecesine gore hazirlanma
sekli farklidir. Bu boliimde de kutsal ateslerin hazirlanma
sekli incelenecektir. Ates Behram, Ates Adaran ve Ates
Dadgah seklinde smiflandirilan Kutsal Atesler’in her

birinin farkli takdis sekilleri, ateslerin beslenmesinde

77 Yildirim, fran Mitolojisi, $.529.
798 Jackson, Zoroaster The Prophet of Ancient Iran, s.100, 216-217.
7 Yildirim, [ran Mitolojisi, s.530.
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uygulanan, farkli ritiiel ve dualar1 vardir.8 Ayrica bu
ateslerin olusturulmasi sirasinda arinma sayilari ve
toplanilan ateslerin alindig1 farkli ateslerin sayis1 da
degismektedir. Kitabin bu boliimiinde bu ateslerin nasil

hazirlandig anlatilacaktr.

Bu boliim hazirlanirken, biiyiik oranda kendisi bir Parsi
olan Modi'nin dini seremoniler i¢in 6nemli bir kaynak
olan ve seremonileri ayrintili bir sekilde ele alan The
Religious Ceremonies And Custom Of The Parsees adli
eserinden istifade edildi. Bu bdliimiin ele alinmasinin
nedeni atese verilen 6nemi gostermek, ates inancinin ilk
donemlerden bugiine gelene kadar geldigi asamalar
somut bir sekilde gorebilmektir. Ibadetin bir parcasi olan
ates zaman igerisinde sembolize ettigi seyin yerine
gecmis, Hint-Iran toplumunun siniflara ayrilmasi gibi

ates de kendi icerisinde simiflandirilmistir.

3.1. Ates Behram’in Hazirlanmasi

Kutsal ategler arasinda en zor hazirlanan ve hazirli§1 en
uzun siiren Ates Behram’dir. Bu boliim okunurken hem
Ates Behram hem de digerlerinin hazirlanmasi ve
beslenmesi ~ bir  ritiiel  igerisinde  gergeklestigi
unutulmamalidir. Yani Mecusilikte hem dini ritiieller
atesin  yaninda  gergeklesmekte hem de atesin
hazirlanmasi ve beslenmesi bir ritiiel olmaktadir. Ates
Behram’in kurulusu da son derece uzun ve tekrarlanan

arindirma, kutsama ve aslinda sonugcta on alt1 farkl: atesi

800 Modi, The Religious Ceremonies....., s.211.
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birlestirmeden olusan ayrintili bir ritiieli icermektedir.5!
Ocaklarda yanan siradan atesten farkli oldugu kabul
edilen Ates Behram’in hazirlanmast merasiminde
kullanilan seremoniler anlam doludur. Bunlar da,

inananlarin goziinde atesi daha kutsal yapmaktadir.80

Birazdan ayrintili bir sekilde ac¢iklanacak olan Ates
Behram’in kurulusu su sekilde 6zetlenebilir: On alt1 farkl
yerden ates getirilir ve farkli yerlerde tutulur. Bu on alt1
atesten yildirm atesini elde etmek en zor olardir.
Toplanmis bu ateglerin tizerine delikli metalik diiz bir
kepge tutulur bu kepgenin icine kiiciik sandal agac
parcalar1 ve tozu yerlestirilir. Bu metal kepgenin atese
temas etmemesine dikkat edilir, bu sekilde sandal agaci
parcalar: alttaki atesin 1sistyla tutusturulur. Boylece ilk
atesten yeni bir ates olusturulmustur. Bu yeni atesten
baska bir ates olusturulur, o atesten baska yeni bir ates
boylece ayni islem tekrar edilir. Bu islemlerin kag¢ defa
tekrarlanacagl alman ategin tiirtine gore degismektedir.
Bu sekilde hazirlanan atesin son islemden elde edileni saf
olarak kabul edilir. Farkli yerlerden alinmis tiim ateslere
benzer sekilde davranilir (onlardan yeni arinmis atesler
olusturulur). Bu aritilmis ateslerin birlesiminden olusan
ates daha sonra ayr bir odada uygun yerine birakilacak
biiyiik bir vazoda toplanir.8%

Aslinda Ates Behram’in olusturulmasi igin Avesta’nmin
Vendidad'in 73-96 boliimlerinde 16 siuf sayilmis ve

atesin nerelerden alinacagi detaylandirilmistir. Fakat

801 Vitalone, “Fires And The Establishment Of....”, s.427.
802 Karaka, History Of The Parsis, s.212-213.
803 Karaka, History Of The Parsis, s.212-215.
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bunlarin bir kismi ileriki dénemlerde diger kitaplarda
genisletilmistir. Ayn1 boliimde 81-96 arasi paragraflarda
Ates Behram’in hazirlanmas: igin gereken on alti ates
listelenir. Bu atesler arasinda en biiyiik pay cesedin
yakildig1 ates en az pay ise bir kisinin kendi ocaginin

atesine aittir.3%

Vendidad’da listelenen 16 farkli ates sunlardir:

1- Bir cesedin yakilmis oldugu ates, 2- Kirli s1ivi®,
pislik®® yakilmis ates, 3- Cer¢cdp yakan ates®”, 4-
Comlek¢inin atesi, 5- Camcinin atesi, 6- Bakircinin atesi,
7- Kuyumcunun atesi, 8- Gumisciiniin atesi, 9-
Demircinin atesi, 10- Celik is¢isinin atesi, 11- Ekmek
firnimin atesi, 12- Kazan (hamam) atesi, 13- Kalayc1 atesi,
14- Coban atesi, 15- Asker veya ordu atesi ve 16-
Komsunun atesi.?

Yukarida verilen liste aslinda Vendidad 8/83-96'in
aciklamasidir. Fakat Meclisi otoriteler bazi detaylarda
farkli seyler sOylemistir.®® Glinlimiizde bu ateslerin
disinda baska atesler de kullanilmaktadir. Yine 16’ya

804 Haug, “The Zend-Avesta, or the Scripture of the Parsis”, 5.240-241;
Vitalone, “Fires And The Establishment Of.....”, s.427.

805 Darmesteter, “kirli siv1” olarak gevirmis. Aymni yerin dipnotunda
viicuttan bitiin  kirliliklerin ~ “héhr” olarak isimlendirildigi
belirtmis. The Zend Avesta Part I The Vendidad, Ingilizceye Cev:
James Darmesteter, The Sacred Texts Of The East vol: IV, Ed: Max
Miiller, Oxford 1880, s.116

86 Modi, “in burning filth” pislik, kir yakan ates olarak belirtmis.
Modi, The Religious Ceremonies....., s.211.

807 Bazi gevirilerde giibre atesi denilmis bkz The Zend Avesta Part I The
Vendidad, s.116.

808 Modi, The Religious Ceremonies....., s.211.

809 Modi, The Religious Ceremonies...... ,8.211.
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tamamlanan bu ateslerin arasina “atmosfer atesi-yildirim”
eklenmistir. Liste su sekildedir:

1- Olii yakan ates,

2- Boyacinin atesi,

3- Kral veya yoneticinin evinin atesi,

4- Comlekginin atesi,

5- Tuglacinin atesi,

6- Miinzevi (kesis)'in atesi,

7- Kuyumcunun atesi,

8- Para basanin atesi,

9- Demircinin atesi,

10- Bir zirh yapimcisi atesi,

11- Bir firinci atesi,

12- Alkol satan, damitan veya bir Putperestin atesi,
13- Bir asker veya yolcunun atesi,

14- Coban atesi,

15- Simsek veya yildirimdan elde edilmis ates,

16- Ev atesi veya bir Mecisinin evinden alinmis
ates.810

Bu ateslerden birinin Parsilerin hig tasvip etmedigi
olintin yakildig1 ates olmas: oldukca dikkat gekicidir.
Ates Behram igin toplanan ateslerden birinin de Ahura

810 Modi, The Religious Ceremonies....., s.212.
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Mazda’dan dogrudan geldigine inanilan yildirim atesi
olmasi da dikkat ¢ekicidir. Yildirim atesini beklemek bu
atesin hazirlanig siirecini de uzatabilmektedir. Ates
Behram’in hazirlanmas1 1128 defadan olusan ve bir yil
siren bir zamanda gerceklesmektedir. Hindistan ve
fran'da Ates Behram’in bulundugu tapinaklarda
asirlardir bu ates yanmaktadir. Hindistan’daki ilk Behram
Atesi, Iran’dan o donemin sartlarinda deniz yerine
karadan belli bir dini toren egliginde getirilmistir. Sonraki
donemlerde Hindistan’daki ategler burada takdis
edilmistir.8"

Ates behram olusturma asamalar su sekildedir:

1- 16 atesin toplanmasi, bunlar yukarida da
sayilldig1 gibi bir Oliiyli yakan ates, iginde kirli sivi
yakilmig ates, ¢Omlekc¢inin firinindan alinmis ates,
camcinin firimindan alinmis ates, bir giimiis¢iiniin firini,
demircinin firmni, ¢coban atesi vb.812

2- Toplanmuis on alt1 atesin arindirilmasi,

3- Arindirilmis on alt1 atesin takdis edilmesi,
4- Takdis edilmis on alt1 atesin birlestirilmesi,
5- Birlestirilmis atesin kutsanmas,

6- Atesin yerlestirilecegi tapmagin kutsanmasi,

811 Hartz, Zoroastrianism, s.102. Ates Behram’in hazirlanmasi
asamasinda dikkat cekici baska bir konu atesin hazirlandigt
giinlere de dikkat edilmesi ve 6nemli baz1 giinlerde Behram Zafer
Tanrisinin sembolii olan kili¢ kullanilmasidir. Bkz Moulton, The
Treasure Of The Magi...., s.144.

812 Bu ategler i¢in bkz Vendidad 18/81-95.
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7- Birlesik atesin yerine birakilmasi®'®
3.1.1. Onalt1 Farkl1 Atesin Toplanmasi

Ates Behram’in hazirlanmasi igin ilk asamada on
alt1 yerden ates alinir. Bunlardan biri, 6lii yakmus bir
atesten alimir. Buna gore bir Mec(si, ceset yakilmis bir
yere gider ve ceset yakilmis atesten bir kor ister. Eger ates
glr iken ceset yakanlar atesten verirse iyi olur. Fakat
vermezlerse biitiin cesedin yanmasmi bekler, cesedin
akrabalar1 ve arkadaslar1 gittikten sonra atesin yanina
gelir. Mectisi olmayan biri varsa ondan atesten bir parca
ayirmasini ister. Eger Mec(isi olmayan biri yoksa iki din
adami olmayan Mectsi, padyab kusti®'* uygular, paiwand
alir ve Srus Baj'dan bir boliim okuyarak atesin {izerinde
icine sandal agac pargalart ve kolay tutusan
malzemelerin bulundugu delikli bir kepgeyi atesin bir
ayak kadar ytiksekliginde tutarak bunlarin tutusmas: ile
atesi elde eder. Kepgenin atese dokundurulmamasi
gerekir. Cesedi yakan atesin sicakligi malzemeleri
tutusturmalidir.  MecUsilikte  cesed  kirli  kabul
edildiginden atesi bu sekilde elde edenler daha sonra Baj’1
bitirmeli, arinma i¢in dua etmeli ve riman®® denilen

813 Modi, The Religious Ceremonies....., s.212-213.

814 Onemli bir armma ayinidir. Farkli asamalardan olusur. “Bunu
Ahura Mazda'y1 hosnut etmek i¢in yapiyorum” anlamina gelen
duayr okur. Asem Vohu duasimi okurken Kusti'yi ¢dzer elini
ylizlinii ve viicudunun disarida kalan kisimlarini yikar. Daha sonra
kurulanarak Kusti'yi baglar. Bkz Modi, The Religious Ceremonies.....,
5.92-95; Pahlavi Texts Part II (The Dadistan-i Dinik And The Epistles Of
Maniskuhar), ingilizceye cev: E. W. West, The Sacred Books Of The
East, vol: XVIII, editér: Max Miiller, Oxford 1882, 5.387-388. Ayrica
bkz Oymak, s.231.

815 Riman i¢in bkz Modi, The Religious Ceremonies....., s.153-157; Oymalk,

Zerdiistliik. .., s.233.
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arinma uygulamasini gergeklestirmeli bunun i¢in banyo
yapmalidir. Ciinkii atesin cesetten bir parca tagsidigina
inanilir.8®  Bu nedenle cesede dokunuldugunda
uygulanmas:  gereken arinma gsekli burada da
yapilmalidir.

Ceset yakan atesten elde edilmis yeni ates, riizgara
acik bir alana birakilir, riizgarin istikametinde ¢ok kiigtik
sandal agac1i parcalar1 ve diger kolay tutusan
malzemelerden olusmus bir kiime olusturulur. Bu sekilde
riizgarin etkisi, atesin kivilcomi ve atesin 1sisiyla diger
malzemeler tutusmus olur. Yeni ates yagla beslenir.
Riizgar alan istikamette bagka bir kiime olusturulur. Yeni
atesin etkisiyle baska bir yeni ates olusturulur. Bu islem
91 kez tekrarlanir. Her islemde Onceki atesin kendi
kendisi soner yani ates sondiiriilmez. Islemler sirasinda
atesler arasindaki mesafe bir ayak boyu olmalidir. Doksan
birinci ates daha sonra kullanima hazir olmasi igin takdis
edilir ve yanar halde beklemesi igin diizenli olarak
beslenir.’”

Diger on bes ates tiirii benzer sekilde toplanir, fakat
bunlar ilk atesten bazi konularda farklilik gostermektedir:

a) Arindirma sayis1 degisir. Buna gore ilk ates 91
kez  arindirilirken  digerlerinin  arindirma  sayisi
degismektedir. Mesela ikinci siradaki ates 80 defa
arindirilir.

816 Modi, The Religious Ceremonies....., 5.213.
817 Modi, The Religious Ceremonies....., s.214. Ayrica bkz Moulton, The
Treasure Of The Magi...., s.142-143.
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b) Diger yerlerden ates getirenler i¢in herhangi bir
arinma gerekmez. Fakat cesedin yakildig1 yerden atesi
alan kiginin arinmasi gereklidir.

c) Diger onbes ates oldugu gibi ates kiitlesinden
alimip kullanilacagy yere gotiiriilebilir. Yani ilk ateste
oldugu gibi kepce ile ates elde etmeye gerek yoktur. Geri
kalan siire¢ aynidir. Fakat on altinci siradaki ocak atesi bir
Mectsi evinden alinmalidir.5'8

On altina siradaki atesle ilgili baska ayrintilar da
mevcuttur. Buna gore bu ates herhangi bir din adamu ile
rahip smifindan olmayan birinin evi olmali ve ates
modern yontemlerle elde edilmis olmamali, eskiden
yapildigr gibi iki ¢akmaktasi veya iki agag¢ birbirine
surtiilerek elde edilmis olmalidir.8”® Behram Atesi icin
istenen bu ates tiirti Vesta tapinag: icin yakilacak atesi
elde edilmek i¢in de kullanilmaktadair. 820

3.1.2. Onalt1 Farkl1 Atesin Arindirilmasi

Toplanan on alt1 farkli ates daha sonra arindirilir.
Bunlarin arindirma iglemi asagi yukari benzer olmakla
beraber arindirma sayilari degismektedir. Bunlardan en
karmagsik olan1 ceset yakan atestir. Diger ateslerin
arindirma islemi de ceset yakan atesin arindirma islemi
gibidir. Fakat diger ateslerin arindirma sayis1 ceset yakan
atesin arindirma sayisindan daha azdir.

818 Modi, The Religious Ceremonies....., s.214-215.

819 Modi, The Religious Ceremonies....., s.215. oldukca ayrintili olan bu
islemleri konuyu uzatmamak igin burada kesiyoruz ayrinti icin bkz
ayni eser s. 214-215.

820 Necatigil, Yiiz Soruda Mitologya, s.35. Ayrica bkz Knipe, “Fire”,
5.3118-3119; Ingalsbe, The Encyclopedia of....... , 8.661; Britannica
Encyclopedia of World Religions, s.1132.
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Ceset yakan ates toplandiktan sonra din adamlar:
onu kutsamak i¢in hazirlik yaparlar. Once kendilerini
arindirirlar bunun igin Padyab-kusti, uygularlar. Daha
sonra atesin armmasina gegilir. Arinma siirecinde ceset
yakan atesin arindirilmasindan s6z eden Vendidad (8:73-
78) daki boliimler goz oniinde bulundurulur. S6zii edilen
bolim sunlar ihtar eder:

(a) Once yanan maddeler birbirinden uzaklagtirilir.
Boylece atesin kendi kendine sonmesi kolaylagmis olur.

(b) Daha sonra bir Mectisi delik bir kepge alir igine
kolay tutusan maddeler birakir ve atese dokunmayacak
sekilde atesin tizerinde tutar ve yanmasini bekler. Cesedi
yakan orijinal atesin 1sis1 kepgenin deliklerinden gegerek
onu tutusturur. Bu sekilde yanan ates diger ategin
kenarmna 25-26 com kadar wuzaklikta birakilmalidir.
Oriijinal atesin kendi kendine sonmesi igin birakilir.

(c) Boylece tek bir asama ile arindirilmis ates yakitla
beslenir. Daha sonra ikinci ates bu sekilde arindirilarak
hazirlatilir. Yine ayni sekilde bir kepge ile atese
dokunmadan {izerinde bekletilir, tutustuktan sonra ayni
uzaklikta bir kenara birakilir. Yeni ates de yakitla beslenir
ve ondan Onceki ates, kendi kendine sonmesi igin
bekletilir. Olﬁye dokunmus kisi dokuz farkli ¢ukurda
arindig gibi ayni sekilde 6lii ile temasa ge¢mis ates dokuz
islem sonucunda arinmis kabul edilir.?! Bu nedenle aym

821 Modi, The Religious Ceremonies....., s.216. Mectsilikte Oliiye
dokunan kisinin de atese dokunmasi yasaktir. Buna gore oliiye
dokunan kisi arinma banyosundan sonra dokuz giin boyunca
yalniz basina bir yerde kalmali ve kendi iradesiyle ates, su, toprak,
inek, agag, imanli erkek ve kadinlara dokunmamalidir. Kisi bu siire
igerisinde tiglincii, altinci ve dokuzuncu gecelerde yikanmalidir.
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stire¢ dokuz defa tekrarlanir. Yani o0l ile temas etmis bir
insan nasil dokuz asamada arinmis kabul ediliyorsa
(Vendidad 9/1-36) olii yakan atesin de dokuz asamada
arindirildigina inanilmaktadir.

Modern arindirma uygulamasi Vendidad’dan
esinlenilerek yukaridaki gibi yapilir. Fakat saymin
arttirilmast  gerekir. ki rahip kendileri icin laiklerin
topladig: atesi alir. Atesin tizerinde 12-15 ing yiikseklikte
icinde sandal agaci ve kolay tutusan maddelerin
bulundugu delik bir kepge tutar. Tutustugu zaman onu
temiz bir yerde tutarlar ve atesle beslerler. Sonraki
donemlere ait kaynaklarda din adamlarmin 91 cukur
hazirlamalar1  gerektigi sOylenir. Sonra rahiplerin
tutusmus atesi bu ¢ukurlardan birine birakmas: gerekir.
Daha sonra tutusmus atesin tizerinde tekrar ici
doldurulmus kepge bulundurulur. Tutusmus atesi ikinci
¢ukurun igine birakir ve beslerler. Bu sekilde 91 defa ayru
sekilde ates tutusturulur ve ¢ukurlara yerlestirilir. Doksan
birinci kez tutusturulan ates, arindirilmis ve kutsama igin
uygun kabul edilir. Her asamadan sonra bir Onceki
cukurlar kendi kendilerine sonmeleri ic¢in birakilir.
Glintimiizde sehirlerde 91 ¢ukur agilacak temiz yer bulma
imkan1 olmadig igin bu c¢ukurlar ates vazolar1 ile
degismistir. Bu vazolarin 91 adet olmasina gerek yoktur.
Stireg igerisinde bir vazo bir defadan fazla kullanilabilir.
Burada birinci ates, ceset yakan atestir. Ates Behram’i
olusturmak icin gereken diger 15 atesin aritma islemi de
ayni sekildedir. Ama farkli ateslerin aritma islemi igin

Dokuzuncu gecedeki banyodan sonra onuncu giinde atese ve su
i¢in olan yasak kalkar. Bkz Dubash, The Zoroastrian Sanitary Code,
s.72.
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gereken islem sayist onlarin  alindigr smifa gore
degismektedir.522

3.1.3. Onalt1 Farkl1 Atesin Kutsanmasi

Bu sekilde toplanmis ve arindirilmis ates bir vazoya
yerlestirilir ve kutsama igin dini toren yapilacagl yere
birakilir. Dokuz giin siiren barasnum ayiniyle arinmus iki
rahip, atesten bir parca alir, 6zel bir vazoya yerlestirir ve,
Ahura Mazda’nin onuruna atese Yasna ve Vendidad
okur. Yasna, glindiiz okunur gece ise Vendidad okunur
ve doksan bir giin boyunca bu boyle devam eder. Boylece
birinci tiir atesin armdirma siireci 91 giin devam eder. ilk
ti¢ glin Ahura Mazda'nin onuruna okunur. Daha sonraki
glinler boyunca ilk iki ay otuzar giin boyunca o giin hangi
Amesaspenta veya Yazataya ait ise, onun onuruna
okunur. Kalan 28 giin ise aym 28’ine kadar o giin hangi
yazataya ait ise, onun onuruna okunur. Bu sekilde 91 giin
bitmis olur. Bu islem geri kalan 15 ates i¢in de tekrarlanir.
ki acidan diger on bes ates farklilik gosterir: okunan
Yasna ve Vendidad’larin sayisi, kutsamada arindirma
saywst ile ilk giin-giinler onuruna okunan Yazatalar
degisir. Biitiin seremoni boyunca 1128 Yasna, giindiiz ve
1128 Vendidad ise geceyarisindan sonra okunur. Eger bir
rahip okursa bu 1128 giin siirmiis olur. Asag: yukar1 37-38
ay devam eden bu silire¢ genelde birka¢ rahip
okudugundan bir y1l veya bir yi1ldan daha az siirer.52

82 Bkz Modi, The Religious Ceremonies....., s.222’de her sinifa ait atesin
ka¢ kez arindirilma isleminden ge¢mesi gerektigi tablo seklinde
verilmis.

83 Modi, The Religious Ceremonies.....,, $.216-221. Devaminda s.222-
223’te 16 farkhi atesin arindirilmasi igin kimin onuruna kag¢ defa
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Ates Behram’in hazirlanma stirecinde daha 6nce de
belirtildigi gibi isi geciktiren atmosferik atesi elde etme
islemidir. Bu atesin elde edilmesi ve Ates Behram’in
gecikmemesi igin atesin hazirlanmasi isleminden aylar
once farkli bolgelere yildirim diismelerini gozetlemeleri
haberi iletilir. Diger biitiin ateslerin arindirma islemi
bitene kadar yildirim atesi bulunmamissa son arindirma
yani Dbiitliin atesleri Dbirlestirip arindima islemi
geciktirilir.52

Dosabhi Framja Karaka, Parsi tarihi ile ilgili
kitabinda yildirimdan elde edilen bir ates hakkinda bilgi
vermistir. Buna gore Bombay’daki Hormasji Wadia Ates
Behrami icin Kalkiita’dan ates getirilmistir. Kalkiita’da
yasayan Naorozji Sorabji Bengali, Kalkiita’dan birka¢ mil
uzakta bir agaca yildirim isabet ettigini ve yandigim
ogrenir, o ve arkadasi hemen oraya gider ve hemen yanan
atesten bir parca alirlar ve bu atesi birkag¢ giin sandal
agaci ile canl tutarlar. Daha sonra bu atesi Ovgiilerle,
methiyelerle, Bombay’a naklederler.5?

Yukarida da ifade edildigi gibi on alt1 tiir ates ayr1
ayri toplanip arindirilir, kutsanir ve kaplara yerlestirilir.
Bu sekilde on alt1 ayr1 kapta on alt1 ates toplanmis olur.
Son iglem bu ategleri birlestirme ve kutsama torenidir.
Atesin son birlestirme ve kutsama toreni ilk Gatha
Gahambar Bayrami'nin ilk giinii, mesela artik yilin son
bes giinii baglanir. Bunun igin genis bir buhurdanlik
hazirlanir. iki rahip dua ve Ilahiler esliginde ilk olarak bir

Yasna veya Vendidad okundugu belirtilmistir. Bkz ateslerin kimin
onuruna oldugu, neler okundugu, kag defa arindirildig: verilmis.
824 Modi, The Religious Ceremonies....., 5.224.
825 Karaka, History Of The Parsis, s.213.
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kepge vasitasiyla ilk atesten biraz ates alir ve biiyiik
buhurdanhiga yerlestirir. Sonra diger atesler yerlerinden
tasinir ve kutsama siralarma gore ilk atesle karistirilir.
Bundan sonraki islem birlestirilmis atesi kutsamadir.52

3.1.4. Birlestirilmis Atesin Final Kutsanmasi

Boylece buhurdanlik, on alti atesin birlesiminden
olusturulmus atesi icerir. Bundan sonraki islem bu atesin
kutsanmasidir. Bunun igin ates, Yazagna-gah’a tagmnir. Ik
basta iki rahip ti¢ glin boyunca Srus’'un onuruna her
birinden giinde bir defa olmak iizere {i¢ Yasna ve iig
Vendidad okurlar. Daha sonra devam eden aym ilk
glintinden -Ohrmazd giinii-, otuzuncu giiniine -Anagran
glinii- kadar her birinden giinde birer tane o giiniin
Yazatasinin onuruna okunmak {izere 30 Yasna ve 30
Vendidad okunur. Sonra son giin final takdisi ve atesin
oturtulmasi ig¢in Srus onuruna bir Yasna, ritiieliyle
beraber okunur ve Ates Behram’in kutsanmasi toreni
bitmis olur.5?

3.1.5. Atesin Yerlestirilecegi Odanin Kutsanmasi

Ates  Behram’in  hazirlanmasindaki ~ 6nemli
asamalardan biri de, birlestirilmis atesin yerlestirilecegi
ates tapimagindaki odanin da kutsanmasidir. Bu kutsama
seremonisi li¢ giin siirer. Bu islem son kutsama ve
yerlestirmeden  6nce  olmalidir.  Toren,  atesin
yerlestirilecegi odada {i¢ giin iist iiste Srus onuruna Yasna
ve Vendidad Ilahileri okunmasmdan olusur.

826 Modi, The Religious Ceremonies....., 5.224-225.
827 Modi, The Religious Ceremonies....., 5.224-225.
828 Modi, The Religious Ceremonies....., 5.225-226.
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3.1.6. Son Yerlestirme

Belirlenen son kutsama giiniinde Yasna Ilahisi
okunur. Kutsal ates, biitiin haysiyet ve ciddiyetiyle odaya
tasinir. Basrahip ve gesitli kutsama torenlerinde gorev
almis diger rahipler tarafindan yonetilen bir alay kurulur.
Gorevlilerin ellerinde kili¢ ve giirzler mevcuttur. Son
kutsamanin yapildig: Yazasna-gah’dan atesin
yerlestirilecegi kutsanmis odaya kadar olan yol, atesin
maddi ve manevi olarak zarar gormesinden korunmasi
icin pavi'lerle ayrilmistir. Atesin gotiiriilecegi yolun
kendisi de birkag pavi'yle ayrilmistir. Oyle ki atesin iginde
bulundugu kab1 tagiyan iki rahip her ilerlemede farkl bir
alanda oldugunu anlar. Tim kutsama toreni boyunca
atesin kutsandig1 ve rahiplerin kendisini besledigi yer
ayr1 bir pavi'ydi. Ates, son yerlestirmenin yapilacag: ve
atesin siirekli kalacag1 odaya tasindiktan sonra tekrar
pavi tarafindan ¢evrilmis genis bir tas levhaya
yerlestirilmis, kendisini alacak sekilde tasarlanmis bir
kaba oturtulur. Sonra ates, sandal agaci ve buhurla
beslenir ve bir Ates Niyayis okunur. Genellikle
Aferingan’larin®® okundugu tapmagin o boliimiinde
jashan/cesn®®  seremonisi  yapilir.  Birincide  Srus

829 Mectsilikte y1l boyunca degisik giinlerde tanriya yonelerek yapilan
dua ve ibadetlerin genel adidir. Aferingan veya Farsca Aferinha
sozctikleri, dua ve yakar1 anlamlarinda kullanulan aferin’den gelir.
Bkz Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, s.54. Ayrintili bilgi i¢in bkz
Modi, The Religious Ceremonies....., .377-407.

830 Parsiler, jashan olarak ifade eder. Iran’daki Mecfisiler arasinda
jashne olarak bilinir. Ister neseli, ister hiiziinlii 6zel bir olay veya
zaman i¢in yapilan ayinsel bir sekilde diizenlenen dini ve resmi
kutlamalar1 ifade eder. Olen biri icin yapilirsa, Falan kisinin
jashan’i, bir tapinak igin yapilarsa falan tapinagin olarak belirtilir.
Bkz Modi, The Religious Ceremonies....., s.455.
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Ksnuman’1®!, ikinci olarak Dahman®? Ksnuman'it ve
tiglincti de yine Srus Ksnuman'i yapilir. Benzer bigimde
Baj’lar okunur. Bu sekilde atesin yerlestirmesi toreni
bitirilmis olur.83

Bu bilgileri kaydeden Modi'ye gore kutsal ates, bu
durumuyla, etrafin1 saran seyler ve dekoruyla metaforik
olarak bir kral gibi konusur. Tas doseme -levha veya
kapta- durmasi onu, bir kralin tahtinda konusmas: gibi
gosterir. Atesin bulundugu oda, kubbe seklindedir. Tas
levhanin {izerinde bulunan atesin i¢inde bulundugu kap,
tam kubbenin merkezinin altinda bulunur. Yazar, bunun
gok kubbe fikrini verdigini ifade etmektedir. Bu
merkezden, manevi kurallar1 temsil eden Kutsal atesin
tact olarak isimlendirilen metalik bir sini asili bulunur.
Atesin bulundugu odanin duvarlarinda bir veya iki kilig
ve bir veya iki giirz bulunur. Bu da, Mec(isi inancinin
atakligin1 ve inanmis bir Meclsinin diismanlarina,
kotiliige ve ahlaksizliga karsi savagsmasmi ve muzaffer
olmasini anlatmaktadir.8

81 Kgnuman, sevindirmek, memnun etmek demektir. Biitiin Parsi
ibadetlerinde Tanr1'y1, Amesa Spentalar, Yazatalart memnun etmek
giidiildiigiinden bu ifade kullanilir. Ister litiirjik olsun, ister litiirjik
olmasin butiin Parsi dualari, “Khshnaothra Ahurahe Mazdao, Ashem
Vohu...... " Bu sozii veya bu isi Ahura Mazda'y1 duvmek icin yapryorum
gibi Ksnuman s6zciigiinii iceren dualarla baslamaktadir. Bkz Modji,
The Religious Ceremonies....., s.381.

82 Dahman, bir yazatanin ismidir. Hakkinda ayrintili bilgi icin Bkz
Mary Boyce, “Dahm Yazad”, ansiklopedi maddesi igin bkz
http://www.iranicaonline.org/articles/dahm-yazad-the-middle-
persian-name-of-the-zoroastrian-divinity-also-known-as-dahman-
afrin-and-dahman-who-is-the-spirit  erisim 10/12/2014.

833 Modi, The Religious Ceremonies....., 5.225-226.

834 Modi, The Religious Ceremonies....., 5.225-226.



http://www.iranicaonline.org/articles/dahm-yazad-the-middle-persian-name-of-the-zoroastrian-divinity-also-known-as-dahman-afrin-and-dahman-who-is-the-spirit
http://www.iranicaonline.org/articles/dahm-yazad-the-middle-persian-name-of-the-zoroastrian-divinity-also-known-as-dahman-afrin-and-dahman-who-is-the-spirit
http://www.iranicaonline.org/articles/dahm-yazad-the-middle-persian-name-of-the-zoroastrian-divinity-also-known-as-dahman-afrin-and-dahman-who-is-the-spirit

Hayreddin Kizil

Mary Boyce, atesi yerlestirmek igin yapilan
merasime kili¢ ve giirzle beraber katilmay1, bunlarin daha
sonra duvara asilmasini, atesin savas¢i tabiatini temsil
etmesine ve onun gergege karsi olanlara karsi amansiz
savasin1 temsil etmesine dayandirmistir. Boyce, bu
inancin kokeninin, ev atesi kiiltii olmadigint muhtemelen
rakip olarak gelistigi Anahit kiiltiinden kaynaklandiginm
belirtmistir. Ciinkii Ahamenisler doneminde biiyiik
olasilikla savaslarda zafer icin yakarilan Anahit’e savas
tanricas1 olarak ibadet edilmekteydi. Boyce, en biiyiik
tapinaktaki atesin muhtemelen ates behram -muzaffer
ates- olarak isimlendirildigini aym1 zamanda geg
Ahamenis doneminde ordunun 6niinde kutsal bir atesten
koz tagima gelenegi gelistigini bu gelenegin Sasaniler
doneminde devam ettigini belirtmistir. Boyce’a gore bu
atesler, Ates Behram olarak dustinildi ve Zafer
Yazata’sina ait olduklarina inanildi.8%

Kendisi bir Parsi olan Modi, Behram atesinin bu
asamalardan gecerek arindirilmis hale geldigini diisiinen
bir Meclisinin ates karsisindaki diistincelerini de
aktarmistir. Kisaca aktarmak gerekirse Modi'ye gore
atesin huzurunda bulunan onun safligini diistinen kisi,
kendisini de arindirmak isteyecek, iyi diisiince, iyi s0z, iyi
davranisla donanacak, kendini kotii distince, koti
davranis ve kotii sozlerden armndirmak isteyecektir.
Atesin farkli smiflardan toplanip tekbir bir kapta
toplanmasini ise hangi smif ve meslekten olursa olsun
biitiin insanlarin arinma siirecinde, iyi diisiince, iyi soz,
iyi davramsta esit oldugunu hatirlattigini  ifade
etmektedir. Atesin hatirlattigt baska bir seyde gece

835 Boyce, “Atas”.
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glindiiz yanan atesin huzuruna giden ve rahibin
kendisine sundugu kiilii basina siiren Mectiisi, parlak,
sasaali, giizel kokular yayan atesin sonunda toz oldugunu
goriir ve kendisinin de dyle olacagini hatirlar. Her seyden
sonra ben de boyle olacagim ve gegici diinyadan
ayrilacagim diye diisiiniir. Ben de bu ates gibi
Olimiimden oOnce elimden geleni yapayim, dogruluk
11811, bilgiyi glizel iyi seyleri yapayim diye diistiniir.
Kisaca, tapmakta yanan Kutsal Ates, Parsi'ye kardeslik,
tevazu ve dindarlig: hatirlatmaktadir.8%

Atesin toplanmasi, birlestirilmesi, kisaca atesle ilgili
her islemin bir ritiiel igerisinde gerceklestirilmesi atesten
kiltin alinmasinda da gecerlidir. Ates Behram’m kiilii
kutsanmis boga idrar1 ile karistirilir. Khub seremonisini
ifa etmis iki rahip, baresnum ile Usahin (gece yarisindan
sonra) vaktinde Kutsal Atesin yamina gider. Ilk énce bir
Metalik tepsi, iki metalik kepge ve bir parca kumas, Pav
(armmdirma - Khshnadthra Ahurahé Mazdio ve bir Asem Vohu
okuma ve saf su ile yikama) yapilir. Ahura Mazda adina bir
baj okunur Baj sirasinda asem (saflik) sozciligii tekrar
edilir. Rahiplerden biri eldiven takarak kepge ile gerektigi
kadar kiil alir ve tepsinin igine yerlestirir. Eldivenlerini
cikarir ve onlar1 saf su ile pav yapar. Ellerini kurutarak bir
elek ile kiilii kumasin {izerine yayarlar. Kiil, daha sonra
bir kabin icine konur ve hemen pav yapilir. Sonra kap
kapanir {i¢ digim ile baglanir ve ardindan bu {ig
diiglimden ayr1 tutulan iki son diigiim de baglanir.
Bunlar1 yapan rahipler Kutsal Ates odasindan cikar ve

8% Modi, The Religious Ceremonies....., 5.228-229.
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baj'1 bitirirler. Kiil, daha sonra alt dereceki diger
tapinaklara arinma islemleri i¢in gonderilir.5%”

Bir tapmak atesinin genel Zerdiistl uygulamasina
uygun olarak yapilip yapilmadigini anlamanin tek yolu
kiiliiniin ritiiel yasamin temeli olarak kabul edilen armnma
seremonisi i¢in kullanilmasidir. Giliniimiizde bu kiiliin
Ates Behram’dan alinmas: gerektigi kabulii vardir. Fakat
Vendidad 5/51 {izerine yazilmis yorumlardan gec¢miste
ocak kiiliiniin de esit kabul edildigi anlasilmaktadir.®

Behram Atesi'nin bu kadar uzun ve zor bir siirecte
hazirlanmasi,  sayismnin  digerleri kadar  yaygin
olmamasma neden olmus ve iyi korunmalarim
gerektirmistir.

3.2. Ates Adaran’in Hazirlanmasi ve Kutsanmasi

Mectisi inang¢ sistemi hakkinda ge¢ donemde
yazilmis kitaplarda, iginde on aile yasayan kdy veya
kasabalarda Adaran Atesi'nin kurulmasinin gerekli
oldugu belirtilmistir.5* Ikinci siif ates olan bu atesin
kurulmasi Behram Atesi’nin kurulusu kadar karmagik ve
uzun degildir. Ates Adaran’in yapimi daha basittir.
Atesin dort yerden toplanmasi, Pers toplumunun dort
sinifindan alinmas: gereklidir. Bunlar rahip, asker, ciftci,
esnaf vb, farkli siniflardan dort farkli ev atesi olmaktadir.
Yine Yasna ve Vendidad ayini ile kutsanir. Yine bir toren
esliginde tapmaktaki yerine birakilir. Bir Adaran Atesi,
ancak bir rahip tarafindan beslenebilir yukarida da ifade
edildigi gibi onun icin gereken bakim, Ates Behram kadar

87 Modi, The Religious Ceremonies....., 5.230.
83 Boyce, “On the Zoroastrian Temple Cult of Fire”, s.455.
83 Modi, The Religious Ceremonies....., 5.239.
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karmagik ve dalli budakli degildir. Ates Adarant
olusturmak igin toplanan atesler ile Behram Atesi'ni
olusturmak igin toplanan atesler igin yapilan arindirma
siireci, islemin tekrarlanma sayis1 diginda temelde
aynudir. Her iki ateg tiirtinti yakmak igin, icinde kolay
tutusan maddeler bulunan delik kepge, yanan atesin
tizerinde belli bir mesafede, sicaklik kepcedekileri
alevlendirene kadar tutulur; bu sekilde elde edilmis ates
ilk atesin yanina birakilir ve beslenir. Bu islem dokuzuncu
ates elde edilene kadar devam eder. Atesi her zaman canli
tutmak gerekmez, din adami atesi c¢iplak elle
besleyebilir.34

Atesin hazirlanma siireci su sekilde ifade edilebilir:
Adaran Atesi'nin kurulmasi i¢in 6nce din adami sinifinin
evinden, asker smifinin evinden, ¢ift¢i sinifinin evinden
ve esnaf, sanatkar, tiretici vb. smiftan birinin evinden ateg
almak gereklidir. Bu atesin kurulusu da Ates Behram gibi
ategleri toplama, arindirma, kutsama, birlestirme ve son
yerlestirme asamalarindan olugsmaktadir. Yine Ates
Behram gibi, bu ateste de islem, ismi verilen simiflarda
bulunan farkli kigilerin ateglerinin arindirilmasidir.
Arindirma islemi Ates Behram’i olusturacak ateslerin
arindirmasi  gibidir. Ates Behram’dan farki, islem
sayisinin degismesidir. Ates Behram’da arindirma sayisi
33-91 arasinda iken burada siireg ti¢ defadir. Biitiin ategler
toplandiktan ve arindirildiktan sonra hepsini birlestirme
islemine gecilir. Bu islemi sekiz din adami yerine getirir.
Daha az da olabilir. Fakat daha az oldugunda siire uzar.
Birinci gilin, dort grup din adami ateslere, sabahlari
Yasna, geceyarisindan sonra Vendidad’i, Srus Ksnuman’i

840 Vitalone, “Fires And The Establishment Of....”, s.426.
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ile okurlar. Tkinci giin ayni sekilde tekrarlamir fakat ek
olarak Ahura Mazda Ksnuman'1 ile birlikte okurlar. Bu
[lahiler boyunca dort ates de gorevli din adamlarimn
oniinde bekletilir. Uciincii gliin dort ates, Ilahilerle, bir
atese doniistiiriiliir. Dordiincii gliniin sabahi atese Dadar
Ahura Mazda Ksnuman’i ile birlikte bir Yasna okunur.
Sonra yine benzer Ilahilerle ates yerine yerlestirilir.
Yerlestirme islemi neredeyse birinci atesin yerlestirilmesi
gibidir. 5

3.3. Ates Dadgah’in Hazirlanmasi

Ates Dadgah’in kutsanmas1 ¢ok basittir. Sadece siradan
ocak atesinin kutsanmasidir. Onun igin 6zel bir toplama
sekli yoktur. Ayrica 6zel bir arindirma islemi de yoktur.
Temel prensip yerlestirilecegi tapinagin kutsanmasidir.
Tapmagimn, Yasna ve Vendidad seremonisi uygulanarak
kutsanmas1 sirasinda kullanilan ates, Ates Dadgah’in
Kutsal Atesini olusturur. Tapinagin kutsanmasi su sekilde
gergeklestirilir: Tapinak olacak veya tapinak igin insa
edilecek yap1 temizlenir ve yikanir. Ge¢ donemde yazmis
kimi yazarlar biitiin tapmak yapisinin ilk basta gomez
veya inek idrari ile temizlenip arindirilmasi gerektigini
soylemislerdir, fakat artik buna bagvurulmamaktadir. Uc
defa su ile yikanilabilir. Bu yikama ve temizleme
isleminden sonra dort giin siirecek kutsama toreni baslar.

Diger ateslerin yerlestirilecegi odalarin kutsama islemine

81 Modi, The Religious Ceremonies....., .239-242.
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benzemektedir. Giindiiz Yasna ve gece Vendidad

okunur.54

Buna gore tapmak bittikten sonra onu hazirlamak
icin ti¢ defa su ile arindirilir, daha sonra tapinagin
ortasina ev atesi yerlestirilir ve ardindan dort giin stirecek
kutsama toreni baslatilir. ik ii¢ giin boyunca, rahipler
sabahlar1 bir Yasna, gece yarisindan sonra bir Vendidad
okur, dordiincii giintinde yapilacak bir Yasna toreni ile
kutsama tOreni tamamlanir ve Ates Dadgah hazirlanmis
olur. Rahiplerin kutsama i¢in bulunmas: gerekmedigi gibi
Ates Dadgah hazirlandiktan sonra da meslekten
olmayan/laik biri tarafindan korunabilir. Bunun yaninda
atesin bir ritiiel esliginde giinde bes defa giizel kokulu
odunlarla beslenmesi olan bui dadan seremonisini de
gerceklestirmek gerekmez. Bui dadan seremonisi igin
Hindistan’da sandal agacinin odunlar1 kullanilirken
[ran’da nar, kayis1 veya fistitk agacimin  odunlar:
kullanilir.83

Bui dadan seremonisini gerekmeyen Ates Dadgah
icin basit bir odun ve tiitsii sunumu yeterli olmaktadir. Bu
sunum, herhangi bir sekilde ya da herhangi bir durumda,
birinci smif ates icin gerekli olandan ¢ok daha az
karmasik bir sekilde gerceklestirilmektedir.54

3.4. Kutsal Ateslerin Beslenmesi

Mectsilikte onemli kabul edilen ii¢ atesle ilgili
olarak onlarin  beslenme seklini de agiklamak
gerekmektedir. Meclisi inancina gore atese bakmak onu

842 Modi, The Religious Ceremonies....., 5.242-243.
84 Boyce, A Persian Stronghold Of Zoroastrianism, s.75-76.
84 Vitalone, “Fires And The Establishment Of....”, s.426.
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beslemek ¢ok 6nemlidir. Mec(isi kaynaklarina gére Ahura
Mazda'nin Zerdiist'e bildirdigi en iyi dort sey arasinda
“atese, yakacak odun, tiitsii ve kutsal su” sunulmasi ikinci
sirada yer almaktadir.5

Atesin siirekli yanik tutuldugu ates tapinaklarinda,
atesi besleme Onemli bir seremonidir. Bu seremoniye
Farscada bui dadan ve Gujarati dilinde bui devi
denmektedir. Atesin derecesine gore bu seremoni
farklilasmaktadir. Behram Atesi ve Adaran Ategleri
sadece din adamlar1 tarafindan beslenebilir. Yine din
adamlar1 sadece bu ateslerin yanina yaklasabilir. Ugiincii
derecedeki Dadgah Atesi ise din adami olmadi$1 zaman
bagka biri tarafindan da beslenebilir. Behram Atesi'ni
biitiin seremonileri gozetleyen, yerine getiren martab
makamina ulasmis ve onun ig¢in baresnim olmus
(arinmis) kisi besleyebilir. Gorevli din adami, atesi
beslemeden o©nce Khub denilen armnma seremonisini
yerine getirmelidir. Khub seremonisi, Yasna seremonisini
uygulamay1 icermektedir. Bu seremoninin dort giin etkisi
vardir.  Dordiinci  giinden sonra  bir daha
tekrarlanmalidir.##Adaran Atesi'ni ise herhangi bir din
adami Khub seremonisi ile arinmadan da besleyebilir.5

Atesi besleme -Bui dadan- seremonisi, giinde bes
defa belirli vakitlerde yerine getirilir. Bunlar:

845 Pahlavi Texts Part 1l (The Dadistan-i Dinik And The Epistles Of
Maniskuhar), s. 417.

8% Dort gliniin yaninda, 1slak riiya gormek, Mec(isi olmayan birine
dokunmak vb. seyler de Khub seremonininin etkisini gidermekte
tekrar temizlenmeyi, banyo yapmay: gerektirmektedir. Bkz Modj,
The Religious Ceremonies....., 5.231.

87 Modi, The Religious Ceremonies....., s.231. Khub ve baresnum icin
ayrica bkz Modi, ayni eser, s. 146.
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(1) Hawan: Sabahin erken saatinde yildizlarin
kaybolmaya basladig1 vakitte baglar, saat 12:00'ye kadar
devam eder. Yani Haoma'y1 dOovme seremonisi
zamaninda gergeklestirilir.

(2) Rapithwin: 12:00-15:00 aras1 bulunan vakitlerde
yapilir.

(3) Uzerin: Saat 15:00'te baslar yildizlar goriinmeye
bagsladig1 vakit sona erer.

(4) Aiwisruthrem: Yats1 vaktinden sonra gece
yarisina kadar devam eder.

(5) Usahin: Gece yarisinda baglar tanyeri zamaninda
biter.84

Bui dadan seremonisinde Adaran ve Dadgah ategleri
i¢in bir parca sandal agaci verilebilir. Fakat Behram Atesi
i¢in bir machi —alt1 adet- sandal agaci1 verilmelidir. Burada
Behram Atesi, kral ile kiyaslanmakta ve paymin fazla
olacagina inanilmaktadir. Alt1 parca sandal agaci ikiser
parca halinde birbirinden farkli yerlere yerlestirilir. Bagka
bir farklilik da ikinci ve {i¢lincli derecede ateglerde Ates
Niyayis, atese bagkanlik eden melegin onuruna sadece bir
defa okunur. Fakat Behram Atesi'nde birka¢ defa okunur.
Buna gore Hawan, vaktinde 11 defa, Rapithwin vaktinde
9 defa; ug¢lincti vakitte 7 defa; dordiincii vakitte 7 defa;
besinci vakitte 6 defa okunur. Tekrar ikinci ve tigiinci
derece ateslerde seremoni ¢ok sadedir. Din adami Kusti-
padyab’1 uygular. Abdest alir ve dua ile beraber Kusti'yi
¢Oziip tekrar baglar ve kutsal odaya gider, atese bir veya
daha fazla sandal agaci parcasi atar ve Ates Niyayis'i

848 Modi, The Religious Ceremonies....., 5.232.
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okur fakat Behram Atesi'nde ritiiel biraz uzun ve farkl
seyler de gerektirmektedir.5*

Ates bakimi sirasinda ve diger ritiillerde atese
bakan rahip nefesinin atesi kirletmemesi igin agzini
orter.® Birinci dereceki ateste, din adami dualarim
sOyleyip sandal agacini atese attiktan sonra metalik bir
kepce ile buhurdanin etrafinda gezer, sekiz farkh
pozisyonda dort farkli yonde ve dort farkli kosede ayakta
durur, duanin farkli boliimlerini okur, bir kismi su
sekildedir: “Ey Tanrim! Senin atesinle seni 6viiyoruz. Seni
iyi diisiinceler sunarak oviiyoruz. Senin ateginle seni
oviiyoruz. Seni iyi islerle Oviiyoruz. Biitiin bunlar1 iyi
diisiincelerimizin aydinlig, iyi sozlerimizin aydinhg: ve
iyi islerimizin aydinlig1 i¢in yapiyoruz.s!

Ates Behram icin uygulanan Bui seremonisinde her
vakit icin Kusti-padyab gerceklestirilir. Giintin vaktine
gore okunmas: gereken dualari okur. Bunlar Hursid
Niyayis, Mihr Niyayis, Srus Yest seklinde vakte gore
degisir. Bunlarin disinda Humata, Hukhta, Huvarshta, iyi
diigiinceler, 1yi sozler, iyi isler sozciikleri de tekrarlanir.
Ayrica atese odunu yerlestirme sekli de degismektedir.

849 Modi, The Religious Ceremonies....., 5.232-233.

80 Moulton, The Treasure Of The Magi......,, s.145-146. Ayrica Rahiplik
ve tapmak ibadeti, Din adamlarinin gorevleri atesten sorumlu
olmalari, Rahip smuifi, ates bakiminin ve atesle ilgili ibadetlerin bu
smnift gerektirmesi vb bircok bilgi igin bkz Boyce, Zoroastrians Their
Religious Beliefs...... , 8.65-67, Dhalla, Zoroastrian Civilizations.......,
5.122-124; Mary Boyce, History Of Zoroastrianism, c.Il, s.228-231.

81 Masani, The Religion Of The Good Life..., s.173-174.
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Yine yukarida belirtilmis oldugu gibi Ates Niyayis de
vakte gore farkli sayilarda okunmaktadir.5>?

Buraya kadar yapilan agiklamalardan Mectsilikte
kutsal ateglerin hazirlanmasinin  oldukca ayrintili
islemleri igerdigi anlasilmaktadir. Atesle ilgili her islemin
ibadet kabul edildigi Mectsilikte ateste kullanilacak
odunlara da dikkat edilmekte, odunlar andal agac1 gibi
yandig1 sirada etrafa giizel kokular yayan agaglar
secilmektedir.s>

Atesle ilgili dikkat ¢ekici bir nokta da onun asil
anlamimi  kaybetmesidir.  Eskatolojik ve dogruyu
ispatlamada kullanilan ates sembolii 6nemli bir islev
kazandiktan sonra gesitli tiirlere ayrildigl, ateskedelerdeki
ateslerin olusumu ile ilgili kurallar ihdas edildigi
anlasilmaktadir. Kutsal atesi hazirlama ile ilgili kurallarin
bu kadar ¢ok ayrintili islemler ve uygulamalar
gerektirmesi semboliin sembolize edilenin yerine
gectigini gostermektedir.

Son olarak sunu da belirtmek gerekir ki ates ile ilgili
ritiiel ve uygulamalarin bir kismi Iran veya Hindistan’dan
go¢ etmis Mectsiler arasinda uygulanmamaktadir. En
kutsal ritiieller Ozellikle Ates Behmram’'in oldugu
yerlerde gerceklestirilenlerin  hi¢ biri go¢ edilen
topraklarda yapilamamaktadir. Ayrica Iran ve Hindistan
disindaki topraklarda takdis edilmis atesler de
bulunmamaktadir. Bunun sonucu olarak ABD, Kanada
Avusturalya ve Biiylik Britanyadaki Mectsiler'in

82 Modi, The Religious Ceremonies....., 5.233-234. Atesin beslenmesi igin
ayrica bkz Hartz, Zoroastrianism, s.102-104.

8% Muhammed Hamidullah, “insan Toplumlarinda Ibadet Tarihi”,
Cev: Zahit Aksu, Hikmet Yurdu Yil:1, sy.1, (Ocak-2008), ss.9-30, s.12.
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ritiielleri, bayram kutlamalar1 veya sosyal faaliyetler dar-1
mihr  ve ates tapmaklarinda smrli  bir sekilde
yapilmaktadir.® Diyasporadaki genclerin ¢ogunun ne
kutsal ritiiellerle ilgili bir tecriibesi var ne de Ates
Behram’1 ziyaret etmislerdir. Bu bilgisizlik, dinlerinin
temel inan¢ ve uygulamalarinin onlar i¢in Oneminin
azalmasina neden olmustur. Bu sinirlamalara ragmen
yine de dini inanci besleme gayesiyle yapilan ¢alismalar
mevcuttur. Modern MecUGsiler arasinda dinin ritiiel
yoniinden cok ahlaki 6zellikleri {izerinde duranlar vardir.
Onlar iyi diisiince, iyi soz, iyi davramg ve giinlik
duayi/ibadeti Zerdiist'iin temel Ogretisi olarak kabul
ederler.8%

4. Ateskedelerin i¢i

Ahura Mazda’min sembolii olarak kabul edilen ve
devaml yakilan kutsal atesin muhafazasi i¢in insa edilmis
ateskedeler genellikle kare seklinde agik bir avludan ve
buna bitisik, tizeri kubbe ile oOrtiili bos bir odadan
ibarettir. Kutsal ates, Gilines 1silarmin temas etmeyecegi
ve atesin 1518101 karartmayacagy bir yerde yakilir. Buraya
sadece rahipler girebilir. MecGsiligin gilintimiizdeki
temsilcileri olan ve Hindistan'da yasayan Parsiler’e ait
mabedlerin pek ¢cogu modern yapilar olup Bombay’in
kalabalik caddelerinde yogun bir sekilde bulunur. Bu
mabedlerde herhangi bir tasvir veya puta rastlanmaz.
Fakat ¢ok buytik tag ve kilig¢ sembolleri bulunmaktadir.8%
Mectsilik’te  “kral” gibi kabul edilen kutsal atesin

84 Hartz, Zoroastrianism, s.126. Amerika’daki ates tapinaklarmin listesi
icin bkz Hartz, ayni eser, s.127

85 Hartz, Zoroastrianism, s.127.

86 Giig, “Mabed”, DIA, , 5.277.
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bulundugu kabin {izerine kondugu tas, “taht” kabul
edilmistir. Mabedin, atesin {iistiindeki kubbeli catisinda
bronz bir “ta¢” vardir. Kilig ve topuzlar, toplanti
salonunun duvarlarina asilir.%”

Modern mabedlerde, kisi Zerdiist'iin, Mecisiligin
kahramanlarinin,  kutsal  yerlerinin  veya  ates
tapinaklarinin ikonografik temsillerini gorebilir. Ama
takdis goriintiiler, biistler veya ritiiel amag¢h kullamilan
tanrilarin heykelleri gibi, tanrilarin veya kiiltik temsillerin
ikonalarini goremez.%

Sasaniler'in  yikilisindan sonra hizla azalan,
ateskedeler, bugiin Iran, Azerbaycan ve Hindistan'da
mevcuttur. Ates tapimnaklari genellikle biri kutsal atesin
yakili tutuldugu kisim, digeri inananlarin ibadetlerini
yerine getirdikleri daha biiytik bir kisim olmak tizere iki
bolimden olusmaktadir.t*

Ates tapmaginin igerisinde, giris holiinde,
insanlarin ibadetten O©nce viicutlarmin agikta kalan
boltimlerini yikamas: igin bir su kaynag1 bulunur. Ates
gibi su da Ahura Mazda'min kutsal bir yaratimidir ve
insanlar suyun oniinde dualarin1 sunarlar. Ategin siirekli
olarak yanar durumda bulundugu yer, binanin
merkezindedir. Binanin ortas1 “ates odasi”dir. Bu odada,
icinde ates bulunan biiyiik bir vazo, afringan, bulunur.
Ates, gece giindiiz yanar tutulur. Atesin, giinese esit veya
onun yerine gecebilmesi, onun daire seklinde bir vazonun
icinde yer almasmin nedeni olabilir. Ates odalarinin
herhangi bir dekorasyonu yoktur. Zaman zaman bu

857 Glig, Dinlerde Mabed ve Ibadet, s.46-47.
88 Stausberg, “Hinduism And Zoroastrianism”, s.609-610.
8% Giindiiz, “Mectisilik”, DIA, s.283.



c[0/8) Hayreddin Kizil

odada bulunan kutsal atese giizel kokular sikilir. Ates
tapmnagmin geri kalam1 toplanti odalari, konferans
salonlar1 ve kiitiiphanedir. Kutsal oneme sahip higbir sey
bulunmayan bu odalarda, bagis yapan kisilerin anisina
portre veya plaketler ile Zerdiist'ii temsil eden resimler
bulunur. Binanin girisleri, genellikle oranin huzur, saflik
ve mutluluk yeri oldugunu belirten, ¢icek ve boncuk ile
dekore edilmigtir.860

5. Ateskedeleri Ziyaret

Mectsilerin  gilinlitk hayatlarinda ateskedelerin
Oonemli bir yeri vardir. Bu dinin mensuplari, atesgedeleri
glinliik olarak ziyaret ederler ve her aym dordiincii
glintinde ve Atar’a adanan (3’tincii, 9uncu, 17’inci ve
20’inci) glinlerde genis bir katilim olur.®! Yine bu
ziyaretler Amesaspenta veya bir Yazataya ozel giinlerde
de artmaktadir.®? Bu giinlerin disinda ayrica her ates
tapmnagmmn dogum giinti kutlanir. Bu giinlerde o
tapmaklar ziyaret edilir.8%

860 Hartz, Zoroastrianism, s.18. Ayrica bkz Carnoy, “Zoroastrianism”,
c.XII, s.865; Gernot Windfuhr, “Zoroastrian And Taoist Ritual:
Cosmology And Sacred Numerology”, Zoroastrian Rituals In
Context, Editor: Michael Stausberg, Leiden 2004, s.175.

81 Moulton, The Treasure Of The Magi...., s.145. Tapinaklara oliilere
tahsis edilen giinde, Mithra'ya tahsis edilen giinde de gidilir bkz
Kreyenbroek-Munshi, Living Zoroastrianismi...... ,8.22.

862 Kreyenbroek-Munshi, Living Zoroastrianism...... , 8.22. Ayn1 yerde
bu giinlerde yapilan isler hakkinda bilgi verilmistir. Ayrica sularin
ziyaret edildigi giinler de vardir. Ardviura Anahita ait giinde
insanlar deniz kiyisina gitmektedir. Burada Ardvisur Niyayis,
okunur. Bkz Kreyenbroek-Munshi, ayni eser, s.23.

863 Kreyenbroek-Munshi, Living Zoroastrianism...... ,8.27.
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Ates tapmagmi ziyaret bir hazirlk gerektirir.
Calisan insanlarin 6gle arasi tatillerinde veya is
¢ikislarinda her zaman miimkiin olmasa da kisi ates
tapmagina gitmeden 6nce yikanmali, basortiilii olmalidir
ve tapmnagin igine girmeden once viicudunun disarida
kalan kisimlarini yikamali ve kusti yapmalidir. Bazilar
tapinagin hemen bitisiginde bunlar1 yapar. Mabede giren
kisi once ayakkabilarini ¢ikarir, el ve ayaklarini yikar ve
Ehrimen’i kotiileyip Hiirmiiz'ii 6ven bir tevbe duasi
yapar. Ehrimeni lanetleyerek ve Ahura Mazda'ya
siikrederek ezberden bir dua okur. Sonra kutsal atesin
yandig1 mukaddes mekanin oniine gelir, rahipten biraz
kil alir ve ayakta, Ahunvar ve Asem Vahu gibi, Avesta’ya
ait dualar1 okur ve bunlara ek olarak 6zel ihtiyaclarinin
karsilanmasi igin kendine gore dua eder. Ibadetin
sonunda, yiizii mabede ve arkas1 kapiya doniik vaziyette
geriye dogru cekilir, ayakkabilarmi alir ve evine gider.
Mec{isi mabedlerinde toplu ibadet yapilmaz. Ibadet ferdi
olarak yapilir. Ayrica tapinaklara gelen kisilere vaaz
verilmez. Kadinlarin mabedlere girip ibadet etmeleri
yasak degildir. Bu sebeple, kadinlar da istedikleri zaman
mabedlere erkekler gibi gidebilirler. Kadin ve erkegin
ibadet sekillerinde de farklilik yoktur. Kadin-erkek herkes
tapinaga vardiginda ibadet edecek kisi disarida kalan
yani Ortiilmeyen yerleri yikar ve Kusti duasini okur. Daha
sonra atesin bulundugu yere gider ve ayakta dua eder.
Sadece sorumlu rahip odadadir. Rahip, ibadet edecek
kisiden sandal agaci ve biraz para alir ve ona kepge
icerisine “kil” verir, ibadet eden bunu alnina ve
kirpiklerine siirer. Ibadeti bittikten sonra geri geri (onii
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atese doniik olarak) disariya ayakkabilara biraktig: yere
gider ve evine doner.5%

Duanin disinda, atese sandal agaci odunu sunulur.
Agag, ibadet edenler tarafindan tapinakta satin alinir veya
sunu olarak getirilir.8% Giintimiizde tapmagm icinde
sandallarin bulundugu ve kiillerin tutuldugu yerler
vardir. Kisi buradan odun alip atese sunabilir, kiil alip
basina siirebilir. Odun aldiktan sonra rahip i¢in bir siniye
para birakilmasi geleneksellesmistir. Ozel giinlerde alti
sandal agac1 (Udwada’da dokuz) odunundan yapilmus
machi sunulabilir. Machi, baj seremonisi esiliginde atese
sunulduktan sonra, rahip gelen ailenin refahi icin dua
okur. Garlands (toran), genellikle ciceklerden bazen saf
glimiisten yapilir, sunulur ve ates sunagina asilir. Atesi
selamlamadan once Zerdiist ve diger onemli kisilerin
resimlerini selamlamak adettendir.5¢

E. GUNLUK HAYATTA ATES

Mectsiler arasinda ates, sadece bir inang ve ibadet
sembolii degildir. O hayatin 6nemli ve ayrilmaz bir
parcasidir. Giintimiizde her dindar Mec(sinin evinde
yanan bir ates bulunmaktadir. Bu ates ev tasindiginda
veya degistirildiginde yeni eve gotiiriiliir. Eger ev sahibi

864 Moulton, The Treasure Of The Magi...., s.145; Oymak, Zerdiistliik....,
5.252-253; Giic, Dinlerde Mabed ve Ibadet, s.49; Kreyenbroek-Munshi,
Living  Zoroastrianism...... , s.17. Ayrica bkz Boyce, Textual
Sources...... , 5.145-146. Tapinaklarda her yil binlerce rupi’lik sandal
agact odununun kullanildig: belirtilmistir. Bkz Masani, The Religion
Of The Good Life...... , 8.85.

865 Hartz, Zoroastrianism, s.128.

866 Kreyenbroek-Munshi, Living Zoroastrianism...... , s.18. Ayrica bkz
Hamidullah, “Insan Toplumlarinda Ibadet Tarihi”, s.12.
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gecici bir stire igin sehir disina ¢ikarsa atesini komsularina
veya akrabalarina birakir.5

Ates, bir Meclsi'nin yasaminda, dogumundan
itibaren hayatin her aninda, diigiinlerde, bayramlarda,®®
festivallerde ~ vb.  hayatin hemen her aninda
gortilmektedir.5®

Bircok dini kiiltiirde oldugu gibi Mectsilikte de
dogum Oncesi ve dogum sonrasi uygulanan bazi dini
pratikler goriiliir. Ategle ilgili en 6nemli uygulamalardan
biri dogumdan sonra en az ii¢ giin bir lamba ¢ocuk ve
kadmin bulundugu yerde agik birakilir. Bu sekilde yeni
dogmus ¢ocuga bir kotiiliik gelmesi engellenmis olur.
Asilnda atesin  kullanilmasi  hamilelik doneminde
baglamaktadir. Buna gore gebeligin besinci ve yedinci
aylarinin tamamlanmas1 nedeniyle ¢ogu Mec(si aileler,
yag ile aydinlatan bir lamba yakarlar. Cocugun dogmasi
ile tekrar bir lamba yakilir ve anne ile cocugun yattiklar
odada en az ii¢ giin lamba yakili tutulur. Baz1 Mectsiler,
bu lamba yakma isini on giin hatta kirk giine kadar
siirdiirmektedir. Bu sekilde yeni dogum yapmis kadina

87 Boyce, Textual Sources....., s.145-146. Kreyenbroek’in konustugu bir
Mectsinin evinde atesin yirmi doért saat yakili tutuldugu
belirtilmistir. Bkz Kreyenbroek-Munshi, Living Zoroastrianism....,
5.62.

868 Bazi bayramlarin nasil kutlandig i¢in bkz Kreyenbroek-Munshi,
Living Zoroastrianism...... , 8.62-67.

89 Ates i¢in yapilan diger geleneksel dogum giinii, iyi bir sonug
bekleme, yeni bir eve tasinma fravasiler icin torenler, diger bazi
giinler i¢in bkz Kreyenbroek-Munshi, Living Zoroastrianism...... ,
s.18-27.
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ve ¢ocuguna kotii varliklarin  zarar vermesinin
engellendigine inanilir.57

Mectsilere gore; ¢ocugun ilk dogum giinii de
onemlidir. Cocuk ilk yilim1 doldurdugu giin ailesi
tarafindan ates tapinaina gotiiriiliir. Orada yapilan dini
torende ¢ocugun ailesi Ahura Mazda’ya yakarir ve kutsal
atesin kiilleri cocugun alnina stirtiliir.?”!

Atesin kullanildig1 asamalardan biri de ¢ocukluk
doneminden g¢ikis igin yapilan ve Navjote ismi verilen
torendir. Naojote kelime olarak yeni dua sunmaya
baslayan kisi belirtmektedir. Nao, yeni demek jote/zote,
zaotar’la ayni kokten gelmekte ve dua sunan/eden kisi
demektir.#? Cemaate kabul toreni olan Navjote mabede
bitisik bir odada yapilir. Bu torenden sonra aday mabede
getirilir ve boylece cemaate katilmig olur.®”

On ikinci yasa dogru artik ergenlik diinyasina girisi
gosteren bir toren olan Navjote, normalde babanin ogluna
yaptig1 bir dine kabul torenidir. Bu torende, ¢ocukluk
giysilerinden soyunan delikanli Siidre adli yeni bir
gomlek giyip beline de kusti ad1 verilen bir kemer baglar.
O ana kadar gizli tutulmus olan gercek adini 6grenir.
Daha sonra “ates”e takdim edilir. Ates, onu “tanir” ve

870 Dhalla, Zoroastrian Civilizations...., s.80; Modi, The Religious
Ceremonies......, s. 5-6; Oymak, Zerdiistliik..., s.234. iskender Oymak,
glniimiizde Zerdiistiler arasinda bu pratiklerin yaygin olmadigin
kaydetmistir. Bkz ayni eser s. 234. Fakat dogumdan sonraki
torenler, kirkinci giinde ¢ocugun ates tapinagina goétiiriilmesi igin
bkz Kreyenbroek-Munshi, Living Zoroastrianism...... , s.35.

871 Oymak, Zerdiistliik..., s.234.

872 Jivanji Jamshedji Modi, The Naojote Ceremony Of The Parsees, Bombay
1914, s.1.

873 Gig, Dinlerde Mabed ve Ibadet, s.49.
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onu “evlat edinir”. Geng insan, ilk kez, ates onlinde dua
eder ve o andan itibaren aile reisi huzur icinde 6lebilir.
Ciinkii artik ailenin siirekliligi saglanmistir.” [ran
Mectsilerinde bu seremoni, erkek ve kiz ¢ocuklar: igin
yapilirken, Hindistan’da yasayan Parsiler arasinda sadece
erkekler i¢in yapilmaktadir.?>

Dogum ve navjote ile baslayan atesin kullanimi
evlilik hayatinda da siirdiiriilmektedir. MecGsilerde,
evlilik torenleri aile ocag: gevresinde yapilmaktadir. Baba,
evdeki atesin huzurunda, ogluna almak istedigi kiz igin
iki haberciyi belirler. Miistakbel gelinin evine gidilir
orada gelinin ailesine ait atesinin dntinde, bu iki haberci
agirlanir ve kizin babasi tarafindan yine atesin oniinde
torensel olarak “evet” cevabi verilirdi. Evlilik toreni
yapildiginda da yine ates tanik olacak, sunular1 kabul
edecek ve bu sekilde gerceklesmis birligin de kefilligini
ustlenecektir. Mectsilikte, bayanlar evlilik toreni
sirasinda, yeni doneme giris iznini kocalarindan
almaktadirlar. Ciinkii onlarin  gergcek varoluslari,
kayinbabalariin atesi tarafindan kabul edildikleri andan
itibaren bagslar. Bu uygulama Hindistan’da oldugu kadar

874 Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda....... ,, 5.497. Naojote
hakkinda ayrintili bilgi, kelime anlami, hazirlik, kullanilan
semboller ve anlamlari i¢in bkz The Naojote Ceremony Of The Parsees,
Bombay 1914, s.1-18.

85 Oymak, Zerdiistliik...., s.212-213. Naojote toreni sirasinda atesin
kullanilmast i¢in bkz Moulton, The Treasure Of The Magi..., s.160-
161; Kreyenbroek-Munshi, Living Zoroastrianism...... $.27-29.
Navjote gibi katilma torenleri disinda ates karsisinda yapilan
festivalller de vardir. Bkz Kreyenbroek-Munshi, ayni eser, s.9-11.
Taraporewala, Navjote torenini Hindularin Upanayana toreni ile
karsilastirmis  ve bu torenin Hint-iran kokenli oldugunu
belirtmistir. Bkz Taraporewala, Zerdiist Dini Zerdiist’iin Gathalari...,
s.24.
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fran’da da giiniimiiz Mectisilerinde adettir. Burada dikkat
cekici olan, ategle kurulan iligkidir. Ates, hem bir manevi
gelisme etkeni hem de ailenin bekasi agisindan bir tiir
garantidir. Ciinkii ateg yeni tiyeleri kabul eder. Bunlar da
aile icinde dogmus ¢ocuklar ve baska yerden gelip evlilik
yoluyla aileye girmis olan bayanlardir.®7

Ates, duiglin toreni swrasinda da kullanilir.
Gujarat’ta yasayan Parsiler, evlilik toreninden bir iki saat
once gelin ve damat aralarma bir perde asilmak suretiyle
karsilikli otururlar. Ciftlerden her birinin bulundugu
tarafta birer mum bulunur.#” Bu arada bir gorevlinin
elinde icinde ates bulunan buhurdanliklarla damat ve
geline yakin bir yerde ayakta bekler.%8

Atesin, bir Mec(isinin yasaminda dogum, ergenlik
ve diiglinde belirgin bir sekilde goriilmesi oliimde
gerceklesmemektedir. Mectsiler, ates ile kisisel iradenin
en asil olanina isaret ederler. Bu sekilde tanimlanan atesin
hayat1 yok etmesine miisaade edilmez. Bu sebeple kisi
olime mahk(im edilse bile yakilmamalidir. Ates, hayata
hizmet etmeli, yok etme igin kullanilmamalidir.5”
Mectsilige gore soluk kisiyi terk eder etmez, govde kirli
sayilir, ¢linkii ceset hemen ciirlimeye ve parcalara
ayrilmaya baslar. Bu nedenle o6lii govdenin ortadan
kaldirilma siirecinde, Ahura Mazda'nin saf Ogelerinin
kirlenmemesi ig¢in 6zen gosterilmelidir. Mectsilikte, su,
toprak ve ates, kutsal kabul ediliginden govde

876 Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda....... ,, 8.497-498.

877 Oymak, Zerdiistliik..., s.235. Diigiin, diiglin merasiminden sonra
ates tapmnagimi ziyaret, digiin ilgili diger seremoniler igin
Kreyenbroek-Munshi, Living Zoroastrianism...... ,8.32-33

878 Modi, The Religious Ceremonies....., s. 31.

87 Oymak, Zerdiistliik..., s.255.
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yakilmayacag1 gibi, ne gomiilecek ne de suya
atilacaktir.5%

Ceset (Nasu) pis kabul edildigi icin ates, su ve
toprakla temas ettirilmez. Ciinkii Mec(isi inancina gore
6ltiim, Ehrimen’in bir zaferidir ve onun izini tasiyan ceset
kirli kabul edilir. Bu nedenle Mecusilikte, Oliilerin ates,
toprak veya suyu kirletmemesi icin ne gomiiliir, ne yakilir
ne de suya atilir. Mectsiler, 6len dindaslari igin Sessizlik
Kuleleri denilen yapilar insa etmistir.ss!

Mectisi inancinin sembolii olan atesin cesetle temas
etmemesi Vendidad 1/16 da goriilmektedir:

Ben, Ahura Mazda'nin yarattig1 iyi diyarlarin ve
iilkelerin on tglinciisti gliglii, kutsal (enerji merkezi)
Chakra idi. Bunun {izerine tiimiiyle oliim olan Angra
Mainyu geldi ve karsiti, hicbir kefareti olmayan cesetleri
yakma giinahin1 yaratti. (Vendidad, 1/ 16)

Mectsilige gore bir kisi isteyerek su ve atese oliiyii
koyarsa o 6liimii hak etmigtir.55

“Ey maddi diinyanin yaraticisi, sen Kutsal biri!
Eger Mazda tapicilari, yiiriirken ya da kosarken, ya da at
sirtinda giderken ya da hizla giderken Nasunun yakildig:
ya da pigirildigi yerde Nasuyu yakan ategle
karsilasirlarsa ne yapsimnlar? Ahura Mazda cevap verdi:

80 Taraporewala, Zerdiist Dini Zerdiist'iin Gathalari..., s.82-83. Ayrica
bkz Haug, “The Zend-Avesta, or the Scripture of the Parsis”, s.240-
241.

81 Masani, The Religion Of The Good Life...., s.147; Hartz,
Zoroastrianism, s.119; Laing, A Modern Zoroastrian, s.208; Buch,
Zoroastrians Ethics, S.102. Mectsiler, toprak ve ates kirlenmesin
diye cesedi topraga vermez veya yakmazlar. Malandra, An
Introduction To...... , s.163.

882 Buch, Zoroastrians Ethics, s.174-175.
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“Nasuyu pisiren adami Oldiirsiinler; kesinlikle onu
oldiirstinler. Kazami kaldirsinlar, sehpay: kaldirsinlar
(Vendidad, 8/73-74).

Bu sekilde Oliiyli ateste yakan veya suya atan
kisinin hi¢bir zaman arinamayacag: belirtilmistir:

Ey maddi diinyanin yaraticisi, sen Kutsal
biri! Kirli bir cesedi sularin i¢ine veya atege getirmis olup
onlar1 kirletmis biri yeniden temiz olabilir mi, ey Ahura
Mazda!? Ahura Mazda cevap verdi: ‘Olamaz, ey kutsal
Zerdist! ...”" (Vendidad, 7/ 25-26).8%3

Atesin  ve  suyun  kirletilmesi  sonucunda
uygulanacak cezalar: iceren Vendidad’da®* atesin, 6lii ile
temas etmemesi hatta cesedin bulundugu yerden belli bir
siire uzak tutulmasi gerektigi belirtilmistir:

“Ey maddi diinyanin yaraticisi, sen Kutsal biri!
Ne zaman atesi bir insanin Olmiis oldugu eve geri
getirecekler? Ahura Mazda cevap verdi: ‘Kisin dokuz
gece, yazin bir ay bekleyecekler ve sonra atesi bir insanin
6lmiis oldugu eve gotiirecekler.” (Vendidad, 5/41-42)

Atesin, cesedin bulundugu evden kisin dokuz giin,
yazin bir ay uzak tutulmasinin nedeni yazin kokusmanin
daha hizli gergeklesmesinden, bu nedenle parcalarin
yazin daha ¢ok dagilmis olmasindan ve bunlarin
arinmasmin  kistan daha uzun gergeklesmesinden
kaynaklanmigtir.5%

83 Fakat bu atesler bazi islemlerden sonra sunak atesi olarak
kullanilabilir. Fluegel, The Zend Avesta....., $.37-38.

884 Malandra, An Introduction To...... , s.163.

85 Dubash, The Zoroastrian Sanitary Code, s.64.
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Bu siire icinde cesedin bulundugu eve ates getiren
kisinin cezas1 yine Vendidad'ta belirtilmistir:

“Ey maddi diinyanin yaraticisi, sen Kutsal biri!
Eger atesi, bir insanin 6lmiis oldugu eve dokuz gece
icinde ya da bir ay iginde geri gotiiriirlerse 6deyecekleri
ceza ne olacak? 44. Ahura Mazda cevap verdi: ‘Onlar
Pesotanu olacaklar: Aspahe-astra ile iki yiiz kirbag,
Sraoso-karana ile iki yiiz kirbag.” (Vendidad, 5/43-44)

Parsilerin sayica ¢ok oldugu yerlerde, Sessizlik
Kuleleri kurulmustur. Sessizlik Kuleleri, genellikle, tiim
cevresi kalin yiiksek bir duvarla cevrili ve sti
gokytizline acgik, basik silindirik bigimdedir. Tek giris,
kilitli tutulan, duvarin dogu yamindaki demir bir
kapidir.88

Sessizlik  kulesine gotiiriilmeden Once, ceset
hazirlanir. Buna gore Olmiis kisi bir kdpege gosterilir.
Kopegin cesette ruh olup olmadigini anladigina inanilir.
Ceset hazirlandiktan sonra kaldig1 odaya bir vazo iginde
ateg getirilir ve sandal agaci odunu ve kokulu tiitsii ile
yanar halde tutulur®” ve bir rahip Sessizlik Kulesine
gotiiriilecek vakte kadar Olenin basinda Avesta okur®s.
Olenin giinese gosterilmesi gerektigi icin giindiiz
herhangi bir vakit gotiiriilebilir ama gece gotiiriilmez.5%

8% Taraporewala, Zerdiist Dini Zerdiist'iin Gathalari..., s.82-83. Ayrica
bkz Haug, “The Zend-Avesta, or the Scripture of the Parsis”, s.240-
241.

87 Ates, dogumda oldugu gibi 6liimde de cesetten kotii ruhlar1 uzak
tutmak i¢in kullanilmaktadir. Bkz Hartz, Zoroastrianism, s.117-119.

888 Modi, The Religious Ceremonies....., 5.62.

89 Masani, The Religion Of The Good Life...., s.148; Taraporewala,
Zerdiist Dini Zerdiist'iin Gathalari..., s.83. Oliimle ve 6liim sonrasi
yapilan uygulamalar icin bkz Modi, The Religious Ceremonies.....,
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Vendidad’a gore Oliiler yiizleri gilinese doniik
birakilmalidir:

“....Mazda'ya inananlar Oliiyili, gozleri giinese
doniik olacak sekilde (Dakma’da) yere koyacaklar.”
(Vendidad, 5/13).

Bu sekilde ruhun giines 1s181yla diger diinyaya
yolculuk yaptigina inanilir. Boylece dinin korunmas: ve
obiir diinyaya 6len ruhun ilerlemesi saglanacaktir. Bu da
glinesin kemikler iizerinde parlamasini gerektirir.5

Mectisi cenaze torenlerindeki bu zorluklar tilkeleri
disinda yasayan Mectsileri yeni arayislara gotiirmiistiir.
Hindistan ve Iran’da yasamayan Mectsiler, yasadiklar
bolgelerin mahalli sartlarina uymak zorunda kalmaislardir.
Mectsiler, imkan bulduklari yerlerde gorkemli bir sekilde
cenaze torenleri yaparlar.®! Bunun yaninda Hindistan’da
sessizlik  kulelerini  kullanmayan ve cenazelerini,
defneden Mectsiler bulunmaktadir. Ayrica cesedin
yakilmamasi gerektigi belirtilmesine ragmen Diinyanin
kimi yerlerinde modern yakma tekniklerini uygulayan
Meciisiler de vardir. 1970'i yillardan sonra Iran’da
yasayan Mectsiler cenazelerini defnetmeye
baslamiglardir. Iran'daki bu duruma karsin
Hindistan'daki sessizlik kuleleri/Dahmelerde cenaze
torenleri siirdiiriilmektedir. Kuzey Amerika ve Avrupa'
da yasayan Mecusiler c¢ogunlukla cenazelerini

5.51-86; Kreyenbroek-Munshi, Living Zoroastrianism...... , s.37-39.
Mectsilikte 6liim torenleri ile ilgili olarak giiniimiizde yapilan bazi
uygulamalarin antik din adami smnifi olan Mecfislara ait oldugu
Zerdiistliikte olmadig1 Dakhma ve 6liilere yapilan islemler igin bkz
Moulton, The Treasure Of The Magi, s.148, 151-152, 153-155.

80 Stausberg, “Hinduism And Zoroastrianism”, s.608

81 Oymak, Zerdiistliik..., s.237



318

Mecusilikte Ates Sembolii

defnetmektedirler. Burada yasayanlar arasinda cesedinin
gliniimiizde mevcut Dahme'lere gotiiriilmesini isteyenler
de bulunmaktadir. 82 Bu degisim gilintimiiz Mectsileri
icin Oliinlin etrafindaki dua ve ritiieller bedenin ortadan
kaldirilmasindan daha onemli hale geldigi
anlasilmaktadir, Oyle ki bu yiizden en az kirletici
yontemin en uygun yontem oldugu kabul edilir. 8%

F. MECUSILERIN ATESPERESTLIGI KONUSU

Ates ve 151811 Mecsiler i¢in oldukga 6nemli olmasi,
inan¢ ve ibadetlerinde atesin kullanilan temel 6gelerden
biri olmasi, Mectsilerin, Meclisi olmayanlar tarafindan
tarih boyunca “ategperest” olarak bilinmelerine ve
isimlendirilmelerine neden olmustur.

Atesin, dini tezahiirlerin merkezinde yer almasi,
Mectsilerin, atese donerek ibadetlerini yapmalari, dua
etmeleri hatta Mec(siligin en 6nemli ibadeti ve bagka bir
Oonemli sembolii olan Yasna ile Haoma ve hemen hemen
tiim ritiiel veya festivallerin atesin gevresinde yapilmasi,
boyle bir intiba olusmasinin en Onemli nedenleri
arasindadir.

Yine daha Once de kaydedildigi gibi Mectsiler
bireysel olarak da giinde bes defa atese veya 1s18a ve
glinese  donerek  bireysel  ibadetlerini  yerine
getirmektedirler. Biitiin bunlar Mectsiler’in tarih boyunca
diger insanlar tarafindan “ates tapicilari-atesperest”
olarak nitelelendirilmelerine neden olmustur.®* Fakat

892 Mehmet Alici, “Mectsilik”, Dinler Tarihi El Kitabi, Grafiker
Yayinlari, Editor: Baki Adam, Ankara 2015, s.265.

893 Hartz, Zoroastrianism, s.120.
894 Zaehner, The Dawn and Twilight Of Zoroastrianism, s.59.
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daha oOnce de belirtildigi gibi MecGsiler kendileri
hakkinda yapilan atesperest nitelendirilmesini kabul
etmemektedirler. Atese veya gilinese ibadet ettikleri
iddilarin1 siddetle reddeden Mecsiler, bunlarin —ateg
(Atar) ve giines- Her Seye Kadir olanin, Ahura Mazda'nin
(Ormazd) en uygun simgeleri olduklarim
belirtmektedirler.®*

Bu din hakkinda one siiriilen iddialardan biri de
Zerdist dininde birbiri ile uyusmayan 6gretiler oldugu ve
bu dinin tabiatin putlastirilmasi temeli tizerine dayandig:
seklindedir.® Parsi bilim adamlar1 bu iddiayr da
reddetmekte, kendilerinin dogay1 putlastirmadiklarini,
dogadaki ates, giines ve diger elementlere ibadet
etmediklerini bunlar1 Tanri’min saf sembolleri olarak
tutan, onlara baskanlik eden meleklere saygi
gosterdiklerini ifade etmektedirler.®”

Kitabin bu boliimiinde MecGsilik hakkinda ©ne
siiriilen iddialardan en ¢ok dile getirilmis olan “atesperest
olduklar1”  konusunda  MecGsilerin ~ ve  diger
aragtirmacilarin verdikleri cevaplar incelenecektir. Bu
boliimde, konu ile ilgili goriiglerini  belirtmis

8% Karaka, History Of The Parsis, s.210; Laing, A Modern Zoroastrian,
5.207-208; Lawrence Mills, Our Own Religion In Ancient Persia, USA
1913, S.111-112; Fluegel, The Zend Avesta...... , s.45-46; Mackenzie,
Indian Myth And Legend, s.xxxiii; Karaka, History Of The Parsis,
5.217; Knipe, “Fire”, s..3118; Mary Boyce, “Achaemenid Religion”,

ansiklopedi maddesi igin bkz
http://www.iranicaonline.org/articles/achaemenid-religion
erisim 31/05/2014.

8% Ingilizce asli: The religion of Zoroaster, the controversialists
alleged, abounded in absurdities and incongruities. It was based on
the idolatry of nature.

87 Dhalla, History of Zoroastrianism, s.491-492.
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aragtirmacilardan  alinti  yapilacagr i¢in = onlarin
kullandiklar1 tabirler kaydedildi. Bu nedenle zaman
zaman Zerdiisti tabiri gegmektedir.

Mectsilik hakkinda yazilmis kitaplarin genelinde,
atesin bir sembol olarak kullanildigl, bazen atesin
ozellikleri tizerinden degerlendirilerek, atesin, Ahura
Mazdanin bir sembolii oldugu kaydedilmistir. Parsilerin
tarihini yazmis Dosabhi Framja Karaka, biitiin erken
dogu tarihgilerinin, kayitlarinda Perslerin putperest
olmadiklarini, ates sembolii altinda tek tanriya, tek
yaratictya ibadet eden kisiler olarak kaydettiklerini
belirtmistir. Karaka, hala Hindistan’da onlarin soyundan
gelenler arasinda mevcut uygulamanin boyle oldugunu,
atesin, Parsiler tarafindan parlakligin, zafer ve gorkemin,
15181, Ahura Mazda'nin ilahliginin en dogru ve en asil
sembolii olarak benimsendigini belirtmistir.5

Dosabhoy Framjee, kitabinda aymi konu ile ilgili
olarak kendi donemine kadar olan arastirmacilardan
alinti yapmus, dogu tarihgilerinin ve konu hakkinda
calismis  bilim adamlarinin, Perslilerin  putperest
olmadiklarin1 belirttiklerini kaydetmistir. Buna gore
Persliler, atese tapmazlar, onlar ates ve giinese Tanr1'min
sembolii olarak donerler. Atesi, diinyanin yaraticist olan
ve tek olan tanrinin sembolii olarak kullanan Zerdiistiler,
monoteisttirler, tek tanriya inamrlar. Bir Parsi'ye atese
veya giinese ibadet edip etmedigi sorusu sorulursa
kendisi “Hayir cevabmi verecek, bunlarin Tanrinin

8% Karaka, History Of The Parsis, s.211. Yazar daha sonralar1 Parsiler
icin yapilan putperestlik iddiasinin asilsiz oldugunun anlasilmis
olacagmi belirtimis ve Roma Bombay Katolik Kilisesi
Baspapaz'min Parsilerin putperest olmadiklar1 konusundaki
agiklamasina yer vermistir. Bkz Karaka, History Of The Parsis, 5.215
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sembolleri oldugunu soyleyecektir. Parsi imanina gore
Tanri, zafer, gorkem ve 15181n semboliidiir. Bu bakis
acisina gore bir Parsi atese veya giinese karsi ayakta
ibadet ederken, Her Seye Giicii Yetenin en uygun
sembollerine yonelmektedir.®

Dean Prideaux, Parsi'lerin, tanriya sadece ategsle
ibadet ettiklerini sOylemistir. Isik, Tanri’nin en dogru
semboliidiir, bu nedenle onlar 151$1n nedeni ve kokeni
oldugundan atesin, Ozellikle onlara gore en miikemmel
ates olan ve en miikemmel 151 sebebi olan giinesin
oniinde ibadet ederler. Bu nedenle biitiin tapinaklarinda
sunakta bulunan siirekli yanan bir ates kurmuslardir. Bu
atesin Oniinde biitiin toplu ibadetlerini yaparlar, 6zel
ibadetlerini de evlerindeki 06zel ateslerinin O6niinde
gerceklegtirirler. Bdylece onlara gore Iyi Tanr’min &n
onemli sembolii kabul ettikleri 1515a ¢ok Onem verirler.
Fakat kotii tanrmin en dogru sembolii olarak kabul
ettikleri karanliktan nefret ederler.>®

Dean Prideaux’un bu ifadeleri Mec(si inang sistemi
hakkinda ©ne siiriilen birbiri ile uyusmayan Ogretileri
icerdigi iddialarmi hatirlatmaktadir.  Prideaux,  ilk
ctimlelerinde tek tanri inancini vurgularken daha sonra
151810, Iyi Tanr’min sembolii oldugunu, Kétii Tanri'nin
semboliiniin ise karanlik oldugunu ifade etmektedir.
Onceki béliimlerde de ifade edildigi gibi Mecfisi

89 Framjee, The Parsees....., 5.257-258 devamindaki sayfalarda alintilar
var. Devamindaki yerlerde Zerdiistilerin monoteist oldugunu
soyleyen atese sembol olarak yoneldiklerini belirten yazarlardan
alintilar var. Framjee, ayn eser, s.258-268.

%0 Framjee, The Parsees....., s.258-259. Yazar bagka bilim adamlarindan
da atesin ve giinesin sembol olduklar: konusunda benzer alintilar
yapiyor. Bkz 5.260,261,262, 263, 264, 265, 266.
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geleneginde 151k ve aydinlik Ohrmazd ve iyinin sembolii,
temsilcisi olarak goriiliirken, karanlik Ehrimen ve
kotiintin  temsilcisi olarak anlagilmaktadir. Bununla
atesin, 1518 ve aydmhgmn Onemi vurgulanmak
istenmektedir. Bu da yukarida ifade edilen Mecusi inang
sistemini tabir etmek i¢in kullanilan karisiklig
gostermektedir. Bazen monoteist oldugu vurgulanirken
bazen dialist Ozelliklerine isaret edilmektedir. Bunun
temel nedeni Avesta’nin asirlarca siiren bir zaman dilimi
icerisinde derlenmis olmasi ve farkli donemlerdeki tanri
ogretilerini ihtiva etmesidir.

Mectsilik hakkindaki bagka bir iddiaya gore de
Zerdist, evrende iyi ve kotii olmak {tizere iki prensibin
varligin1 kabul etmis, 1s1k, iyinin sembolii, karanlik,
kotlintin sembolii olmustur. Bu baglamda Zerdiistiler,
mabette iken atese donerek, agik havada iken tim
isiklarin en soylusu giinese donerek ibadet ederler.
Zerdust'in dini tek sonsuz ve hayir sahibi yaraticiya
ibadet etmeyi telkin eder.*

Mectsiligin manevi yoni ile ilgili yazilmis bir
kitapta ise, atesin biitiin tabiata, hayata ve ruha yayilmis
olmasi, onun tiim tapmaklarda stirekli yanmasinn
hikmeti olarak gosterilmistir. Buna gore atesin, fiziksel
1s1y1 meydana getiren maddenin molekiillerinin hareket
etmesinin sebebi oldugu belirtilmistir. Binlerce ocaktaki
ateglerin, evrensel yasamin parcalarinin toplanmas: gibi
bir kurban atesinin iginde toplandigi, bu atesin, Ahura
Mazda'nin 151811in tam ve ortaklasa bir 6rnegi olabilecek
kadar miitkemmel oldugu belirtilmistir.*0?

%01 Framjee, The Parsees...... , 8.262-263.
902 Colonel H. S. Olcott, The Spirit of Zoroastrianism, India 1913, s.19.
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Ragozin ise, Zerdiistiler'in atese tapmadiklarini, ona
ibadet etmediklerini, atesi tanrinin bir sembolii olarak
kabul ettiklerini belirtmistir. Ragozin, Parsilerin kendileri
icin sOylenen putperestlik ithamlarina karsi onlarmn atesi
su sekilde tanimladiklarini belirtmistir: Saf ve temiz alev
kesinlikle Kendisi Sonsuz Isik olanin en yiice dogal
temsilidir.*

Parsi dinini inceleyen ]J. A. Pope’e gore bu inang
sisteminde, ates, Tanri’nin safliginin, giines onun en
onemli isinin/yaratiminin sembolleridir.”*

Diger arastirmacilarin goriisleri ise su sekilde
siralanabilir:

Antik Iranlilar, atesi her zaman kutsal kabul ettiler
ve sayg1 gosterdiler. Fakat hi¢bir zaman kendilerini atese
tapan olarak kabul etmediler. Modern Parsiler, atesi,
parlakligin, ihtisamin ve 1s181n bir isareti, Tanri’'min en
miitkemmel sembolii, tanrmin en iyi ve en asil temsilcisi
olarak goriir.”%

Giines ve ates kutsaldir ve dualar ikisinin 6niinde
sunulur fakat her zaman bunlarin sembolden 6te bir sey
olmadig1 anlasilmaktadir. Gathalar, hicbir dogal objeyi
Ahura Mazda’ya benzer olarak gostermemektedir.?%

Zerdustiler i¢in ates, Ahura Mazda'min kutsal
semboliidiir. Ates, giines ve goksel cisimlerin parlakliginm
gosterir ve hakikat Ruhunun gii¢, kudret ve enerjisini
ifade eder. En saf formunda en yiiksek hakikati temsil

93 Zenaidi, Media, Babylon, Persia ....,, s.7-8.

%0 Framjee, The Parsees...... , $.263-264.

95 Menant, “Zoroastrianism And Parsis”, s.128-129
96 Buch, Zoroastrian Ethics, s.179-180.
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eder. Din adamlari, tim dini ritiielleri ve seremonilerini
Ahura Mazdanin varligin1 ve mevcudiyetini temsil eden
atesin huzurunda yapar. Burada Zerdistiligin atege
ibadet etmedigi, onun Ahura Mazda'nin, Bilge Rab ve
Tanri’nin sembolii ve animsaticisi oldugunu hatirlamak
Onemlidir.%0”

Ates, doganin kesin saf/ar1 yonii kabul edilerek
Zerdist inancinin sembolii haline gelmistir.*%

Saflik ve temizligin sembolii olan beyaz giysiler
giyinen ve toplumda 6nemli konumu olan Zerdiisti din
adamlar;, merkezinde, dogrulugun sembolii siirekli
yanan atesleri bulunan tapimnaklari denetlerler. Ates,
Zerdustilerin yasam ve kiiltiiriinde 6nemli bir gergektir.
Ates, 15181 temsil eder ve inanani ates ¢ikaran simgekle
goklere baglar - ve birey hayatinda ozellikle teknoloji
Oncesi dénemde atesin 6nemini hatirlatir.9®

Kutsal atesi ibadet sirasinda yakma Onemli
Brahmanizm ritlerinden biridir. Aynis1 Zerdiistilikte de
goriliir. Zerdiistilikte, ates, tanri olma 0Ozelligini
kaybetmis ve kutsal bir sembol olmustur.”® Dort eleman
kutsaldir. Ates ve toprak Ozellikle saygi goriir. Ates,
Ahura Mazda'nin en oOnemli semboliidiir. Atege
tutusturularak ve yanar halde korunarak ibadet edilir.
Zerdistilerin goriinen tek dis kiiltd, ates kiiltiidiir. Onlar,
kelimenin tam anlamiyla ates-taparlardir. Fakat gercekte

%7 Hartz, Zoroastrianism, s.17-18.

98 Choksy, “Zoroastrianism”, Editor: Bron R. Taylor, s.1814.

99 Religions Of The World A Comprehensive Encyclopedia Of Beliefs
And Practices, c.IV, s.1463.

910 Fluegel, The Zend Avesta....., s.42.
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atese, atesin kendisi icin ibadet etmezler, onlar Biiyiik
Tanr1'ya en layik sembol olarak ona ibadet ederler.”"

Ates dogrulugun semboliidiir. Ates, Zerdiisti
hayatinda kiiltiirlinde 6nemli bir gercekliktir. Ates, 15181
sembolize eder ve yanan simsek {izerinden miiminin
kalbini goklere baglar. 2

Zerdisti ibadetinde kullanilan Giines veya altardaki
ates, onlar igin, diinyaya gelen her insani aydinlatan
Diinya’'min Gergek Isiginin, her insanin sinesinde sakl
olan Ilahi Isigin sembolleridir. Bu, Zerdiistilerin iman
kredosunda da mevcuttur: “Biz Tek Tanr1'ya inaniyoruz,
gokleri, diinyay1, melekleri, giinesi, ay1, yildizlari, atesi,
suyu ve her seyi yaratana. Bir ona ibadet ediyor, dua
ediyor ve yakariyoruz. Tanr1'mizin ne yiizii var ne bigimi,
ne de bir mekani, higbir sey ona benzemez. Biz onu tarif
edemeyiz, aklimiz onu kavrayamaz.”?

Bagka bir yerde de sunlar1 yazmistir. Meciler, tanri
Ahura Mazda'ya viicut olarak Isik, 06z olarak
Gergek/Truth demislerdir. Bu sekilde giines onun goriilen
temsilcisi olmus, Meciler tarafindan ¢ok saygi ve hiirmet
gormugtiir. o1

Genelde Parsilerin gilines-tapicist veya ates-tapicisi
olduklarina inanilir. Zerdiist, saflig1 atesle sembolize
etmistir. Bu 6ge, her seyden dnce kendisi olmadan higbir
varligin ya da etkinligin olmasmin miimkiin olmadig:

o1 Fluegel, The Zend Avesta....., 5.36-37.

912 Religions Of The World A Comprehensive Encyclopedia Of Beliefs
And Practices, c.IV, s.1464-1465.

913 Bilimoria, Zoroastrianism....., s.202-203.

914 Bilimoria, Zoroastrianism....... , s.215.
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kadar yasam ve enerji ile es anlamlidir. Yine, hayat eger
arilasirsa fiziksel ve ruhsal olarak miikemmellikle dolar.
Biiytiik aritic1 ates, saflifin en dogru semboliidiir. Boylece
ayni ates, hayat i¢in durdugu gibi saflik i¢in de durur.
Parsiler tarafindan atesi ibadetin 6nemli bir objesi olarak
bulundurmak bu nedenle yasami ve saflig1 bulundurmak
ile esdegerdir, kisinin bu diinyadaki ve diger diinyadaki
yasaminin onemli noktalarindan biri olarak. Kisaca ates,
Parsiler i¢in her zaman atestir, fakat biiyiik arinma
gercegini-flahi kanunlar1 sembolize ettigi icin ates
kutsaldir. Ve atesin yanar halde bulunduruldugu ates
tapmaklart da semboliktir. Bunlar, Zerdiistilere “Iyi
diisiince, iyi soz, iyi davrams” seklindeki bilge diisturu
hatirlatmaktadir. Bu diisturun, Zerdiistiligin 6ziinii
icerdigi soylenebilir.”>

Zerdistiler, yiizlerini atese, giinese ve denize doniik
ibadet ederler, Zerdiistilerin bunu yapmlarmin nedeni
onlarda gizlenmis Isiklarin Isigina, Ahura Mazda'ya
donmedir.*’

Zerdiist'in tanrist Ahura Mazda, sonsuz isiktan
olusan ateste ikamet eder; Yasna'nin kutsal sunak atesi bu
Ilahi goksel 15181 yeryiiziindeki tezahiirii olarak kabul
edilmektedir. Kutsal/llahi yakinlik hem sevindirici ve
hem de korkung bir deneyim olabilir. Hem ¢eken hem de
iten Is1 ve 15181 olan ates, tanrinin varlig1 ve deneyimi igin
dogal bir sembol olarak kullanmilmaktadir.””

915 S. A. Kapadia, The Teaching of Zoroaster And The Philosophy Of The
Parsi Religion, London 1913, 5.54-55.

916 Olcott, The Spirit of Zoroastrianism, s.17-18.

917 Ingalsbe, The Encyclopedia of........, .661.
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Dindar Parsiler atesin degisik sembolik yonlerinin
ifade ettigi dini diisiinceye baghdirlar. Giines igin olan
referanslar1 da ayni diisiinceden gelmektedir. Her ikisine
de dua okumaktadirlar. Giin 1s18inda Giinese donerek,
ona ve Mithra’ya Niyayis soOylerler/okurlar.”® Hursid
Niyayis de giinde {i¢ defa gerceklesir, safak vakti, 6glen
ve aksam giines batarken, Atas Niyayis ise gece ve
glindiiz bes defa atesi denetleyen din adamlari tarafindan
gerceklestirilir.”" Skjaervo ise, Yasna 62/1-10 ve Ates
Niyayisin antik donemden modern zamanlara kadar
atesin oniinde okundugunu belirtmektedir.?

Atesin sembol olusu hakkinda yeni yorumlar yapan
Mectsiler de vardir. Bunlardan birisi modern fizikten
verileri de kullanmustir.

The World Zoroastrian Organisation'un (Diinya
Zerdiisti Organizasyonu) internet sitesinde mevcut bir
yaziya gore Zerdiistilikte yaratici enerji her ikisi de
yaratict giiclin bir¢ok ozelligini iceren ates ve giines ile
temsil edilmektedir. Yaratici enerji olarak onlarda, kalici
parlak, saflik ve yasam siirdiirme vardir. Zerdiistilerin
atese  saygi  duymalar1  onlarin  putperestlikle
suclanmalarina neden olmustur. Bu su¢lamadan rahatsiz
olan Zerdiistiler, atese olan saygilyr Hiristiyanlarin
boynuna taktiklar1 ve kilisede merkezi bir 6nem tasiyan
ha¢ ile kiyaslamaktadirlar. Zerdiistiler, ozelde 1s18a
donerek ibadet etmektedirler, tercihen ates veya giines
(geceleri giinesi temsil eden ay), bir kandil veya bazen
elektrik 15181 olmaktadir. Hepsi de, yaraticiyr temsil

18 Moulton, The Treasure Of The Magi...... , s.146.
919 Skjeerve, Introduction to Zoroastrianism, s.65
20 Hinnels, “Iran iv. Myhts And Legends”.
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etmekte, ilgiyi yogunlastirmakta boylece siikiir, 6vgii ve
yaratilis mucizelerini huzur iginde tefekkiir etmesi
gerceklesmektedir.”?!

Baska bir modern yorum da Mectisi inang sistemini
internet sitesi tizerinden tanitan K. E. Eduljee tarafindan
yapilmistir. Eduljee, atesi edebi bir sembol seklinde
anlama {izerinden hareket etmektedir: Ona gore
Zerdustiler ibadet ederken atese donerler. Bu ibadet,
Zerdistinin kalbinde bir ates yakar, kalpte siirekli atesin
yanmas! miimkiindiir, siirekli yanan ates sonsuz manevi
atesi sembolize eder. Maddi ateg i¢cimizdeki manevi atesi,
yaratilisin Ilahi atesi, Asa’nin Oliimsiiz-sonsuz ahlaki
degerlerini: diiriistliik, diizen, kerem, dogruluk ve adaleti
temsil eder. Zerdiistilikte 151k, hikmeti, karanlik, cehaleti
temsil eder. Gergekten de ates hakkinda diisiinme, atesin,
Zerdustliigin temelindeki biitiin deger ve prensipleri
ortaya koydugu anlasilmaktadir.*??

Zerdistilerin Ahura Mazda igin “nGr” ifadesini
kullandiklarin ileri siiren Mec(isi yazar Mehr ise, ibadet
esnasinda nfira, giinese, aya veya atese yOnelmenin
altinda yatan gerekgenin bu 15181 Ahura Mazda'dan
gelmesi oldugunu belirtir. Dastur Jamaspasa ise atesin bir
Mectisi i¢in Ahura Mazda'y1 algilama ve anlamanin

921 http://www.w-z-0.0org/downloads/symbolism of fire.pdf (erisim
03/04/2014). Aym yerde ge¢mis ve bugiin karsilastirilmakta,
gecmiste atesi elde etmenin ve korumanin daha zor oldugu

belirtilmektedir. Buna goére Endiistri Oncesi donemde atesin
Onemini anlamak zor degildir. Ates yakmada kullanilan araglar
kibrit, cakmak vb. araglarin olmadig1 bu dénemde atesi muhafaza
etmek de Oyle kolay degildi.

92 K. E. Eduljee, “Zoroastrianism Overview Simplified”, yaz1 igin bkz
http://www.heritageinstitute.com/zoroastrianism/overview/simplif
ied.htm#god (erisim 23/05/ 2014).



http://www.w-z-o.org/downloads/symbolism_of_fire.pdf
http://www.heritageinstitute.com/zoroastrianism/overview/simplified.htm#god
http://www.heritageinstitute.com/zoroastrianism/overview/simplified.htm#god
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sembolii ve imaji oldugunu ileri siirmektedir. Bu yolla
tapinmaya deger varlik olan Ahura Mazda'nin oglu
olarak ates, Ahura Mazda'nin ayin ve torenlerdeki ruhani
varliginin fiziki tezahiirii oldugunu diisiinmektedir. Iranl
Mectsiler, “peresten” fiilinin anlaminin bakmak,
gozetmek, bir seyin veya birisinin saghgmi ve
hayatiyetini devam ettirmek baglaminda ele alarak
kendilerinin bu baglamda “perestar-i ates/atesi koruyan/
onunla ilgilenen” kimseler olduklarmi zikretmektedirler.
Dolayisiyla atesin  huzurunda ibadet etmenin atese
tapmak anlamina degil, ancak Ahura Mazda’ya onun
araciligiyla ibadet ve tazimde bulunmak manasima geldigi
dile getirilmektedir®?

Mectsilikle ilgili modern yorumlardan biri de
kendisi bir Meclisi olan Pervin J. Mistry, tarafindan
yapilmistir. Pervin J. Mistry, su ana kadar kaydedilmis
olanlardan farkli bir sey sdylemektedir. Ona gore kimi
Zerduistiler ategi tanr1 olarak kabul etmemektedir. Onlar,
atesi sembol olarak gormekte, sembol {izerinden Ahura
Mazda'ya ibadet ettiklerini belirtmektedirler. Pervin ]J.
Mistry’e gore, Ahura Mazda'nin kendisi 1siktir. Ahura
Mazda, Sonsuz Bilgeligin Yiice Rabbi'dir. Bir Zerdiisti,
atese dua edip ibadet ettiginde, kendisi Ahura Mazda’ya
dua edip ibadet etmektedir. Isi$in kendisi, hayat
sahibidir. Pervin ]. Mistry’e gore, bugtinkii bilim, 1s1k
parcaciklarinin  (f6ton), akil  sahibi  olduklarim
sOylemektedir. Sadece hayat sahibi olan varliklar akil
sahibidir. Diger siradan maddeler ve semboller, akil
sahibi degildir. Bir Zerdiisti her zaman Isik’a dua eder,
Ates, Isik’in Diinya’daki en saf temsilcisidir. Fiziksel ates,

923 Al Kadim Iran’da Din...., s.178-179.
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Ruhsal Ates’in yani Ahura Mazda'nin kendisinin,
sonucudur. Avesta’da Atas’a Ahura Mazda'nin kendi
oglu denmektedir. Bir bitki tohumundan sadece bir bitki
tekrar cikabilir. Bir hayvan hiicresinden ancak bir hayvan
yaratilabilir; insanlar kendileri gibi olan baska bir insan
dogurur; buna gore Ahura Mazda kendi oglundan farkl
olabilir mi? Mistry, bu soru ile Ahura Mazda ve atesin
ikisinin benzer olduklarini iddia etmektedir.

Goriildiigii gibi Pervin J. Mistry, atesi sembol gibi
algilamamakta, Ahura Mazda'nin yeryiiziindeki bir
parcasi, bir devami gibi gormektedir. Mistry, atesin
sembol olmasi inancinin Firdevsi'ye dayandiginm
belirtmekte, Firdevsi'nin  kendisi, Sehname’de
Zerdustilerin, atesperest olmadigini, onlarin ates
tizerinden, Ahura Mazda'ya ibadet ettiklerini belirtmistir.
Mistry’e gore Firdevsi'nin bu diisiinceyi sdylemesinin
nedeni, o giinkii fanatik Miisliimanlarin, Zerdiistilere
zarar vermesini engellemektir. Mistry, maddeyi enerjiye
doniistiiren  seyin ates oldugunu, Zerdiistilerin
inanglariyla enerji iizerine calisan ama ona inanmayan
bilim adamlarindan daha c¢ok bilimsel olduklarini, biitiin
enerjinin Atas'm enerjisi oldugunu kaydetmistir. Bu
nedenle, bu bilgi olmadan, her seyin Atas’in enerjisi
oldugu, Ahura Mazda'nin fiziksel tezahiirii olan atege
hicbir 6zel saygi olmayacagini kaydetmigtir. Pervin J.
Mistry’e gore “Tanr1 olmadan hicbir sey mevcut olmaz”
ctimlesi “Tanr’nin 6zii, cevheri ve Ilahi Enerji olan Ates
olmadan hicbir sey mevcut olmaz seklinde anlasilabilir.®*
Pervin J. Mistry, devam ederek sunlar1 kaydetmektedir:

92¢ C{imlenin Ingilizcesi su sekildedir: The words “nothing exists
without God” may be read as “nothing exists without God’s
Essence or Divine Energy which is Fire.”



331

Hayreddin Kizil

“Ben sunu sdylemekten gurur duyuyorum: Ben bu Ilahi
Enerji'ye (Ates) ibadet ediyorum ve Ben Ategperestim, o
halde Yazdanperestim. -I'm truly proud to say that I
worship this Divine Energy (Fire) and I am Atash Parast,
therefore Yazdan Parast-.°»

Ategperestlik ile ilgili Miisliiman ilim adamlarinin
yazdig1 eserlerde de, atesin ilk donemlerde Ahura
Mazda'y1 temsil etmek igin kullanilan bir sembol oldugu
fakat daha sonra bu dinin dejenere olmasiyla atesin ilk
manasini  kaybettigi ve bu din mensuplarinin ona
yonelmeye basladiklar1 belirtilmistir. Buna gore, Ahura
Mazda, gozle goriinmeyen, mahiyeti akil ile idrak
edilemeyendir. Insanlarin cogunun bu dzelligi ile Ahura
Mazda'y1 kavrayamayacagimni bu ylizden onu idrak
edilebilmek i¢cin maddi seylerden Yaraticiya remzeden iki
sey secildigi belirtilmistir. Bunlar biri semavi digeri arzi
(yere ait) olarak secildi. Biri giines, digeri atesti. Giines ve
atesin, sahip oldugu baz1 nitelikleri yaraticiya
benzetilerek her ikisi de, Ahura Mazda’y1 temsil etmek
icin kullanildi. Yazara gore, atese yapilan tazim ve
gosterilen saygida ileriye gidilince zamanla asil manalari
unutuldu. Bizzat atesin kendisine tapinilmaya baslandi.?2

Beyanu'l-Edyan’in yazar1 Eb(’l Ma’ali'nin ates
kiiltiine yaklasimi ise daha degisiktir. Beyanu'l-Edyan’a
gore Mectsilerin atese tapma konusundaki gortisleri,
Araplarin  puta tapma konusundaki goriisleri ile
paraleldir. Yani; Araplarin, putlarini, Allah ile kendileri

9% Pervin J. Mistry, “Fire, the Son of Ahura Mazda”, makale icin bkz
http://tenets.zoroastrianism.com/son33.html (03/04/2014).”

96 D. Ali Abdulvahid el-Vafi, el-Esfaru’-Mukaddese Fi’l-Edyani’s-
Sabikete Kale'l-Islam, Daru Nahda Misir 1i’t-Tab’ ve'n-Nesr, Misir
1964, s.145-146.
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arasinda vesile kabul etmeleri gibi, Mectsiler de ayni
diisiince ile kendilerini Allah’a yaklastirmasi igin atege
ibadet etmektedirler.%?”

Makdisinin ~ konuya  yaklasimi ise  daha
biitiinciildiir. O, Mectsilerin, hem giintimiiz kaynaklar:
gibi atesi, Allah'm nuru ve Allahin bir pargas1 kabul
ettikleri i¢in, hem de Beyanu'l-Edyan yazar1 EbG’l Ma’ali
gibi Allah’a yaklagsma gayesiyle vesile edindikleri igin
atese taptiklarini soylemektedir.??

Baska bir yorum da Zerdiist'iin Ahura Mazda'y1
1sikla sembollestirdigi fakat kendisinden sonra gelen din
adamlarinin 1s1tk kavramini, atesle sembollestirdikleri
seklindedir. Bu agiklamaya gore Ates sembolii sonralari
Tanr1'nin yerini almigtir.”?

Iskender Oymak da, Zerdiist'iin, 15181 bir sembol
olarak kullandigin1 sonralari bu anlamin degistigini
belirtmistir. Ona gore Avesta’da 1sik, agikg¢a ayr bir
ibadet ve adama objesi degildir. Yalmizca Ahura
Mazda'nin bir semboliidiir demekte ve Sanjana’dan su
alintiy1 kaydetmektedir: “Maddi diinya igin giines ne ise
manevi diinya icin de giines, tanrmin temsilcisi olmak
bakimmdan aymi seydir. Tanri, adalet ve sonsuz
dogrulugun giinegidir. Aynm1 sekilde Tanri, en yiiksek

27 Hidayet Isik, Ebu’l-Maali Muhammed b.Ubeydillah ve Beyanu'l- Edyan
Adli Eseri Uzerinde Bir Arastirma, SUSBE Felsefe ve Din Bilimleri
Dinler Tarihi Bilim Dali, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya
1992, s.57-58.

928 Hidayet Isik, Dinler Tarihi Agisindan Fahreddin Razi Ve Eserleri,
SUSBE Felsefe ve Din Bilimleri Dinler Tarihi Bilim Dali, Basilmamuis
Doktora Tezi, Konya 1998, s.129.

929 Baki Adam-Mehmet Katar, Dinler Tarihi, T.C. Anadolu Universitesi

Yayini, Eskisehir 2005, s.127-130.
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glizelligin sonsuz sevginin, en temiz kutsallik ve en
mitkemmel giizelligin  giinesidir. Onun sifatlar
tanimlanamaz. Isik; tanrimin  goriintiisii, doganin
mutlulugu, cennetin giiliimsemesi, diinyanin giizelligi,
renklerin cogkusu ve evreni gevreleyen ve gozlerin ve
ruhun huzur kaynagidir. Diinyanin yaratilmasindaki ilk
siis, 1siktir. Bu sayede diinyadaki karmasik karanlik ve
diizensizlik yok olmus ve bu durum, tanrinin kendisi
tarafindan biiylik bir gilizellik olarak oviilmistiir.
Zerdiist'iin diistincesi bundan ibaret iken daha sonralarsi,
kaynag ister insanin kendi kalbi; ister ay, yildizlar ve
glines olsun, bunlarin 6niinde durup egilme gelenegi
yayginlagmistir.”9%0

Muhammed Hamidullah ayni konuya daha farkl
ve orijinal bir bakis acis1 ile yaklagmaktadir. Kendisi,
Mectsiler'in atesi kutsallastirmasimin kokeni iizerinde
durmakta, konuyu “Insanin atege neden taptig1” sorusu
tizerinden ele almakta, atese tapmanin mantifin tespit
etmeye calismaktadir. Ona gore boyle bir problem
tizerinde diisliniilecek olursa, bu tapinmada bir gesit
mantik goriiliir. Muhammed Hamidullah’a gore:

Zerdiist'in dogdugu asir, insanoglunun tarihte
ilk defa olarak atese hiikmettigi asirdir. Onu yakip
sondtirebildigi bir devirdir. Bugiin bu is bize son derece
basit goriinebilir. Ancak insanlik tarihinde bu isin ilk
defa yapildigi bir asir s6z konusu olursa meselenin
onemi ortaya gikar. Insanlik tarihinin baglangicimi ele
alalim. Insan da diger canlilar, hayvanlar gibi etrafinda
buldugu meyveleri, agag¢ yapraklarini v.s. yiyordu. Daha
sonra hayvan etini yemeyi de Ogrenmis olabilir. Her
neyse, bir giin siddetli bir diisme veya siirtiinme

90 Oymak, Zerdiistliik..., s.255.
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sonunda meydana gelen bir atesin ormani tutusturmus
olabilecegini diigiinelim. O giiniin insani, biraz sonmeye
yliz tutan yangina korkarak yaklagsmis ve yangin yerinde
bulunan baz1 hayvanlarin 6ldigini ve pistigini
gormiistiir. Bu insan kendi sartlari iginde bir hayvani ¢ok
gii¢ avlayabilirdi. Halbuki simdi 6niinde yenilmeye hazir
bekleyen bir hayvan durmaktadir. Ayrica insan, yedigi
bu pismis etin avladig1 hayvanin ¢ig etinden daha lezzetli
oldugunu da fark etmistir. Iste bu vakiay1 ilk miisahede
eden insanla beraber ates de insanoglunun mutfagina
girmeye baglamigtir.®!

Muhammed Hamidullah, konuyu atesin igine atilan
bir seyi yakma 6zelligini de eklemistir. Hamidullah’a gore
o giiniin insani heniiz yanmakta olan atese elinde
bulunan bir odun pargasini gayri ihtiyari olarak atmigsa
bu odunun da yandigimni goérmiis, o andan itibaren de
atese hiikmetmenin yolunun bu oldugu neticesini
¢ikarmis olabilir.*2

Konuya felsefi nazarla bakan insanlarin bakis agilari
ile de yaklasan Muhammed Hamidullah akla dayanan
filozof metaforu tizerinden ates hakkinda yorumlarda
bulunan insanlarin bakis agilarini ve Yaraticiya yonelme
seklini degerlendirmistir. Ona gore bu insan-filozof ates
tizerinde diisiinmiis ve

“..ates, kdinatta mevcut unsurlarin en
kuvvetlisidir.” demistir. Ciinkii bu insan, atese higbir
seyin mukavemet edemedigini, kendisine yaklasan insan,
hayvan, bitki, tas her ne olursa olsun dayanamayip
yandi§ini gérmiis ve neticede onun en kuvvetli unsur
olduguna inanmugtir. Diger taraftan aym filozof insan,

91 Hamidullah, “Insan Toplumlarinda Ibadet Tarihi”, s.10.
932 Hamidullah, “Insan Toplumlarinda ibadet Tarihi”, s.11.
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insanlar1 kandirmanin, memnun etmenin iki yolu
bulundugunu da miisahede ile anlamistir. Birinci yol
direk yoldur. Bir kimse yiiziine karsi methedilir, “Sen
sOyle iyisin, su su meziyetlerin var.” seklinde oviiliirse
bundan ¢ok memnun kalir, sevinir. Tkinci yol dolayl
yoldur. Mesela bir ressama, “Siz ¢ok degerli bir
ressamsiniz” der veya tabloya bakar sonra da, “Bu ne
giizel bir tablo.” dersiniz. Her iki yolla da sevindirirsiniz
bu ressami. Bu noktadan hareket eden rasyonalist filozof
aynmi yollarla Allah't da sevindirmenin miimkiin
olabilecegini diisiinmiis olabilir. Mesela, gormesek de
Allah’a siikretmek, onu 6vmek istedigimiz zaman iki
yolumuz vardir. Ya dogrudan dogruya Allah’1 anar, onu
zikreder, yliceltiriz veyahut da Allah’in yarattig:
varliklar1 Over, yiiceltiriz. Mesela, “Bu ne giizel bir
yaratik” diyerek yaratani memnun etmis oluruz. Boylece
akilcr bir goriise dayanarak Allah’t da insani sevindirdigi
yollarla sevindirecegini zannetmis olabilir bu filozof.
Bunun i¢in de onun yarattig1 en kiymetli seyi secerek onu
Ovecektir. Bu en degerli sey de atestir. MecUsilerde atege
ibadet etme inanc1 boyle bir mantiktan dogmus olabilir.*

Hamidullah, inegin kutsallastirilmasini da aym
bakis acgis1 tiizerinde degerlendirmekte Mectsilerin
Allah’in yaratti1 en giiglii varlig ele alirken Hindularin
en faydali varligi bu sekilde kabul ettiklerini kaydeder:

Iranli Meciisi atesi nasil Allah’in en glicli
yaratig1 olarak sec¢misse, Hintli Brahman da inegi
Allah’in yaratiklar1 arasinda en faydali yaratik bularak
oyle seg¢mistir. Giinlimiizde inegin o kadar biiyiik
degeri yoktur, ama bir zaman diisiiniin ki insanoglu ilk
defa olarak bir hayvani ehlilestirip ondan yararlanmaya
baslamistir. O giiniin insam1 inege hiikmetmeye

93 Hamidullah, “Insan Toplumlarinda Ibadet Tarihi”, s.11.
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basladig, ehlilestirdigi andan itibaren onunla kendisi
arasinda biiyiik bir yakinlik hissetmis ve onda en
biiyiik meziyetleri bulmustur. Mesela, onun ziraat
islerinde kendisine ne biiylik yardimlar sagladigini,
yiik tasimadaki giiclinii gormiis, siitiinii i¢mis, hatta
etini bile yemistir. Biitiin bu nedenlerledir ki, onu
Allah’in insanlara bahsettigi en faydali varlik olarak
gormiistiir. Iste boylece Hintli Brahman, Allah’a
yapmak istedigi ibadetlerini onun yarattigi en kiymetli
varliga ibadet ederek, yani vasitali olarak yapmaya
baslamistir. %4

Muhammed Hamidullah, baglangicta tek bir puta
ait tapinaklarin oldugunu, zamanla putlarin ve onlara ait
tapmaklarin  sayisinin - arttigimni  belirtir. Hinduizm
tizerinden konuyu ele alan Hamidullah’a gore, insanoglu
zamanla Allah’in bir¢ok nimetlerini kesfetti, yani, sadece
inegi tanimakla kalmadi, Allah’in daha baska sifatlarim
da buldu. Boylece Yaratici yalmz Allah’tir, o en cok
esirgeyendir, o en kuvvetlidir v.s. gibi daha bir¢ok sifati
ogrenen insan zamanla Allah’in her sifat1 icin de 6zel bir
put yapt1. %%

Hamidullah, Miisliimanlarin ibadetlerinde boyle bir
sey sOz konusu olmadigini belirterek MecGsiligin atesi
kullanmas1 ve Hindularin inegi kutsal kabul etmeleri ile
karsilastirmaktadir:

Mectisilerde atese tapmanin gayesi, daha once
gordiigltimiiz gibi, Allah’t yiiceltmektir. Yani yaratiklar:
arasindan en gliclii yaratig1 olan atese taparak Allah’a
sena etmektir. Bu ise, Allah’a vasitali olarak sena etmek
demektir. Boylece, “Sen ne biiyiik ressamsmn.” demek

934 Hamidullah, “Insan Toplumlarinda Ibadet Tarihi”, s.13.
95 Hamidullah, “Insan Toplumlarinda ibadet Tarihi”, s.13.
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yerine, “Bu ne gilizel resimdir.” denilmis oluyor. “Bu ne
giiclii bir yaratiktir.” diyerek ategse tapmanin manas: da,
bilvasita, “Bu yaratigin yaraticist en glicliidiir.” demektir.
Aymni sekilde, Brahmanlar sigira tapiyorlarsa bununla,
insan igin ¢ok faydali olan bir varliga ibadet ediyorlar ve
boylece vasitali olarak Allah’a tapiyorlar demektir.
Miisliimanlara  gelince, onlar ibadetlerinde baz
hareketler ve kelimeler kullanirlar. Mesela, Allah’a sena
ederken Fatiha Suresi'ni okurlar. Fatiha Suresi'nde
Allah’in en giizel isimleri, sifatlar1 gecer. Bunlar insanlar
icin ¢ok faydali kelimelerdir. Bu senada insanlara faydal
kelimelerden bazilar1 Allah'm “Rahman”, Rahim” gibi
sifatlaridir. Bir Miisliiman’in Allah’1 temsil eden putlara
ihtiyact yoktur. Zira, Allah’in varhigiyla ilgili miicerret
fikrl kendisine kafi geliyor. O sOyle diisiiniiyor: Allah
vardir; goriip gormemem hic de 6nemli degildir. Boylece,
kendi icine donerek kendisine goriinmeyen bir Allah’in
varligina miicerret fikriyle inaniyor. 96

Mectsilerin atesi kutsal kabul etmeleri ile ilgili
olarak yapilan yorumlardan biri de batili yazarlar gibi
Zerdiist'iin atesi sembol olarak kullandig1 seklindedir. Bu
yoruma gore Zerdiist'iin atesi sembol olarak kullanmasi
151k ve atesin Ozelliklerinden kaynaklanmaktadir: Buna
gore

“Zerdiist, ziya ve hararetin bulunmadig1 yerde,
hayat olamayacagina kani idi. Ziya ve harareti Hiirmiiz'e
nispet etmesi de bu iki kuvvette bir hassa-y1 hayatiye
gormesinden neset etmistir. Zerdiist'e gore ziya ve
hararetin menba1 semstir. Semsin sath-1 arz tizerindeki
timsali de Atesten ibarettir. Fakat Zerdiist'iin timsal-i
afitab olan atesin esyanin golgesini yere diisiirmeyecek
kadar saf olmasi lazimdir. Ciinkii golge Ehrimen’e ait bir

936 Hamidullah, “Insan Toplumlarinda Ibadet Tarihi”, s.23-24.
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zulmettir. Zerdiist'iin tahayyiil ettigi timsal-i afitab, bir
suret-i zihniyeden ibaret oldugu icin haricte viicudu
olmayacag1 cihetle bunu der hatir ettirmek iizre; hig
olmazsa sevinmemek sartiyla adi ates yakilmas1 mecburi
tutulmus ve bu suretle Zerdiist dini, atesperestlik
kisvesini iktisa eylemigtir.”%%

M. Semsedddin’in isaret ettigi ziya ve hararet yani
151k ve sicaklik atesin goriinen ve hissedilen en 6nemli iki
ozelligidir. Sicaklik hem ge¢miste hem de gilintimiizde
hayat ve sevgi belirtisi olmustur. Hinnels'in kaydettigi
gibi ozellikle i¢ atesin hayat belirtisi, sogugun oOltimle
iligkili olmas1 da antik diistincenin bir 6zelligi olmustur.®

Isik ise, Bachelard’a gore atesin kazandigi iist-
degerdir. Bu bir iist degerdir, ¢linkii bizim simdi anlamsiz
kabul ettigimiz olgulara anlam ve deger verir.
Aydinlanma ise insanlar igin gergek bir fetihtir.®® Bu
baglamda ates, 151k verdigine gore, en biiyiik degerin
yaraticist  olmustur.  Bachelard’a  gore, doganin
degerlerinin zirvesinde ortaya ¢ikan karisiklik, evrenle
huzur i¢inde olmak isteyen diis¢iiniin yiiregini paralar.’

Bu iki 6zellik 1s1k ve 1s1, insanlar i¢in, her zaman ¢ok
onemli iki hayati ihtiya¢ olmustur. Meclsilerin inang
sisteminde iki unsurun yer almasinin nedenleri arasinda
Muhammed Hamidullah'in dedigi gibi atesin kontrol
altma alinmaya baslandifi donemlerden kaynaklanmis
olabilir. Ayni sekilde kanli kurbanlar yasaklanmasi da
yerlesik yasama gegis ve hayvanlarin tarimda

97 M. Semseddin, “Kadim Iran’da Din”, 5.196-197.
9% Hinnels “Iran iv. Myths And Legends”.

99 Bachelard, Mumun Alevi, s.46.

940 Bachelard, Mumun Alevi, s.63.
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kullanilmaya baslamasi ile ilgilidir.”# Hem bunlar hem de
su ve tabiat ile ilgili eserlerin Oniinde ibadet etmeleri,
Arilerin ilk donemlerini, onlarin gogebe hayatin
yansitmaktadir. Aymi durum Mec(isi mitolojisindeki
atesin yansimalarinda da goriilmekte, bu mitolojide ates,
antik toplumda oldugu gibi, hayati koruyan sicakliktan
yargi siirecine kadar dayanmaktadir.?#

Sykes de, ates inancimi Arilerin yasam sartlar: ile
iliskilendirmistir. Ona gore Zerdiistiligin en belirgin
Ornegi atese duyulan derin saygidir. Bu saygi, atesin
toprak altinda fiskirdigi Hazar Denizinin batisini yurt
edinmis Arilerin yasadiklar1 yasam sartlar1 nedeniyle
siddetlenmistir. Bu bolgede ates, toprak altindan
fisrkirmakta ~ ve  kalabaliklar  tarafindan  sayg1
gormekteydi. Ulkenin tabiati atesin kutsallagtirilmasini,
tesvik ediyordu. Bu bolgede yasayan kisi, atesin
Yaratictnin sembolii olarak kabul etmeyi uygunsuz
gormezdi.*®

Benzer bir yorumu M. Semseddin de yapmistir. Ona
gore Iran’in cografi sartlar1 ve dogal gaz kaynaklari, atege
kars1 hiirmeti arttirmistir. Ona gore;

“Iran’da asetilen, etilen ve metan gibi kabil-i istial
miivellidii’l-ma karbonilerin mebzul oldugundan otede
beride zuhur eden gaz-1 miistealler akvam-1 cahile-i
franiyenin atese kars1 perverde ettikleri hiss-i hiirmet ve
tabbudu bir kat daha arttirmistir. Atesperestlik

941 Unver Giinay’a gore kutsalliklar gocebe ve yerlesik yasantiya gore
ya da koylii ve ziraata dayali hayat telakkisine gore degismektedir.
Bkz Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Insan Yayinlari, 3. Baski, Istanbul
2000, 5.299-300.

%2 Hinnels, “Iran iv. Myths And Legends”.

94 Sykes, History of Persia, c.I, s.114-115.
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beseriyetin en kadim akidesindendir. Mamafih
semsperestlik, atesperestlikten daha evvel zuhur etmis
oldugu da muhakkakat-1 tarihiyedendir.”%%

Biitiin bunlara ragmen ates sembolii, her Meclsi
icin tek bir anlami ifade etmemektedir. Framjee,
kitabinda, atesi, glinesi, ay1 bir tanr1 gibi gorenlerin ve bu
sekilde ibadet edenlerin oldugunu belirtmis okumamais ve
cahil olanlarin atese, aya, giinese, yildizlara, Tanr1i'y:
hesaba katmadan ibadet ettiklerini fakat okumus
olanlarin her seyi yaratan bir Tanri'ya ates sembolii
altinda yoneldiklerini kaydetmistir.® Bu da Mec(si
toplumunda atesin iki farkli sekilde anlasildigin
gostermektedir. Okumus kesim onu bir sembol olarak
goriirken, halk arasinda atesi bir tanr1 olarak gorenler de
bulunmaktadir. Pervin J. Mistry gibi atesi Ahura
Mazda'nin sembolii olmaktan ¢ok tanrisal cevherin aynisi
olarak goen ve ona taptigini ifade eden modern Mectsiler
olmasinin yaninda onu bir sembol olarak goren Mectsiler
de wvardir. Halkin bir bolimii ise bu sekilde
diisinmemekte onu bir tanr gibi algilamaktadir. Bu
durum atesin de diger semboller gibi ¢ok anlamli
oldugunu gostermektedir.

Mectisi toplumunda atesin algilanma sekli hakkinda
benzer seyler sdyleyen Moulton, Mectsilerin atese ve
glinese donerek ibadet ettiklerini belirtirken “worship”
sozciiginii kullanmakta fakat bu sdzciigiin ¢ok aldatic
oldugunu belirtmektedir. Ona gore eger bu sozciik
Mectsilerin atesi tanri olarak kullandiklari ima edilerek
kullanilirsa, aralarinda sozciigii bu sekilde kullanan

94 M. Semseddin, “Kadim fran’da Din”, s.185.
945 Framjee, The Parsees....., 5.261.
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cahillerin bulunmas1 muhtemel olmasina ragmen, terimi
bu anlamda kullanmak tamamen yanhstir. Egitimli
Mectsiler buna siddetle karsi ¢ikmakta, kendilerinin Tek
Bir Rabbi oldugunu belirtmekte, meleklere, ruhlara ve
kutsal elemente olan saygimin sadece Bilge Rabbe
yaklasmanin bir sekli oldugunu ifade etmektedirler. Bu
iddialar diger kutsal elementlere olan saygiya da
eklenebilir.*#

Mectisi din adamlarinin, yazarlarinin ve Moulton
gibi arastirmacilarin ifadeleri bu sekilde olmasina ragmen
halk arasinda atesle ilgili intibalarin bu sekilde olmasina
yardim eden Avesta metinleri mevcuttur. Ozellikle Ates
Niyayis ve ategle ilgili diger boliimler incelendiginde bu
metinlerin de bdyle bir algiy1  destekledikleri
goriilmektedir. Bu metinlerde ates, degisik gliclere sahip
Ahura Mazda’dan miistakil bir varlik olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Yasna 36 ve Ates Niyayis'i okuyan bir kisi
burada ateg’'ten saglik, bolluk bereket vb. istendigini
gorecektir. Ayni sekilde Mithra Yest ve diger yestlerde, o

%% Moulton, The Treasure Of The Magi ..., s.146. Ali Seriati, bu inanci
fslami bir terminoloji ile sirk olarak kabul etmistir. Ona gore:
“Zerdiist dininde, Tanr1 bir olmakla beraber yardim isteme ve
tapma ona mahsus degildir. Belki giizel, iyi ve yiice olan hergeye
yapiliyor. Biitiin “Yestler”in tamami hep giizel ve Ahurai olan
seylerin, hatta inek ve atesin Ovgiistiyle ilgili bolimlerdir.
Gatalar'da, gordiiglimiiz gibi Ordibehest (Ardibest), Hordad,
Espend, (Emsaspendlerin isimleri) Ahuramazdanin sifatlaridir,
Ozel isimler degil. Ama sonraki donemlerde bu sifatlar
nitelenenden soyutlanuyorlar, Ahuramin zatindan ayriliyorlar.
Tanriya yakin melekler ve tanrilar (izedan) seklinde ortaya
cikiyorlar. Bunlar Vacibu'l-Viicud'un, ezeli ve ebedi zatin -yani
Allah’in- sifatlar1 olduklar igin ayrildiklar1 zaman, miistakil
melekler seklinde ortaya ¢ikiyorlar. Oylece ebediliklerini
korumuslardir; bu ise, artik sirktir.” Seriati, Dinler Tarihi, s.494.
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yestte hitap edilen Yazatadan bir seyler istendigi
goriilmektedir. Bu yestleri okuyan herhangi bir kisi
Anahita, Mithra veya Atar’in miistakil bir tanriymiscasina
kendilerinden bir sgeyler istendigini gorecektir. Bu
durumda Mectsilerin arasinda bunlarin her birini bir
tanr1 gibi kabul eden kisilerin ortaya ¢ikmasi sasirtici
degildir.

Taraporewala, Zerdiist'iin, yasamin tek efendisine -
Ahura Mazda’ya-tapilacagini ve onun disinda kimseye
tapilmayacagim1 Ogrettigini, Ahura’nin yaminda higbir
tanriy1 esit durumda benimsemedigini ve bu anlamda
tam bir tektanrict oldugunu belirtmistir. Ona goére bu
glicli monoteist vurgu Mectsilige o kadar derinden
damgasini vurmustur ki, tarih boyunca deyim yerindeyse
tektanricilik disinda birsey olmamistir. Hatta sonraki
donemlerde, daha eski tanrilara popiiler tapinma biiytik
oranda yeniden saglanmis olmasina ragmen, Ahura
Mazda'nin durumu yine ilk yaratict ve herseyin babasi
olarak kalmis, boylece onlar (Yazatalar), Ahura
Mazda'nin esiti degil, Taraporewala’ya gore koleleri ve
rahipleri olarak kabul edilmislerdir. Buna gore
Yazatalarin arasinda en biiyiik kabul edilenleri bile
Ahura’ya tapar ve Asa’nin yasasina uyarlar.*¥

Taraporewala’nin da yukarida isaret ettigi gibi Eski
Hint-Iran tanrilari, Zerdiist sonrasi donemde tekrar
glindeme gelmis eskisi gibi popiilerlik kazanmisti. Eski
Hint-Iran tanrilarminin hemen her biri hakkinda bir Yest,
Avesta’da olusturulmus, ya da eski donemlerden beri
okunan Yest ve Niyayisler, bu tanrilarin kabuliinden
sonra Avesta’ya eklenmistir. Haoma Yest’i okuyan biri

947 Taraporewala, Zerdiist Dini Zerdiist'iin Gathalar..., s.61.
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Zerdist'iin  atesin  Oniinde Gathalar1  okudugunu
gorecektir. Bu sekilde hem ates hem de Haoma'ya
megruiyet kazandirilmigtir. Fakat Taraporewalanin
vurguladig1 gibi Ahura Mazda'nin giiglii vurgusu bu
tanrilarin daha diisiik bir seviyede Avesta’ya dahil
edilmesini saglamistir.

Dinler tarihinde Henoteizm®* olarak ifade edilen bu
teolojik sistemde, Eski bir Hint-iran tanrisi olan ates de
Yazata olarak ortaya c¢ikmis, eski giiclinii yeniden
kazanmigtir. Gathalarda edebi bir sembol olarak
kullanilan ates sonraki donemlerde ortaya ¢ikan Avesta
metinlerinde hem Ahura Mazda'nin sembolii hem de bir
Yazata olmustur. Yeni ortaya ¢ikan dine ilk inananlar Eski
Hint-Iran inang sistemindeki unsurlarin bir benzerini yeni
inang icerisinde de gormiis ve zaman igerisinde yeni
inanct eski inancina benzetmis, Hint-Iran teolojisi
tizerinden yeni dini anlamistir. Bu da zaman igerisinde
atesin sembolii oldugu Tanr1 gibi kendisine yakarilan
baska bir tanriya doniismesine neden olmustur.

Ates ve diger semboller konusunda karsimiza
cikabilecek bu durum “semboliin isaret ettigi seyden pay
almasin1”, semboliin, sembolize edilenin yerine gectigini
gostermektedir. Bunun nedeni, dini sembollerin bir
ozelligi olan, isaret ettikleri seye katilmalari, isaret
ettikleri seyle yer degistirmeleri ve sembolize edilen gibi
insan  zihninde  bizzat nihai olma temayiili
gostermeleridir. Bu da sembolle, sembolize edileni

98 Max Miiller veya F.W.J. Schelling’e atfedilir. Bir¢ok tanrinn
varligin1 kabul etmekle birlikte, bunlardan yalnizca birtanesine
kabilenin, klanin ya da ailenin en yiice tanrisi olarak tapinmay1
ifade eden teolojik doktrin. Bkz Giindiiz, Din ve fnang Sozliigii,
s.165.
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karistirmaya neden olmaktadir. Dini semboller boyle bir
durumla karsilastiginda ise putlasma baglamaktadir.
Tillich, sembollerde  karsilasilan ~ bu  tehlikeyi
“seytanilestirme” (demonization) olarak adlandirmistir.
Ona gore Putperestliklerin hepsi, Kutsalin sembollerinin
mutlaklastirilmasindan baska bir sey degildir ve onlar,
Kutsalla bizzat aynilastirilmistir. Ornegin bu sekilde,
kutsal bir kisi, bir tanr1 haline geldigi gibi, ritiieller de,
sadece 0Ozel bir durumun ifadesi olmalarma ragmen,
sartsiz bir gecerlilik kazanirlar. Dinin biitiin ayinsel
etkinliklerinde, biitiin kutsal objelerde, kutsal kitaplarda,
kutsal doktrinlerde, kutsal ritiiellerde, “seytanilestirme”
(demonization) olarak ifade edilecek bu tehlike bulunabilir.
Onlar, bizzat kutsalin sartsiz ve nihai karakterine
yiikseldigi anda seytanilesirler.**

Burada dikkat edilmesi gereken sey putlastirma
veya seytanilestirme isini insanin kendisinin yapmis
olmasidir. Bu da insamin dindar tabiatindan
kaynaklanmaktadir. Dogasinda dindarlik olan insan
elindeki her seyi putlastirilabilir. M. Abdullah Draz’a gore
“Dindar kisilerin kafa ve ruh yapilar: tizerinde arastirma
yapanlarin soyledikleri tek sey; ne derece sapik ve sakat
olursa olsun, hi¢bir dinin sirf duygu hudutlar igerisinde
kalmadigi, miisahede edilen maddeyi kendisine tanri
edinmekle yetinmedigidir. Hicbir putperest yoktur ki,
gercek ibadetinin hedefi, eliyle dokundugu putlar olsun
ve o putlarin maddi yapisinda sayg: ve tebcili gerektiren
bir azamet hissi mevcut olmasin. Onlar, tapindiklar
putlar1 goriinmez bir giiciin saklandig1 veya gizlendigi
nokta olarak gormektedirler. Yahut da ¢ok kapal1 ve girift

9% Tokat, Dinde Sembolizm, s.169-170; Ayrica bkz Cinar, Varoluscu
Teoloji, 5.253-254.
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bir sirrin sembolii olduklarii diistiniirler. Bundan dolay:
tapinurlar. Cilinkii onlarin nazarinda bu ibadetler bir nevi
dua ve salavattir. Kendilerine yapilan biiyiileri veya
kiskangliklar1 onunla defetmek isterler. Yoksa tapindiklari
nesnelerde, kiiliin icerisindeki kor gibi, gizli ve degismez
bir 6zellik bulunduguna inandiklar: i¢in degildir. Yahut
da onlarda manyetik bir etki oldugunu diistinmiiyorlar.
Bilakis tapmilan seyin gerisinde gizli bir ruhun
bulundugunu, bu ruhun miistakil irade sahibi akilli bir
varlik oldugunu, kendi istemiyle olaylarin gidisini
degistirdigini, alisilmisin disinda seyrini sagladigini,
verip alabildigini, fayda ve zarar verebildigini kabul
etmektedirler. Bu tapindiklar1 maddi seyler ise onlarin
goziinde bu gizli ruhun icinde yer ettigi bir goriintiiden
ve sekilden ibarettir. Tanrinin sembolii olan bu heykel
veya putlara dokunanlar kutsallagir. °

Ates de, Meclsi tarihi igerisinde boyle bir seyir
izlemis, zaman igerisinde sembolize ettigi anlamin yerine
gecmistir. MecGsiler de atesin kendisine tapinmaz onun
icinde hem Ahura Mazda'y1 hem de yazata olan Atar’i
goriirler. Konu ile ilgili 6zet olarak su soylenebilir.
Zerdist, eski toplumda yer etmis ve tanrilastirilmis atesi
kullanmanin yaninda ona yeni bir o0zellik de
kazandirmistir. Atesin, 15181 kaynagi olmasi, karanlig:
gidermede, yakic1 Ozellige sahip olmasi kotiileri yok
etmede kullanilmistir. Boylece atesin hem aydinlatma
hem yakma 6zelligini kullanan Zerdiist, her seyden 6nce
onu Ahura Mazda'ya nispet etmis, mdiistakil bir tanr
olarak yer vermemistir. Fakat ileriki donemlerde bu

950 M. Abdullah Draz, Din ve Allah Inanci, Cev.: Bekir Karliga, Bir
Yaymailik, stanbul Basim Tarihi yok, s. 50-51.
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sembol aslindan uzaklasip  Tillich'in  ifadesiyle
putlastirilmistir. Gathalar'da ates, tanrilastirilmamis ve
Ahura Mazda’ya nispet edilmisken diger Avesta
metinlerinde Ahura Mazdanin oglu olarak ¢agirilmistir.
Bu metinlerde, ates kisilestirilmis, Atar, Ahura Mazda'nin
disinda, kendisine yakarilan bir Yazata olarak verilmis,
tanrilagtirilmigtir. Bu da Antik Ari inanglarinin sonraki
siirecte tekrar ortaya q¢ktiginm1 gostermektedir. Yani
Zerdiist, Ogretisini anlasilir ve bilinir kilabilmek igin
kullandig1 eski semboller tekrar eski anlamlarina
donmiis, Ahura Mazda’dan daha ¢ok bu tanrilardan bir
seyler istenmistir.

Bu sekilde sembolize edilen asil manaya degil de,
semboliin kendisine tapimnmak Lao-Tzu tarafindan su
sekilde yerilmistir:

“Zihnindeki  bulanikliklari ve  belirsizlikleri
ortadan kaldur;

Akl kristalini tertemiz tut.

Gilindiiz diisleri gormekten kagin ve izin ver
oziindeki saf anlayis ortaya c¢iksin.

Duygularin sustur; stikunet iginde bekle.

Putlara, sembollere ve diisiincelere tapinma
deliligine kapilma;

Bu zaten sende var olan bir bagin tizerine  Yeni
bir bas yerlestirmeye benzer.

Unutma ki gereksiz hareketlerini terk ettigin
zaman
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Miikemmel tabiatin ortaya ¢ikacaktir.®

%1 Lao-Tzu, Bilinmeyen Ogretiler, Cev: Ismail Tasgpinar, Amine Giilsah
Coskun, Kakniis Yaymlari, Istanbul 1999, s.64.
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SONUC

Insan, sembol {ireten ve kendi urettigi
sembolleriyle, diisiincelerini ve fikirlerini ifade eden bir
varliktir.  Bu  semboller, edebiyattan, mimariye,
mimariden, miizik ve sanata her alanda karsimiza
¢itkmaktadir. Hatta su an okunan bu yazilar da farkl
sembollerin bir araya gelmesinden olusmustur. Bu kadar
insani olan semboliin, tarih boyunca insanin oldugu her
yerde goriilen dinde olmamasi  diisiiniilemez.
Yeryiiziinde ortaya c¢ikmus her dinin, kendine ait
sembolleri olmustur. Sembolleri olmamis ve olmayan bir
din yoktur.

Semboller, dinlerin disaridan goriilen en belirgin
yonleridir. Dinler, sembolleriyle bilinir ve taninir. Onlar,
hem din miintesipleri hem de o dine digsaridan bakanlar
icin anlam ytikliidiir ve olduk¢a 6nemlidir. Sembollerin
yapildig1 belli bir malzeme yoktur. Goziin gordigii
kulagin isittigi her sey sembol olabilir. Bazen sozciikler,
bazen idoller, bazen de Mecusilikteki gibi ates, sembol,
olmaktadir.

Ates, dinler tarihinde oldukca yaygin kullanilmis
bir semboldiir. Diinyanin hemen her yerinde tarih
boyunca ortaya c¢kmig dinlerde, ates semboli
gorilmiistiir. Ates, bu dinlerde, bazen bir tanri, bazen bir
melek, bazen Mectsilikteki gibi hem maddi ates, hem
atesten sorumlu yazata aym1 zamanda tanrmin
yeryiiziindeki sembolii olarak goriilmiistiir.

Atesin kutsal kabul edildigi dinlerde, kutsalin
yayllmact Ozelliginden dolay1 atesle beraber atesin
bulundugu ocagin da  kutsal kabul edildigi



Hayreddin Kizil

goriilmektedir. Baz1 dinlerde hem ates tanris1 hem de
ocak tanris1 goriilmiistiir. Ates tanrist erkek kabul
edilirken, ocaktan sorumlu bir tanricanin olduguna
inanilmistir.

Atesin dinlerdeki kullanimi ise diinyanin farklh
yerlerinde benzer olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Ates,
arindirict olarak  kullanilmis, bununla  beraber
sinanmalarda da kullanildig1 goriilmiistiir. Bu sinanmalar
suglu oldugu veya yalan soyledigi iddia edilen kisinin
dogrulugunu test etmek igin kullanmilmistir. Bunun
yaninda bir din mensubunun dine samimi olarak
baghligini ispat etmek icin de ategle sinanma yapilmustir.
Imtihan sekilleri olarak en sik gerceklestirilen uygulama,
ateste ylirtimedir.

Atesin, en giiclii ve en uzun siireli olarak inang
konusu oldugu yerler, Hindistan ve Iran olmustur. Ates,
Hint-Iran mitolojisinde binlerce yil bir tanr1 olarak kabul
edilmistir. Ates tanris1 Hindistan’da Agni, Iran’da Atar
olarak isimlendirilmistir.

Hint-Iran déneminde goriilen atesle ilgili inanglar
glntimiize kadar devam etmistir. Ategle ilgili inanglar
Hindistan’da zamanla ilk donemlere gore zayiflamis
olmasina ragmen, Zerdiist sonrasi Iran’nda devam etmis
hatta eskisinden daha giiclii bir bi¢cimde ortaya ¢ikmas,
inang, ibadet vb her alanda Mecsiligin sembolii haline
gelmistir. Bu donemde Antik Hint-Iran inanc sistemi
tekrar ortaya ¢ikmis fakat Zerdiist tarafindan Ahura
Mazda’ya yapilan giiglii vurgu sebebiyle ilk donem
inanilan tanrilar bir yazata olarak yeni dine dahil
edilmiglerdir.
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Ates, Zerdiist ve Oncesi donemde hem Iran’in
dogusundaki din adami sinifit olan Athravanlar hem de
Iran’mn batisinda bulunan din adami smnifi Mecilerin dini
torenlerinde onemli bir unsurdu. Zerdiist, ortaya ¢iktig:
donemde Ogretisini agiklarken ates dahil olmak {izere
Ahura Mazda disindaki tim tanrilar1 ve bir¢ok dini
uygulama ve ibadetleri reddetmisti. Bununla beraber,
yaygin bir inan¢ unsuru olan atesi kendi Ogretisini
agiklarken kullanmigtir. Fakat atesi kullanirken eski
anlamindan uzaklagtirarak ona yeni bir anlam
kazandirmistir. Gathalar'inda, Ahura Mazda’'ya nispet
ettigi atesi, miistakil bir tanr1 olmaktan uzaklastirmis, bir
sembole doniistiirmiistiir. Zerdiist, yasadigi donemde,
atesi, iyi ve kotiileri ayirmada, kotiileri cezalandirmada
bir ara¢ olarak kullanmis, atesi ne bir yazata ne de
miistakil bir tanr1 olarak kabul etmistir.

Giiniimiizde ateglerin yakili tutuldugu mabedlere
veya ibadetlerin yapildigr kapali, sabit yapilara da
Zerdiist doneminde rastlanmamaktadir. Mabedlerin
olmamasinin nedeni ilk donemlerde Arilerin tam yerlesik
yasama ge¢memesi, yari gogebe yasamin yaygin
olmasidir. Sonraki donemlerde ise hem ates kutsanmis
hem de mabedler insa edilmistir. Bu donemde hem
Athravan’lar hem de Mecilerin, Zerdiist'iin Ogretisi ve
ates sembolii iizerinde kendi eski Ogretilerini,
yerlestirdikleri kabul edilebilir.

Zerdiist sonras1 donemdeki degisim Avesta’y1 da
etkilemistir. Bu donemde Avesta’da da ates, su, toprak,
riizgar vb. Hint-Iran dénemine ait eski tanrilarin tekrar
kutsandig1 goriilmektedir. Ates icin Niyayis mevcut iken
digerlerinin her biri igin bir yest mevcuttur. Avesta’da
Riizgar icin Ram Yest, sular i¢in Ardui Sur Bano Yest,
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toprak i¢in Zam Yest mevcuttur. Fakat bunlarin hig biri
ates kadar etkili olmamustir.

Zerdiist, kendinden Onceki bir 0Ogeyi yeni
anlamlarla bir sembol olarak kullanmis, athravan ve
meciler ise kendisinden sonra aymi sembolii yeni
ozelliklerle Zerdiist 6ncesi eski anlamina dogru ¢ekmistir.
Boylece baslangicta sadece bir sembol olan ates, sonralar:
gliclii bir inanisin konusu haline gelmistir.

Ates, ilk donemlerde Ahura Mazda'nin manevi
atesinin/ntGir-isitk  sembolii olarak kullanilmis, sonraki
donemlerde sembolden yazata haline, kendisinden bir
seyler istenen bir yazataya doniismiistiir. Boylece,
Avesta’mnin en eski metinleri olan Gathalarda, Ahura
Mazda'ya nispet edilen, ayr1 bir varlik olarak goriilmeyen
ve maddi atesten ¢ok Ahura Mazda'nin 1s181/nuru olarak
ifade edilen ates, yeni donemde bir inan¢ konusu
olmustur. Zerdiist sonrasi dénemde sonsuz Ilahi 1181
temsil ettigi diistiniilen diinyevi ates olarak ©6n plana
¢itkmistir. Bu donemde maddi atesin Ahura Mazda'y:
temsil ettigi diistincesiyle maddi ates on plana ¢ikmus, bu
da ates kiiltiine Onctiliik etmisgtir.

Atesin, mabedlere —ateskede- yerlestirilme siireci
ilgingtir. Farkli iddialar olmasma ragmen en c¢ok kabul
goren goriis; Ahamenisler doneminde, II. Artaxerses
zamaninda, diger dinlerden etkilenerek tanrilarin
imajlarinin tapinaklarda kullanilmasina tepki olarak, ates,
tapinaklara yerlestirilmistir.

Atesin, bu siirecte diger imajlar ve putlar gibi
insan eseri olarak goriilmemesi, uzun bir gelenege
dayanmasi, Iran kiiltiiriinde, tanr1 suretlerine yabanci
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olunmas: ve atese isaret eden metinlerin Avesta’da yer
almis olmasi hasebiyle tanr1 imajlarindan daha otantik
goriilmiistiir. Bunlarin sonucu olarak halk arasinda
bliyiik bir kabul gormiistiir. Anahit ve Mithra gibi
Ahamenis ve Eskani imparatorlarinin da destegini alan
kiiltler bir dénem yayginlik kazanmasma ragmen ates
kiltii, digerlerinden daha uzun 6mdirlii olmustur.

Atesin, mabedlere yerlestirilmesinden sonraki
degisim tapinak atesleri arasindaki derecelendirme
olmustur. Sasaniler doneminde sistematize edilen bu
smiflandirmada tapinak ategleri ii¢ dereceye ayrilmis, en
ust derecedeki ates, Behram Atesi olmustur. Bu donemde
her ates tiiri  Ozel islemlerle  kutsanmakta,
hazirlanmaktadar. Ozellikle Behram Atesi'nin
hazirlanmasi ve kutsanmasi, olduk¢a karmasik iglemleri
gerektirmektedir. Fakat hangi smif olursa olsun Mecusi
inang sisteminde ates, ¢ok Onemli bir konuma sahip
olmustur.

Yeni donemde hem yazata hem de bir ibadet
unsuru haline gelmis ve mabetlere yerlestirilmis ates, yeni
yorumlarla degisik tiirlere de ayrilmigtir. Tabiatta, insan
viicudunda, gokytiziinde vb. farkh ates tiirlerinin oldugu
kabul edilmistir. Bu donemde Rigveda ile Avesta’da yer
alan atesle ilgili inanglarin benzer oldugu yine her iki
kiiltiirde atesle ilgili ibadetlerin de benzer oldugu
goriilmektedir. Bu benzerliklerin kokeni Hint-Iran
donemindeki ortak kiiltiirdiir.

Her iki kiiltiirde de benzer Ogelerin olmasi
Zerdiigt'in yapmak istedigi degisimin uzun Omiirli
olmadigini, tekrar eski inanglarin halk arasinda kabul
gordiigiinii, atesin daha gliclii olarak geri dondiigiinii



Hayreddin Kizil

gostermektedir. Ates inana ile ilgili boyle bir sonucun
ortaya ¢ikmasi, Zerdiist'iin iginde yasadigi topluma ve
caga hitap ederken eski inan¢ ve sembolleri yeni
anlamlarla vermesi bdylece Ogretisini daha uygun bir
sekilde cagdaslarina sunmasindan kaynaklanmistir. Eski
inan¢ ve sembolleri goren insanlar bu dini yabanci ve
bilinmez olarak gormemis, kendi kullandig1 inang ve
motifleri yeni anlamlari ile gérmiistiir.

Ikinci neden olarak Zerdiist sonras: donemde ates
ve diger dini Ogelerin, yeni anlamlari degil de eski
anlamlar: iizerinden degerlendirilmesi ve yorumlanmasi
yasanmigtir. Bunda en Onemli etkiyi o donemin din
adamlar1 olan athravan ve meciler yapmuistir.

Bagska bir neden de o donemin cografi ve
toplumsal ozellikleri olmustur. Yar:1 gogebe toplumdan
getirdikleri tabiatla ilgili inanglarla beraber vyerlesik
topluma gecen, sonralar1 devletlesen, bu baglamda
kurumsallasan din mensuplarimin yasadiklar1 degisimler
din algilarmi bu baglamda atesle ilgili olanlar1 da
etkilemistir.

Son bir neden olarak diger dinlerden etkilenmeler
de eklenebilir. Ciinkii konu hakkinda arastirma yapan
bilim adamlarmin da belirttigi gibi Mectsilik, eski Hint-
[ran inanglari, Zerdiisti unsurlar yaninda diger dinlerle
etkilesime gecerek bugiine kadar gelmistir. Bu
degisimlerin yasanmasina ragmen temel etkenin, atesin
sembol olmasimin devam ettigi bu nedenle degisimlerden
en ¢ok onun etkilendigi goriilmektedir. Yasna, naojote,
kusti gibi diger dini sembollerle karsilastirildiginda
degisimin en ¢ok ateste oldugu goriilmektedir. Bunun
nedeni de atesin, dinin temel unsuru olan tanriyi, Ahura
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Mazda ile temel ilkesi olan Dogrulugu, Asa’y1 temsil
ettigine inanilmasidir.

Ates sembolii, sembol konusu {izerinden
degerlendirildiginde, onun, sembollerde goriilen birgok
ozellik ve iglevi tagidigi goriilmektedir. Sembollerin
Ozelliklerinden olan ¢ok anlamli olusu, semboliin
sembolize ettigi anlamin yerine ge¢mesi ateste de
gerceklesmistiir. Ates sembolii, Mectsilere gore farkh
sekillerde anlasilmaktadir. Kimi onu sadece bir sembol
olarak goriirken kimisi de onu bir tanr1 gibi gérmiistiir.
Her ne olursa olsun, ates, tarih boyunca tiim Mectsilerin
onem verdigi dini bir sembol olmustur.

Giinde bes defa atese donerek yapilan ibadetlerin
disinda her yerde, atese Onem verilmistir. Dogumda,
naojote gibi dini miikellefiyetin basladi1 torenlerde,
diiglinlerde, hayatin hemen her alaninda goriilen bu
durum  sadece Oliimde  belli belirsiz  olarak
kullanilmaktadir.

Modern Mectsilikte de saydigimiz bu inanglarin
bircogu devam etmektedir. Yalniz Avrupa ve Amerika
gibi ilkelerde yasayan Meclsiler, bazi inanglari
uygulamamalarina ragmen, ates onlar i¢in de Onemini
korumakta, tapmak atesi kiiltii oralarda da devam
etmektedir.
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