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ON sOz

Dinlerin kokeni hususu hem tarih arastirmacilari
hem de o dinin mensubu olan kisilerce ilgi cekici
olmustur. Fakat daha ilging olani ele alinan dinin
birden fazla  kiiltiirden  Ogeler  barindirmasi
durumunda meydana gelmektedir. Bu durumun en
yerinde ve agik orneklerinden birisi Yezidiliktir.

Yezidiligin  senkretik  yapis1 ve esrarengiz
karakteriyle kokeninin nereden geldigi konusu
oldukga merak uyandirmaktadir. Ote yandan Yezidi
toplumun ice kapal bir yapida olmasi durumu da
onlar hakkinda arastirma yapilmasini zorlastirmakta,
ismi ve kokeni hususunda gesitli varsayimlarda
bulunulmasina yol agmaktadir. Iste bu nedenle zengin
kiltiir ve inang motiflerine sahip olan Yezidilik i¢in
kimileri Gnostisizm, kimileri ise Kadim Iran veyahut
da Mezopotamya kiiltiiriine dikkat cekerken, baska
arastirmacilar daha farkli etkilerden bahsetmislerdir.
Oysa topluluk ve inang yapis1i dikkatlice tetkik
edildiginde  Yezidiligin Islam’dan  &zellikle de
tasavvuftan gelen bir olusum oldugu goriilecektir.
Nitekim su an ki haliyle Islam ile baglantisi olmayan
Yezidilik dikkatle incelendiginde goriilecektir ki,
Tasavvufa ait veyahut paralel bir¢cok nokta
bulunmaktadir. Ayrica dini ve manevi liderlerinin de
onemli bir kisminin mutasavvif olmas: bu muhtemel
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etkiyi kuvvetle desteklemektedir. Yezidiligin doniistim
stirecinde Anadolu’da, baz1 Tasavvufi cereyanlarda da
boyle bir doniisiimiin izlerine rastlanmasi Yezidiligin
de boyle bir durumu yasamis oldugu yoniindeki
diisiincemizi destekler mahiyettedir. Bunun yani sira
Tasavvufun 6nde gelen kimi biiyiik mutasavviflarina
da sahip ¢ikip Lales’te onlara makam ihdas etmeleri de
dikkat ¢eken bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

S6z konusu sebeplerden otiirti Yezidiligin kokenini
aydinlatmak, olas1 baglantilarini tespit etmek amaciyla
Yezidi ve Tasavvuf inanci tizerine analitik bir ¢alisma
yapmay1 uygun gordiik. Inang konusuyla kastettigimiz
Tanri, yaratiis ve melekler ile ilgili olan akaid
konularidir. Yezidilerin 6zellikli yapilarindan dolay:
tespitte bulunmak ve kesin sonuglar ¢ikarmak zor olsa
da, biz bu ¢alismayla olas: etkinin muhtemel derecesi
iizerine incelemelerde bulunmaya gayret ettik.

Calisma esnasinda tegvik ve inanciyla bana destek
olan, bunun yam sira kiitliphanesini cOmertge
istifademe sunan kiymetli hocam Prof. Dr. Metin
Bozan’a, tasavvuf ile alakali incelemelerde yardim ve
fikirlerini esirgemeyen Dog. Dr. Abdurrahim Alkig’a ve
degerli fikirleriyle katkida bulunan aileme sonsuz
tesekkiirti bir borg bilirim.
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GIRiS

1. ARASTIRMADA iZLENEN METOD

Yezidiligin, farkli dini gruplara ait bir¢ok inanisa
sahip olmasindan kaynakli ¢ok renkli ve girift bir
yapiya sahip oldugu asikardir. Nitekim tarihte
Yezidilik {izerine yapilan bir¢ok arastirma kokenlerini
farkli uglara gotiiren neticeler ile sonuglanmistir. Son
vurgu ise, Islami bir yapidan bozularak koptugu
noktasma yapilmaktadir. Yezidiligin Tasavvufa ait pek
¢ok motif tasimasi ise dikkat cekicidir. Bu sebeple
aragtirmamizin  omurgasmni  Yezidilik ve Islam
Tasavvufu olusturmaktadir; ancak Yezidi ve Islam
Tasavvufuna ait bakis agilarin1 dogru serh edebilmek
icin oncelikle konu ile baglantii olan mitoloji ve
felsefeyle alakal1 eserler dikkate alinmistir. Bu noktada
ise sinir;, konunun amaci disina ¢tkmas: endisesiyle,
tarihsel stire¢ ve ortak sahsiyetler olarak belirlemeye
gayret gosterdik. Daha sonra, Yezidiligin inang
esaslari ile Islam Tasavvufunun ana unsurlar arasinda
karsilastirmalar ve c¢apraz, dontisimlii okumalar
yaparak ilgi, alaka ve baglantilar1 tespit etmeye
calisttk. Ayrica c¢alismanin konusu sosyolojik bir
durumu giin yiizline c¢ikarmayr amagcladig1 igin,
kaynaklar incelenirken bu yonden de ele almaya

calistik. Aralarindaki benzerlikleri, ortak noktalari,
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farkliliklar1 tespit etmeye calisirken, bunun yani sira
ozellikle Yezidiligin eski din ve kiiltiirlerden aldig:
inanclara da gondermede bulunarak Yezidiligin
senkretik yapisinin pratikteki iz diistimlerine dikkat
cekmeye gayret gosterdik.

Yezidi cografyasma bakildiginda, Yezidiler'in
sosyal anlamda igekapali bir toplum oldugu ve
inanglarimi sozlii olarak nesilden nesile aktardiklar
goriilmektedir. Ayrica siire¢ igerisinde pek ok yere
dagilan  Yezidiler, gittikleri yerin inang ve
kiiltiirlerinden de tabi olarak etkilenmiglerdir. Bu ve
diger bagka sebeplerle meydana gelen Yezidi
toplulugun cografi dagilimi, onlarla ilgili inceleme
yapilmak istendiginde karsilagilan zorluklardan
birisini olusturmustur. Diger bir zorluk ise Yezidilerin
biitiin dini geleneklerini sozlii olarak aktarmalaridir.!
Bu sebeplerden otiirli, Yezidiligi arastirma hem
cetrefilli hale gelmekte hem de dogru bilgiye ulasma
daha da zorlasmaktadir. Bununla birlikte bu tarikatin
kutsal literatiirtinii temsil eden birkag kitapgik
bulunmaktadir. Bunlarin en énemlileri Kitab el Cilve ve
Mishefa Reg’tir. Bu iki kitap ¢ok eski zamanlardan beri
Yezidiler tarafindan biliniyor goriinmekle birlikte
Yezidiler bu kitaplarin sadece varligini duymuslardir.?

Yine bu eserlerde ve diger kutsal metinlerinde cesitli

! Roger Lescot, Yezidiler, Avesta Yaymlari, Istanbul 2009, s. 10.
2 Lescot, Yezidiler, s. 10.
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tezathiklar s6z konusudur. Tiim bunlara ragmen
insanlardan uzaklasmuis, yerlerini terk etmis ve pek ¢ok
zorluklar yasamis olan Yezidi toplumunun kokeni
hususuna 1sik tutmayr amaglayan bu c¢alismada ilk
once kaynaklarmn tasnifi yapilmis ve konunun amaci
tizerinde durulmustur.

Birinci bolimde Yezidi inan¢ ve kiltiirtinde
tasavvufun vyeri konu edinmistir. Bu noktada
Yezidiligin  olustugu donemde tasavvufun ne
durumda oldugu sorusu ele almmistir. Calismanin
amacina uygun olarak tasavvuf her yoniiyle ele
alinmamis olup Anadolu’daki tasavvufi farkh
temayiiller  {izerinde  durulmustur. Yezidiler'in
kutsallik atfettikleri Adi b. Miisafir ve onun tarikati
incelenmistir. ~ Ardindan  Adeviyye tarikatinin
miiritlerinin Yezidilige doniistimde nasil rol aldiklari
ve bu durumun siireg igerisinde nasil meydana geldigi
incelenmistir. Ote yandan Yezidi metinlerinde pek ¢ok
Mutasavvif yer almaktadir. Bu Mutasavviflarin Yezidi
literatiiriindeki rolleri ve bunun yam sira tarihi
kisilikleri incelenmistir. Bu inceleme Yezidiligin
doniistim haritasinin ortaya ¢ikarilmasinda biiyiik bir
paya sahiptir.

Ikinci boliimde ise, Yezidi inanci ve Yezidilikteki
tasavvufi etkiler tizerinde durulmustur. Bu boliim
icerisinde, alemin yaratilisi, Tanri'nin bu yaratilista ki

faalligi, Adem’in yaratilisi, Azazil meleginin secde
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etmeme hadisesi ve Adem’in cennetten ¢ikarilmasi her
iki alanda da arastirilarak benzerliklere vurgu
yapilmaya gayret gosterilmistir. Inang konusunda
Yezidilerin ¢ok 6nem verdigi bir karakter olan Melek
Tavus -Azazil- ve onun simgesi olan tavus kusu ve
horoz da ele almmarak tasavvuftaki karsiigma yer
verilmistir. Son olarak Yezidi metinlerinde gegen bazi
tasavvufi  kavramlar ele alimarak tasavvufta
karsiliklarinin ne oldugu aktarilmaya galisilmistir.
Bilimsel arastirmalarda dogru Dbilgiyi elde
edebilmek uygun metot ve teknik bilgi ile miimkiin
olmaktadir. Diger bilim dallarinda oldugu gibi Islam
Mezhepleri Tarihide kendine 6zgii bir metot ve teknige
sahiptir. Genel olarak amacimiz “fikirlerin ne zaman,
hangi sartlarda, nerede ortaya ciktigini ve kimler
tarafindan nerelerde benimsendigini tarafsiz bir gozle
ve ilmi arastirma esaslar1 dogrultusunda ortaya
koymak” oldugu igin, bunu gergeklestirebilmek adina
“deskriptif/betimleyici metodu” esas almis
bulunmaktayiz. Ozellikle sunu belirtmemizde fayda
vardir ki, amacimiz kesinlikle higbir fikri dogrulamak
ya da yanliglamak degildir. Istedigimiz, aragtirdigimiz
olusumlarin, kendi metin ve kiiltiirel miraslarindan
hareketle, alt yapilarini, aralarindaki irtibatt giin
ylizline ¢ikarmaya c¢alismaktir. Fakat ele alinan
eserlerde, pek ¢ok olusumda oldugu gibi, tarafli ve

bazen abartili anlatimlar mevcut oldugundan, dogru
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tespitler yapabilmek adina bu bilgilerin yani sira tarihi
verilerde goz Oniinde bulundurulmaya gayret
edilmistir.

Tarihi veriler ele alinirken bazi zorluklar karsimiza
¢ikmaktadir. Tarihin belli bir déneminde ortaya ¢ikan
olusumlarin, belirli bir donemde kullandiklar:
kavramlar ve bunlarin ifade ettigi anlamlar, siireg
icerisinde anlam daralmasina, anlam genislemesine
veya degisimine ugramaktadir. Bazen de mecazi anlam
tasityan bir kavram zamanla doniiserek nesnel anlamda
kullanilarak farkli anlamlara gelmektedir. Boyle bir
durumda kullanilan kavram ve fikirlerin o dénemde
ne anlam ifade ettigi, dogru anlamin ortaya
konulabilmesi agisindan 6nemli bir husustur. Ayrica
bunun tespiti, fikir-mekan baglantisi, beraberinde ise
fikir-hadise irtibatin1 da meydana getirmekte ve
fikirlerin siire¢ igerisindeki asamalarinin giin yiiziine
¢ikarilmasi noktasinda faydali olmaktadir.

Arastirmamizla ilgili 6ncelikle temel kaynaklar esas
alinmigtir. Gerek Yezidilik gerek Islam tasavvufu
olmak {izere ilgili klasik kaynaklardan ve cagdas
arastirmalardan istifade edilerek doniisiimiin tarihsel
stire¢ igerisinde nasil gergeklestigi iizerinde Onemle
durulmaya calisilmistir. Ana kaynaklar ekseninde
gerekli incelemeler yapildiktan sonra konuyla ilgili
yayinlanmis eserler, akademik c¢alismalar, tezler,

makaleler, ansiklopedi maddeleri vb. ikincil
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kaynaklarda arastirmamiz igin basvuru kaynaklarimizi

olusturmuslardar.

2. ARASTIRMADA KULLANILAN KAYNAKLAR

Yezidilik ile Islam tasavvufu iizerine inceleme
yapilirken, bu iki olusumun yapilarini, inanglarimni, kisi
ve olaylar iizerinden meydana gelen degisimleri ve
buradaki paralellikleri ortaya koymak adina esas
aldigimiz kaynaklar1 su sekilde tasnif edebilmemiz

mumkiindiir.
2.1. Klasik Kaynaklar

Klasik kaynaklarla kastedilen tasavvufun ilk
sekillenmeye bagladigi donemlerden itibaren telif
edilen eserler ve Yezidi dini metinleridir. Yezidilik ve
Islam tasavvufunun, inan¢ ve algilar1 hakkinda
ipuclar1 elde edebilecegimiz kaynaklardan Islam tarihi
kaynaklari, biyografiler, Yezidi qawllerini bu
gerceveye dahil etmek miimkiindiir.

2.1.1. Tasavvuf Eserleri

Klasik tasavvuf eserleri icerisinde arastirma
sirasinda faydalandigimiz bazi eserler bulunmaktadir.
Bazi mutasavviflarin  hayatlarmi  ele  alirken
Abdulkerim Kuseyri'ye (0. 465/1072) ait er-Risale’den?

3 Ebii’l Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik
el-Kuseyri, Tahsin Yazici (Cev.) Risale-i Kuseyri, Kervan
Yaynlari, Istanbul 1978.
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faydalanmis bulunmaktayiz. Tasavvufta alemin var
edilmesi ve Hz. Adem'’in yaratihis1 ile ilgili konularda
ise Muhyiddin Ibn Arabi'ye (6. 638/1240) ait olan
Fusiisu’l Hikem* adl1 eserden istifade ettik.

Tasavvuf literatiiriinde klasik eserler smifina dahil
edilmeyen fakat tarih olarak eskilere ait bagka
eserlerden de istifade etmis bulunmaktayiz. Bunlar
icerisinde  bir¢ok  mutasavvif hakkinda  bilgi
edindigimiz Feridiiddin Attar’a (6. 618/1221) ait
Tezkiretii’l-Evliya® ve Mantik’'ut-Tayr® bizlere bolca
malzeme sunmustur. Yaratiis hususunda ise
Abdulkadir Geylani'ye (6. 561/1165-66) ait Sirr’iil-
Esrar’, Ayniilkudat Hemedani'ye (6. 525/1131) ait
Temhiddt®, Yazicioglu Ahmed Bican’a (6. 870/1466) ait
Envariil-Asikin®, Erzurumlu [brahim Hakk:
Hazretlerine (6. 1194/1780) ait ve tasavvuf agisindan

¢ok Onemli bir eser olan Marifetndme® ve Hasan

4 Muhyiddin Ibnu’l Arabi, Fustisw’l-Hikem, Ahmed Avni Konuk
(Cev.), Ulus Matbaasi, Istanbul 2005.

5 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l Evliya, Erkam Yaynlari, Istanbul
1984.

¢ Feridiiddin-i Attar, Mantik al-Tayr, Abdiilbaki Golpinarli (Cev.),
Milli egitim Basimevi, Istanbul 1990.

7 Abdulkadir Geylani, Sirr’iil —Esrar, Abdulkadir Akgicek (Cev.),
Bahar Yayinlari, Istanbul.

8 Ayniilkudat Hemedani, Temhidat, Dergah Yayinlari, fstanbul
2015.

° Yazicioglu Ahmed Bican, Envar-iil Asikin, Cile Yayinlari,
Istanbul 1982.

10 Erzurumlu Ibrahim Hakki, MArifetnime, Faruk Meyan (Cev.),
Bedir yaynevi, Istanbul 1999.
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Ertusi'ye (0. 896/1491) ait Kiirtce Mevlit'! eserinden
faydalanmis bulunmaktayiz. Yaratiis konusunda
bahsedilen bir kavram olan inci terimi ile ilgili bilgiler
icin Abdurrezzak Kasani'ye (6. 736/1335) ait Tasavvuf
Sozliigiine? bagvurduk. Hz. Adem ve Havva'nin
cennetten cikarilmas: hususunu ele alirken ise Ibn
Arabi'ye ait Te'vilat'® ve Abdurrezzak Kasani'ye ait
onemli bir eser olan Te'vildt-1 Kdsianiyye’den'* istifade
ettik. Iblis hakkinda Hallac-1 Mansur’'un (6. 309/922)
Kitabut-Tavasin’t’>, Tavus kusunun tasavvuftaki
kargihigr hususunda ise Feridiiddin Attar'm Mantik al-
Tayr adli eseri bizlere 1s1k tutmustur. Melek Tavusun
diger bir tasviri olan horoz hakkinda da Kara
Davudzade Mehmet Efendi'nin (6. 1170/1756) Delail-i
Hayrat  Serhi'® ve Erzurumlu'nun Marifetndmesi
calismamiza katki saglamistir. Ayrica Yezidiligin
olustugu donemin ele almasi noktasinda tasavvuf-

mirit iliskisini ortaya koymas: agisindan Ahmed

1 Hasan Ertusi, Mevlid-i Nebi, Ayfa Basin, Istanbul.

12 Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Soézliigii, Ekrem Demirli (Cev.),
iz yaymcilik, Istanbul 2004.

13 Muhyiddin Ibn Arabi, Tefsir-i Kebir/ Te’vilat, Vahdettin Ince
(Cev.), Kitsan, Istanbul.

14 Abdurrezzak Kasani, Ali Riza Doksanyedi (Cev.), Kadioglu
Matbaasi, Ankara 1988.

15 Yagar Nuri Oztiirk, Halldc-1 Mansiir ve Eseri Kitab’iit-Tavasin,
Fatih Yaynevi, istanbul 1976.

16 Kara Davudzade Mehmed Efendi, Deldil-i Hayrat Serhi, Ferah
yaynlari, Istanbul.
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Eflaki'ye (6. 761/1360) ait Mendkibu’l Arifin'” adl1 yapat
onemli bir eser olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
2.1.2. Yezidi Dini Metinler

Yezidilere ait klasik eserler onlarn dini
metinlerinden olusmaktadir. Bu baglamda kutsal
kitaplar1 olan Mushefa Res'® ve Kitabu’ICilve’den!® inang
konusunda istifade edilmistir. Yezidi dini metinleri
kadar kutsal ve 6nemli olan Qawl ve Cirok’larindan da
inang ve i¢indeki tasavvufi imgeler ve mutasavviflarla
ilgili bilgilerin tespiti hususunda faydalanilmistir.
Yezidi ilahilerini olusturan bu qawl ve ¢iroklar1 zengin
bir sekilde ele alan Kreyenbroek ve Xelil Cindi'nin?
ortaklasa derledikleri “Tanr: ve Seyh Adi Kusursuzdur”

isimli yapittan 6nemli 6l¢tide yararlanilmasgtir.
2.2. Cagdas Arastirmalar

Tarihi siire¢ igerisinde kapali bir toplum olarak
yasayan Yezidiler, sozlii kiiltiirlerini nesilden nesile
oldukga biiyiik bir gizlilik igerisinde aktarmiglardir. Bu
ylizden diger bir¢ok olusuma gore sonralar: fark edilen

17 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, Tahsin Yazia (Cev.),
Istanbul 2006.

18 Kitab El-Aswad (Mushefa Res),( John s. Guest, Yezidilerin
Tarihi, s. 353-356 icinde).

19 Kitab el-Cilve, (John s. Guest, Yezidilerin Tarihi, s. 349-352
icinde)

2 Philip G. Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi
Kusursuzdur, Avesta Yaynlari, Istanbul 2011.
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bu dini yapilanma dikkatleri {izerine c¢ekmis ve
arastirmacilarin  yogun ilgisine sebep olmustur.
Bundan 6tiirti de Yezidiligin inang ve kiiltiirlerine ait
bir kisitm g¢alisma meydana getirilmistir. Biz de bu
calismalarin  bir bolimiinii  goz Oniine alarak
aragtirmalarimizi  yapmaya  gayret  gOstermis
bulunmaktayiz. Bu noktada Kreyenbroek, Lescot?,
Guest??, Said el-Deveci®, Demlci**ye ait eserler
bizlere c¢alisma esnasinda ¢okg¢a faydali olmustur.
Bunlar haricinde Tiirkiye’de bu konuyla ilgili ayrintili
calismalara sahip olan Ahmet Turan® ve Metin
Bozan*'a ait eserlerde dikkate deger Onemli
calismalardir.

Yezidilik haricinde kitabimizin diger omurgasin
olusturan Tasavvuf ile ilgili yapilan bazi ¢alismalar da
arastirma esnasinda goz oOniine alinmistir. Bu alanda

ise Hasan Kamil Yilmaz¥, Mahir iz, Ahmet Yasar

21 Roger Lescot, Yezidiler, Avesta Yayinlari, Istanbul 2009.

2John s. Guest, Yezidilerin Tarihi, Avesta Yaymlari, Istanbul 2012.

2 Said el-Deveci, el-Yezidiyye, el-Muessesetu’l-Arabiyyetu’l-li
Dirasati ve’'n- Nesri, Beyrut 2003.

24 S1ddik Demldi, el-Yezidiyye, Musul 1949.

%5 Ahmet Turan, “Yezidi inang ve Ibadetleri”, OMU ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1:: 1, Ahmet Turan, “Yezidiligin Asl,
Kurucusu ve Tarihgesi”, OMU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:3.

26 Metin Bozan, “Yezidilik”, islam Mezhepleri Tarihi, Grafiker
Yayinlari, Ankara 2012; Metin Bozan, Seyh ‘Adi bin Miisafir,
Nbihar Yaymlari, Istanbul 2012.

¥ Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar,
Ensar Negriyat, Istanbul 2002.

28 Mahir iz, Tasavvuf, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 1990.
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Zengin®, Cavit Sunar® ve onemli tespitleriyle Ahmet
Yagar Ocak®! ile M. Fuad Kopriilii*?ye ait eserlerde ¢ok
degerli bilgileriyle bizlere c¢ok yardimci olmustur.
Bunlar haricinde konumuzla alakali Tasavvuf ve
Yezidiligin tarihsel arka planm sosyolojik ve tarihsel
acidan ele alirken Mustafa Ekinci®*, Osman Turan®,
Sakir Turan®, Mehmet Kalayci**ya ait yapitlardan

¢okga yararlanmis bulunmaktayiz.

3. YEZIDILiGE GENEL BiR BAKIS

Sosyal hayatta yeni bir dinin dogusu olagantistii bir
olaydir.” Bir dinin ortaya c¢ikisi mezhep yahut
tarikatlarn meydana gelmesinden- ki bunlarinda

ortaya ¢ikis1 ¢ok sancilidir- ¢ok daha zor oldugu gibi

» Ahmet Yasar Zengin, “Tasavvuf ve Mistisizm”, islami
Arastirmalar Dergisi, c.12.

% Cavit Sunar, Anahatlariyla Islam Tasavvufu Tarihi, AUIF
Basimevi, Ankara 1978.

31 Ahmet Yagar Ocak, Babailer isyam, Dergah Yayinlari, Istanbul
1996.

%2 M.Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, DIB
Yayinlari, Ankara 1976.

% Mustafa Ekinci, Anadolu Aleviligi'nin Tarihsel Arka Plani,
Beyan Yayinlari, Istanbul 2002.

3 Osman Turan, Selguklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti,
Otiiken Yaynlari, Istanbul 2008.

% Sakir Turan, XIII. yiizyllda Orta ve Dogu Anadolu’dan Bat
Anadolu’ya Gogler, (Basimamis Doktora Tezi, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), Konya 2009.

% Mehmet Kalayci, Osmanl: Siinniligi, Otorite Yayinlari, Ankara
2015.

37 Guest, Yezidilerin Tarihi, s. 63.
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ayni sekilde Omiirleri daha uzun ve etkisi daha
fazladir. Bu noktada Yezidilik, en esrarengiz ve Yakin
Dogu'nun dogmatik -vahye dayali- olmayan ya da
sozde heretik bir inamig olarak az arastirilmig
fenomenlerinden biri olarak karsimiza ¢ikmis olsa da
aslinda  Yezidiler, etnik-dini toplulugun  bir
ornegidirler.

Yezidilik, pek ¢ok inanistan ogeler almas1 ve batini
bir karakter tasimasi sebebiyle oldukc¢a karmasik bir
yapiya sahiptir.® Bu karmasiklik, Yezidiler'in bizatihi
kendi yasantilarinda dahi ortaya ¢ikmaktadir.®
Nitekim  arastirmacilar  Yezidiler'in inang¢ ve
ibadetlerinden yola c¢ikarak onlarmn kokeni hakkinda
bir¢ok varsayimda bulunmuslardir. Yezidi
toplulugunun her zaman kendi kiiltiiriiniin yazih
olmayan karakterine &nem vermesi ise tarihlerinin
neden iyi bir bicimde belgelenemediginin agik bir
kanitin1 olusturmaktadir.*

Bu farkliliklardan yola ¢ikacak olursak ilk olarak
Yezidiligin isimlendirmesi hususunda dahi bu durumu
gormek miimkiindiir. Yezidiligin

isimlendirilmesindeki gortisleri siralayacak olursak bir

3 Victoria Arakelova, “Yezidilik ve Bolgenin Heretik Ortam1”,
Gecmisten Giiniimiize Idil, Sirnak Universitesi Yaynlari,
Istanbul 2011, s. 272.

3 Metin Bozan, “Yezidilik”, s. 455.

% Ahmet Turan, “Yezidi inang ve ibadetleri”, s. 137.

4 Philip G. Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi
Kusursuzdur, s. 23.
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kisim arastirmaci Yezidilerin ashinimn Iran’m Yezd sehri
sakinlerinden olduklarmni ileri stirerek “Bu sehirli,
Yezd'li” manasinda kullanilarak Yezidi dendigini ileri
stirerken bir kismi ise bu ismin fonetik kanunlara
uygun olarak gelisen sekli gosteren yeni Farsca’daki
“Tzed -Melek, Tanri-“, Avesta dilinde “Yezata -saygiya,
tapinmaya layik olmak-", Pehlevi’de “Yeztin, Yezdan,
Ized” den geldigini, bu kelimelerden tiiredigini Yezidi
denildigini bizlere aktarmaktadir.#? Bunun haricinde
Yezidi isminin bizzat kendilerinin kullandig1 gibi
“Ezidi, Izidi veya Izdi -Tanriya tapanlar-” dan tiireme,
Yezidilige inanan herkese verilen bir isim oldugu®
yahut Yezidilerin yine kendileri tarafindan ilk ismi, aez
da -dam yerine- Huda “Tanrt beni yarath” ile
acgiklayarak buradan tiireyerek geldigini ileri siirenler
de bulunmaktadir.* Birde Mushaf-1 Res’deki yaratilis
efsanesinde gecen Yezid adindan miistak olarak,
atalar1 arasinda bir melek olan Ezda ile Yezdan'in yer
aldig1 gibi, aym1 sekilde ilk Yezidilere verilen isimler
arasinda Yezdani isminin de bulundugunu soyleyerek

Yezidi isminin de buradan geldigi kimi arastirmacilar

4 Bkz. Bozan, “Yezidilik”, s. 455; Ahmet Turan, “Yezidiligin Asli,
Kurucusu ve Tarihgesi”, s. 42; Ahmet Tasgin, “Yezidiyye”, DiA,
TDV Yaymevi, Istanbul 2013, c.43, s. 527 .

# Turan, Yezidiligin Asli, Kurucusu ve Tarihgesi, Say: 3, s. 42;
Tasgm, “Yezidiyye”, s. 527.

4 Bozan, “Yezidilik”, s. 455; Turan, Yezidiligin Asli, Kurucusu ve
Tarihgesi, Sayt: 3, s. 42.
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tarafindan  6ne  siiriilmektedir# Son  yapilan
arastirmalarda ise Emevilerin birinci  Halifesi
Muaviye'nin oglu Yezid'in isminden geldigine dair*
goriisler bulunmaktadir. Yezidiyye isminin bu
sonuncusuyla yakindan ilgisinin bulundugu ortaya
koyulmakta ve en tutarli olarak bu gosterilmektedir.*”
Zira Yezidi inaniginda Yezid b. Muaviye 6nemli bir
figlirdiir. Metinlerinde Yedi Melekten biri olarak
aktarilan Yezid b. Muaviye Yezidilerde 06zel bir
konuma sahiptir. Bu isimlendirmenin ise Emevi ve
Yezid b. Muaviye aleyhtar1 sodylemlere karsi,
Yezidiler'in yasadigr bolgede onu savunanlarin bu
sekilde anilmasi ile olustugu tahmin edilmektedir.*

Yezidiligin ismi kadar kokeni hakkinda da
tartismalar mevcuttur. Bu konuda ne kendi
kaynaklarinda ne de baska dinlere ait kaynaklarda
herhangi bir kayit bulunmamaktadir.

Yezidiligin kokeni hususunda gesitli sahalarda
farkli goriisler vardir. Yezidilerin tarihi stireg igerisinde
kapali bir toplum olmasindan dolay1r kokeni uzun
zaman gizli kalmis ve bundan dolay1 belirttigimiz
husus meydana gelmistir. Sosyal alanda kendilerini
cok fazla gostermemeleri, ayrica dini literatiirlerini de

gizli tutmalarindan otiirii onlar hakkinda yapilan

% Turan, “Yezidiligin Asli, Kurucusu ve Tarihgesi”, s. 42.
4 Ahmet Turan, “Yezidiligin Asli, Kurucusu ve Tarihgesi”, s. 42;
4 Taggin, “Yezidiyye”, s. 527; Bozan, “Yezidilik”, s. 455.
48 Bozan, “Yezidilik”, s. 455.
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calismalarin neticelerinin birbirinden farkli kutuplarda
oldugunu gormekteyiz.

Bazilar1 bu inancin ana kokeninin  kadim
Mezopotamya kiiltiirline dayandigma inanirken,
bazilar1 da Gnostizm ve Maniheizmin etkilerini 6n
plana ¢ikarmaktadir. Ote yandan bir bagka diisiince
okulu da kadim Farisi kokenlerinin olabilecegi
ihtimaline ve Mitraizm olarak bilinen Romen kiiltii ile
olan bir baglantisina isaret etmektedir. ¥ Bagka bir
kesim ise; bazi inang, tutum ve giyimlerinden hareketle
onlarin Hristiyanlik ya da Siiryanilikten farklilastigin
iddia etmiglerdir.® Daha sonralar1 ise, yapilan
calismalar neticesinde Yezidiligin Islam orijinli oldugu
gorligleri ortaya atilmigtir®® Nitekim aralarinda bazi
Islam tarihgilerinin de bulundugu bir kesim, onlarin
kokenini Harici mezhebinden Yezid b. Uneys'e
dayandirmis ve onun admna nispetle kendilerine
Yezidiyye dendigini iddia etmislerdir.®> Ancak bu
iliskilendirmenin dogru olmadigini belirtmek gerekir.5
Zira Harici bir firka olan Yezidiyye ile ‘Adi b. Miisafir
sonrasinda Irak’ta neset eden Yezidilik arasinda yap:

4 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 23-
24.
5% Metin Bozan, Seyh “Adi bin Miisafir, s. 19.
51 Lescot, Yezidiler, s. 17.
52 Bozan, Seyh ‘Adi bin Miisafir, s. 18.
5 Bkz. Ahmet Tasgn, “Yezidiyye”, s. 527.
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ve goriisleri agisindan bir ortak yon bulunmamaktadir.
Sadece bir isim benzerligi s6z konusudur.>

Pek ¢ok Yezidi tarafindan benimsenen bir hipotez
ise, Yezidi dininin ¢ok eski oldugu ve kurulusunun
tarihsel ayrintilarmin eski ¢ag uygarliklarinin puslu
ortaminda kayboldugunu ileri siirmektedir. Bu
hipoteze gore, bu din varhigmi yiizyillarca
stirdiirebilmistir. Bu durum ise ruh gocl ile
gerceklesebilmistir. Buna gore kisinin asil inanc
Yezidilik oldugu halde ismen din degistirerek
Hristiyan yahut Islam gibi yeni dinleri kabul etmistir.5
Halbuki Yezidilerin biiylik ¢ogunlugunun kendilerini
Hz. Adem’e kadar dayandirmalarma ragmen;
kaynaklara bakildiginda bu etnik grubun Adi b.
Miisafir ~ donemine  kadar mevcut  olmadig:
sOylenebilir.>

Yezidiler bu hususu daha ¢ok mitolojik olarak ele
almiglardir. Kaynaklara bakildiginda kendilerini daha
bastan, yani nesep olarak diger insanlardan farkli bir
sekilde, irk olarak ayr1 ve oOzel olduklarma vurgu
yapmaktadirlar.” Burada Yezidiler'in kendilerini

5% Detayl bilgi i¢in bkz. Bozan, Seyh ‘Adi bin Miisafir, s. 19.

% Guest, Yezidilerin Tarihi, s. 63-64.

% Bozan, Seyh ‘Adi bin Miisafir, s. 21.

% Demlici, el-Yezidiyye, s. 47. Bu konu Yezidi anlatimiyla su
sekilde gerceklesmistir: “Havva yiiz kirk (erkek-kiz) ikiz dogum
gerceklestirdi. Bu dogumlardan yalnizca birisi tek ¢ocuk olarak
meydana gelmistir. O da Sehid ibn Cer’dir. Onun ikizi yoktu ve
belki de o Allah’in onu diger insanlardan onun irkint ayirt etmek
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yalnizca Hz. Adem’e dayandirdiklarii = 6zellikle
belirtmek gerekmektedir. Bu konuda oylesine titiz
davranmislardir ki atalar1 olarak kabul ettikleri Sehid
Bin Cer'i Hz. Adem’in emzirdigini soylemislerdir.s
Fakat Onlara gore Sehid Bin Cer’in soyundan gelenler
yalnizca kendileri degildir. Bu konuyla ilgili inanislar1
su sekildedir:

“Yezidi milleti Sehid Tbn Cer’in kendinden tiireyen
bir nesildir. Ayni zamanda tiim Peygamberler ve
Allah’in elgileri, evliyalar, salihler, alimler, insanlar1
1slah edenler de ondan gelmektedir. Ayrica Seyh Adi
bin Miisafir, Yezid b. Muaviye, Hasan-1 Basri, Seyh
Abdulkadir Geylani, Seyh Muhammed bin Hanife,
Semseddin-i  Tebrizi, Gadib el-Ban ve Islam

Peygamberi -Muhammed- disindakiler de onun

icin yarattigr sirlardan bir sirdi. O wrk da 6zel bir irk olan
Yezidilerdir. Her erkek — Sehid ibn Cer disinda- karindas: olan
kiz kardesi ile evlenmistir. Sehid ibn Cer, Melek Tavus'un
cennetten onun igin gonderdigi bir huri ile evlenmistir. Bu
evlilikten Yezdan isimli bir ¢ocugu olmustur. Yezidiler de onun
neslinden gelmistir. Onlarin ilk atalar1 Yezdan, onun oglu Nuh ve
onun oglu Merc Miran’dir. Adem ile Havva arasinda bu cocugun
(Sehid Bin Cer) kimden oldugu hususunda tartisma ciktig:
soylenmektedir. Bu ¢ikan tartismadan &tiirii Cebrail gokten inip
her birinin sehvetini bir kavanoza koyup miihiirledikten sonra
dokuz ay sonra gelmis, Havva’nin sehvetinin bulundugu
kavanozu ac¢tiginda yalnizca kurtguk ve boceklerin oldugunu
gormiistiir. Fakat Adem’in sehvetinin oldugu kavanozda biri
erkek ve digeri kiz olmak {izere iki g¢ocuk vardir. O ikisinden
Yezidi milleti meydana gelmistir.” Bkz. Deml{ici, el-Yezidiyye,
5.47- 48.
5% Demlaci, el-Yezidiyye, s. 48.
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neslinden gelmislerdir. Muhammed, Adem’in diger -
kiz kardesleriyle evlenen- ¢cocuklarindan gelmistir.” >

Bu pasajda Peygamberler, evliyalar ve toplum
tarafindan iyi kabul edilen diger kisilerle beraber
Hasan-1 Basri, Seyh Abdulkadir Geylani, Semseddin-i
Tebrizi gibi mutasavviflarin isimlerinin de verilmesi
dikkat cekmektedir.

Sonu¢ olarak, Yezidilerin kendi anlatimlarina
baktigimizda Hz. Adem’e dayanan bir nesilden
bahsetmemiz gerekmektedir. Oysa kaynaklar tetkik
edildiginde yukarida da belirtildigi tizere ‘Adi b.
Miisafir donemi ve Oncesinde giintimiizde tesekkiil
etmis sekliyle bir Yezidilik'ten s6z edilememektedir.
Tespit edebildigimiz kadariyla hicri V. yy. da “Adi b.
Misafir doneminde bu bolgede Yezidi olarak
isimlendirilen baz1 kesimlerin varligi mevcut ise de bu
kesimin sonradan olusmus sekliyle Yezidilige
benzedigini sOylemek glictiir. Zira bu kesimin en
belirgin 6zelligi Yezid'e yonelik Sii eksenli hareketler
ve lanetlemelere karsi onu miidafaasidir. © M.
Guidi'ye gore ise bu tarikatin kokeninde Emeviler
oncesi bir gluvv(asirilik) bulunmaktadir. Sehy “‘Adi'nin

vaazlar1 ise hareketin tasavvufa dogru kaymasi

% Demlici, el-Yezidiyye, s. 48.
% Bozan, Seyh “Adi bin Miisafir, s. 21.
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saglamistir. Cebel Hakkari’de bulunan Laleg’e®
¢ekilmis bu aziz zat, etrafina bir¢ok kisinin toplanacagi
bir tarikat kurmustur. Bu tarikatin mensuplar ile ilk
halife hanedan1 arasinda yakin iligkilerin var oldugu
diistiniilmektedir. Bu hanedan yikildiginda, tarikatin
temsilcilerinin belli bir kismi Kiirt asiretlerinin
bulundugu daglara siginarak yerlesmislerdir. Abbasi
doneminde birka¢ kez ayaklanan bu siyasi
miiltecilerden bazilar1 daha sonra bundan vazgegerek
kendilerini tasavvufa adamiglardir. Bu anlatilanlar
Seyh ‘Adi bin Miisafir 6ncesi ortama ait bilgilerdir. Es-
Sem’ani (0. 562/1167), Yezid’in imametine inanan ve
tarikatlarma bu halifenin ismini veren tarikat
mensuplariyla temasa geg¢mistir: “Irak’ta, Cebel
Hiilvan'da ve cevresindeki bolgede, bir¢ok Yezidiyle
karsilastim. Bu dagm koylerinde ¢ileci bir hayat
surdiirtiyorlar ve xal yiyorlardi. Diger insanlara ¢ok
nadiren karisiyorlar, Yezid in imametine inaniyorlar ve
bu halifenin dogru yolda oldugunu savunuyorlarda. ¢
Yezidiligin siyasi ¢ehresini olusturan bu bilgilerin
yani sira, Yezidiligin itikadi boyutu da Seyh ‘Adi bin
Misafir ile irtibatlandirilmaktadir. Zira Yezidilik

¢ Musul'un dogusunda bulunan ve bugiin Seyhan nahiyesine bagl
koyleri olusturan bir bolgedir. Bkz. Guest, Yezidilerin Tarihi, s.
44; Bozan, Seyh “‘Adi bin Miisafir, s. 48.

02 Eb{i Sa’d Abdilkerim b. Muhammed b. Mansur es-Sem’ani el-
Mervezi, el-Ensab, Abdullah Amr Barudi (Tlk), Beyrut 1988, c.5,
s. 693.
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dikkatlice incelendiginde “Adi bin Miisafir'in giiclii bir
motif, hatta onlarin inaniglarina sekil veren kimse
oldugu rahatlikla goriilebilecektir. Oysa ‘Adi bin
Miisafir'in hayati1 tetkik edildiginde, onun Yezidi
Ogretisi ile iligkisi olduguna ya da onun saglam fikirler
ile cevrelenmis tasavvufi fikirlerinin kendi doneminde
herhangi bir sekilde doniistime ugradigina dair bir veri
yoktur. Aksine Siinni tarih ve biyografi kaynaklarinda
onun Ehl-i Silinnet c¢izgisinde biiyiik bir alim ve
mutasavvif oldugu oOzellikle vurgulanmaktadir.
Dolayisiyla “Adi bin Miisafir'in hayat1 ve eserleri ile
karsilastirlldiginda  Yezidiligin  fikirlerini ‘Adi b.
Miisafir'den almadigini, Yezidiligin tesekkiiliinde
onun bir katkisinin olmadiginin sdylenebilmesi
miumkiindir. Bu durumda Yezidilik, ‘Adi b.
Miisafir'in baghlar1 iginde, daha sonralar1 ortaya
¢ikmis olmalidir. Farklilasmanin baglamasi; tarikatin
sira dis1 fikirleri benimsemesiyle ilgili olarak,
kaynaklarda tarikatin {igiincii halifesi Hasan b. “Ad1 b.
Ebi’l-Berekat donemine isaret edilmektedir.®® Fakat
gerek bu zatin kisiligi gerekse tarikatin fikirsel degisim
ve dontistimiindeki etkisi tartisma konusu olmustur.
Bazilarina gore ¢ok dindar birisi olarak kabul edilirken,

bazilarina gore ise sadece ihtiraslarini yerine getirmeye

& fbn Teymiyye, el-Vasiyyetii'l-Kiibra, I, s. 300; Muhammed b.
Sakir Kiituibi ( 6. 764/1363), Fevatii'l-Vefeyat, Ihsan Abbas (Thk),
Beyrut 1973, c.13, s. 334; Krs.Bozan, Seyh “Adi bin Miisafir, s. 22-
23.
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calisan birisidir. Ibn Teymiyye'ye (5. 728/1328) gore,
‘Adeviyye tarikatinin miiritleri hatanin bir¢coguna
onun déneminde diismiistiir.% Ibn Sakir’in anlattig1 bir
olaya gore, Hasan sapkinliga diismemis olsa da
miritlerin asir1  hizmet konusundaki sevklerini
frenlemek icin hi¢bir gayret de gostermemistir. ¢ Fakat
bunlarla ilgili acik bir delil bulunmamaktadir. Bu
donemde baslayan gulatlar zaman igerisinde yerini
batini fikirlere birakmuistir.

Hasan'mn oliimiinden (6. 1254-55) yaklasik yiiz yil
sonra ‘Adeviler Oylesine kuskulu temayiiller
gostermeye baglamiglardi ki bazi alimler bunlara
Islamin en temel ilkelerine kadar hatirlatmak zorunda
kalmiglardir.® Oyle goriiniiyor ki siyasi bir tutum
olarak ortaya ¢ikan bu topluluk, Hasan b. “Adi b. Ebi'l-
Berekat doneminde bir sekilde asiriliga ka¢mis, daha
sontra bu asiriliklar batini fikirlere dontismeye
baslaymca siireq igerisinde gilintimiizdeki Yezidilige
dontismiistiir. Tabi bu doniisiim siirecini daha saglikh
algilayabilmek icin, o zamanki Anadolu’da dini
durumun nasil oldugu da ¢ok 6nemlidir. Anadolu'nun
o donemdeki genel havasma dikkatle bakildiginda bu
siireg igerisinde degisim yasayanlarin sadece Yezidiler

olmadigini gormek kuvvetle muhtemeldir.

6 Tbn Teymiyye, el-Vasiyyetii’l-Kiibra, s. 300.
65 Kiitiibi, Fevatii’l-Vefeyat, s. 334; Lescot, Yezidiler, s. 30-31.
66 Lescot, Yezidiler, s. 32-33.
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Kendilerini kadim bir din olarak gosteren soz
konusu anlayisa ragmen Yezidiler hakkinda ilk derli
toplu bilgiyi Osmanlilar devrinde Sultan Abdiilaziz
zamaninda (1289/1872) gormekteyiz. Bu zamanda
“Kurra Kanunu” geregince her yerden Osmanh
ordusuna asker toplandig1 siralarda, Yezidiler Islam
milletinin  askeri  birlikleriyle birlikte  askerlik
yapmamak ve asker olmamak icin Bagdat wvalisi
araciligryla bu isteklerini duyurmak tizere Emirlerini,
Seyhlerini,  Pirlerini ve  Muhtarlarim1 = devlet
makamlarma gondermiglerdir. Bunun sonucunda ise
askerlik bedellerini 6demek sartiyla askerlikten muaf
tutulmuslardir. Bu sirada Yezidilerin mazeretlerinin
siralandig1 sozlesmede Yezidilerin inang ve kurallarina
ait bilgiler bulunmaktadir ki bu, Yezidi inang
esaslarinin tarihteki ulasilabilen ilk yazili belgesidir.*”

Bir asir Oncesine kadar diinyadaki genel
niifuslarinin neredeyse tamaminin Osmanli sinirlari
icinde yasadig bilinen Yezidilerin dini pratiklerini var
ettikleri topraklardan koptuklar: ve farkli cografyalara
yayildiklar1 asikardir. 19. ve 20. yilizyilda yeni
sekillenen Osmanli smirlarmin disina ¢ikan veya

disinda kalan, 20. yiizyilin son ¢eyreginden itibaren ise

67 Bkz. Bilgi i¢cin Ahmet Turan, “Yezidi inang ve ibadetleri”, s. 137.
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Avrupa iilkelerine yonelen bu gog, bir dizi farkh
etkenle sekillenmistir.5

Ik farkhlagma siireglerinden giiniimiize kadar
cevrelerindeki topluluklarin  Yezidileri “sapkin”,
“heretik” ve “seytana tapanlar” olarak tanimlamalar1
hem toplumsal hafizay1 etkilemis hem de =zorla
Miisliimanlastirilma ¢abalar1 Yezidileri ige kapali ve
tek amaci kiiltiirtinii korumak olan bir toplum haline
dontistirmiistiir. Bunun sonucunda ise koruma ve
korunma refleksiyle yasayan bir toplum meydana
gelmistir.® Diger taraftan Yezidiligi arastiranlar,
Yezidiligin bahsedilen yapisindan otiirii ortak bir
paydada bulusamamuis; giintimiiz Yezidilerinin sahip
oldugu baz inanglar ve dini ritiiellerden ya da bazi
tutum ve giyimlerden hareketle onlar1 pek ¢ok farklh
din ve gelenege nispet etmislerdir.”

Konuyla ilgili bir¢ok farkli goriise ragmen
Yezidiligin 6nde gelen Islam Mutasavviflarindan Seyh
"Adi b. Miisafir ve onun etrafinda sekillenen Adeviyye
tarikatia olan nispeti baskin goriilmektedir.” Eklektik
bir yapiya sahip ve sozlii kiiltiir ile aktarilan bir dinin,
bircok inamistan motifler bulundurmasi elbette
dogaldir. Fakat Ehl-i Siinnet’e olan yakinligmm yani

6 Ayandan Mustafa Nuri Pasa, Amed Gokgen (Haz.), Abede-i
iblis, iBU Yayinlari, Istanbul 2013, s. 5.
% Ayandan Mustafa Nuri Pasa, Abede-i iblis, s. 5.
70 Bozan, “Yezidilik”, s. 456.
71 Bozan, “Yezidilik”, s. 456.
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sira tasavvufla olan Ozellikle inan¢ konusunda ki
paralellikler g6z ardi edilemeyecek Oolgiide dikkat
cekicidir. Bu haliyle Yezidilik Adeviyyenin yolunu
degistirmis bir devamu niteligindedir.

igte bizim burada sundugumuz inceleme, bu
paralellikler ve ortak paydalar1 ortaya c¢ikarmay:
amaglamaktadir. Bu  yapilitken bazi  Islam
mutasavviflariin goriisleri, tasavvufun Anadolu’daki
etkisi, Yezidiler'in tarihsel siireg igerisinde gegirdikleri
degisimler ve inanglar1 goz oniinde bulundurulmaya

gayret gosterilmistir.
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BIRINCI BOLUM
YEZIiDi INANC VE KULTURUNDE
TASAVVUF

1. YEZIDIiLiGIN OLUSTUGU DONEM VE
COGRAFYADA TASAVVUF

H. III. asir, Islami ilimlerin genel hatlariyla
kurumsallasmaya basladigi bir doneme karsilik
gelmektedir. Islami ilimlerin kendi sinirlarini cizerek
ne oldugunu ve olmadigini ortaya koydugu bu zaman
diliminde Tasavvuf da bu sahaya girerek kendi
tanimlamasmi  yapmis ve  smirlarmi  gizmistir.
Boylelikle Islam’in {igiincii asrinin sonlarinda fakih ve
kelamcilarinin faaliyetlerine ek olarak yeni bir akim
sekillenmeye baslamistir diyebiliriz. Adina tasavvuf
dedigimiz bu akim diger ilimlerden farkli olarak
insanin i¢ diinyasima yonelik, ruhi terbiyeyi gz ontiine
alan bir cereyandir.”? Bundan dolay1 da diger ilimlere
nazaran etkisi kalici olarak devam etmistir. Ote yandan
derGini hayat kisiye 6zel oldugundan, kendi hayat
anlayist etrafinda bir¢ok insan toplanmis ve bu da

72 Ebu'l-AldA Afifi, Tasavvuf-islam’da Manevi Hayat, Ekrem
Demirli, Abdullah Kartal (Cev.), iz Yaymcilik, Istanbul 2018. s. 84.
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bircok  tarikatin, gruplarin  toplum igerisinde
olusmasina olanak saglamigtir.”

Tasavvuf sozciigliniin kokeni hakkindaki genel
kani, sufi kelimesinden neg’et ettigi yoniindedir.
Bazilar1 bunu giydikleri kiyafetlerden dolay1 oldugunu
sOylerken, bazilar1 ise mutasavviflarin kalbinin
safligindan dolay1 bu ismin verildigine inanmaktadir.
Etimolojik olarak suf -yiin- kokiinden gelen Tasavvuf
tabirinin bu sekilde yorumlanmasmimn yani sira, bu
kelime terminolojik olarak ¢ok daha farkli tamimlar
icermektedir.”* Bunun sebebi ise az once belirttigimiz
tizere kisinin dertini hayatina yonelik bir alan
olmasindan  kaynaklanmaktadir. Bu  cergevede
Tasavvufun ne anlama geldigine kisaca bakmamizda
fayda vardir.

Tasavvuf, Islam’m zahiri ve batini hiikiimlerine
riayet gercevesinde manevi ve der(ini bir hayat tarzim
ifade etmektedir.”” Batida tasavvuf, onceleri Islam
gizemciligi —Mistisizm- olarak tarif edilmistir. Bunun
sebebi muhtemelen bu adin siradan yollarla veya
zihinsel c¢abayla erisilemeyecek gizemleri igine
almasindan kaynaklanmaktadir.”® Fakat daha sonra

73 Resat Ongbren, “Tasavvuf”’, DIiA, TDV Yaymevi, Istanbul 2011,
c.40, s. 121.

74 Resat Ongéren, “Stfi”, DIA, TDV Yaymevi, Istanbul 2009, ¢.37, s.
471.

75 Ongoren, “Tasavvuf”, s. 119

7%  Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, Ergun
Kocabiyik (Cev.), Kabalci Yaynevi, Istanbul 2001, s. 22.
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tasavvufla mistisizm arasindaki bariz farkliliklarin
anlagilmasiyla  “sufizm”  kelimesi  kullanilmaya
baslanmistir.”” Buna ragmen yapilan hi¢bir agiklama
tasavvufu tam ve kesin anlamda tarif edememektedir.
Clnkii bu, hal ile yasanan bir durum olup kisiye
0zeldir. Bundan 6tiirti de tasavvufun ¢ok fazla tanimi
yapilmistir. Onu giizel ahlak, ziihd, tasfiye, tezkiye
terimleri ile tamumlayanlar varken, istikamet,
teslimiyet, vuslat, ruh hayati, batini ilim veyahut da
lediin ilmi olarak tarif edenler de olmustur.”
Tasavvufun Bekir el-Kettani (6. 322/ 933)”
tarafindan yapilan tanimi ise biraz daha kapsamh
goriilmektedir. Ona gore tasavvuf, kalp tasfiyesini ve
onun igin gerekli olan ibadet, ziihd, miicahede, ihlas,
teslimiyet ve Hakk’a yoOnelmek gibi konulari
almasindan 6tiirti safa, bunun yaninda stfilere ait her

tiirlti rGhi deneyim, manevi haller ve kesfi bilgilerle

77 @ngéren, “Tasavvuf’, s. 119; Tasavvuf ile Mistisizm arasinda
belirgin farklar mevcut oldugu tespit edilmistir. Islam tasavvufu
dini kaynakliyken, mistisizmin felsefi yonii ¢ok daha agir
basmaktadir. Ayrica her iki akimin diinya hayatina bakis tarzlari
da farklidir. Mistisizmde belirli bir metot olmamasina kargin
tasavvufta bu alana giris icin belirli gorevlerin yapilmasi
gerektigi SGfi kitaplarinda gegmektedir. Genis bilgi igin bkz.
Zengin, “Tasavvuf ve Mistisizm”, Islami Arastirmalar Dergisi, s.
368-370.

78 Yilmaz, Anahatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 28-29.

7 Asil adi Muhammed b. Ali el-Kettani. Hicaz seyhlerinden sayilan
bir Mutasavvif. Genis bilgi igin bkz. Attar, Tezkiretii'l Evliya, s.
597.
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Allah’t tanima yoluna gidildigi i¢in miisahededir. 8
Yapilan bu tanimlama ayni zamanda bizlere
tasavvufun ana konulariyla ilgili ipuglar1 da
vermektedir.

Tasavvufun konular: genel anlamda,
mutasavviflarin ayet ve hadislere getirdikleri yorumlar
neticesinde ortaya gikmigtir. Diinya hayatina ve maddi
zevklere dalmama, ahireti 6n planda tutma ile ilgili
hadisler sifilerin bu noktalara énem vermelerine ve
buna uygun bir sekilde yasamalarina neden olmustur.
Ayrica kalplerin ancak Allah’t zikretmekle tatmin
olacagi ve mii'minlerin Allah’t ¢okga zikretmesi
gerektigi hakkinda indirilen ayetler tasavvufa Allah’1
cokga zikretme ve kalp temizligi konularmin girmesini
saglamistir.®* Bu sebeple mutasavviflar genel itibariyle
ziihd ve takvaya, zikir ve tasfiyeye onem veren kisiler
olmuslardir. Bu sebeple de tasavvufun gayesi, kisiyi bu
ve daha bagka giizel huylar ile bezeyip insan-1 kamil
dedigimiz miikemmel insan haline getirmektir. Bunun
neticesinde ise vuslat vardir.5?

Tasavvufi diisiincenin temeline baktiimizda iki tiir
dayanak gormekteyiz. Bunlar, Allah sevgisi ve Allah
korkusudur. Kronolojik olarak, Hasan-1 Basri'ye kadar
olan kismi1 Allah korkusundan kaynakli ¢okga ibadette

bulunma, Rabia el-Adeviye’den sonrasim ise Allah

% Yilmaz, Anahatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 52.
81 C)ngéren, “Tasavvuf”, s. 119-120.
8 Yilmaz, Anahatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 57.
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sevgisi ile ibadette bulunma diye iki doneme
ayirabilmek miimkiindiir. Fakat netice itibariyle bu iki
kavram birbirini tamamlamaktadir. ilk basta
mutasavviflarin bu bilingle yaptiklar1 zikir, nefsi
arindirma ve miicahedenin yerini daha sonralari
hakikati arama duygusu almistir.®  Yani
mutasavviflarin ahlaki kemale eristirme ¢abalarina bir
de hakikati arama gabasi eklenmistir.®* Bu da haliyle
tasavvufun  felsefi ~ alana  kaymasina  sebep
olusturmustur. Bu perspektifte ortaya ¢ikan en meshur
sahsiyet ise Imam Gazzali olmus ve bu konuda birgok
eser vermistir. Tasavvufun felsefilesmesi ise
Muhyiddin Ibn Arabi ile tamamlanmistir.8> Tabiki
Islam tasavvufunun ve onun gelismesinin tek
kaynaklar1 bu kisiler degildir. Haris b. Esed el-
Muhasibi (6. 243/857), Zinntin-u Misri (6. 245/860),
Hallac-1 Mansur (6. 309/922), Hakim et-Tirmizi (0.
320/932), Abdiilkerim Kuseyri (6. 465/1072), Mevlana
Celaleddin Rami (6. 672/ 1273) ve daha bagka
sahsiyetler de eser ve goriisleriyle tasavvuf alaninda
bliyiik  gelisme, degisim ve etki meydana
getirmislerdir.®® Tasavvufun gelismesine biiyiik

katkida bulunan s6z konusu kisiler igerisinde,

83 Sunar, Anahatlariyla islam Tasavvufu Tarihi, s. 12.

84Mustafa Kara, “Osmanli Donemi Sifileri ve Tasavvufi
Diisiincenin Renkleri”, islami Arastirmalar Dergisi, c.12, s. 269.

8 Sunar, Anahatlariyla Islam Tasavvufu Tarihi, s. 12.

% Y1lmaz, Anahatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 53-55.
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yasantisi, diisiince diinyasi, hayat tarzi, hal ve
tavirlariyla da  tasavvufun ortaya c¢ikmasina,
gelismesine, yayilmasina ve insanlara tesir etmesine
vesile olan zatlarda bulunmaktadir. Bunlardan bazilar1
Haris el-Muhasibi, Celaleddin Rimi ve Hallaca
Mansur’dur.” Sunu ozellikle belirtmekte fayda vardir
ki bu kisiler mutasavviflarin yalnizca ¢ok kiiglik bir
kismini  olusturmaktadir. Ancak silsile halinde
glintimiize kadar etkileri yogun bir bi¢cimde devam
gelmistir. Bu etkilenme kimilerine Islamin genel
gergevesi igerisinde bir hayat/dindarlik tarzi hediye
etmis kimilerinin ise maalesef —yanlis anlayip
yorumlama veyahut da yorumlamadan sekilsel olarak
alma sebebiyle- ana bilinyeden sapmalarma sebebiyet
vermistir. Bu durumda soyleyebiliriz ki tasavvuf ¢ok
dikkatli okunmasi gereken bir alandir. Ince bir cizgi
iizerinde insanlara rehberlik etmeyi amaglamaktadir.
Tasavvufun revagta oldugu bir déonemde -XI. yy.-
yasayan Seyh Adi b. Miisafir'in Ehl-i Stinnet ¢izgisinde
bir mutasavvif oldugu, tarikat1 Adeviyye'nin de kendi
doneminin seckin tarikatlar1 arasinda yer aldig: rivayet
edilmektedir. Ancak silire¢ igerisinde tarikatin
tasavvufi ¢izgiden farklilasarak batini bir karaktere
birindiigii goriilmektedir.#® Bu doniisimiin tam

olarak ne zaman oldugu hala netlik kazanmamasina

8 Y1lmaz, Anahatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 117,120,131.
8 Bozan, “Yezidilik”, s. 461.
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ragmen genel olarak vurgu, Seyh Adi'nin
haleflerinden  biri olan Hasan b. Adi'ye
yapilmaktadir.® Onun déneminde yahut onun idam
edilmesinin hemen akabinde bu degisimlerin varligi, o
zamanki sosyal yapmin ne durumda oldugu sorusunu
akla getirir ki, bu sorunun cevab1 konumuz agisindan
olduk¢a Onem arz etmektedir. Hasan b. Adi'nin
ekseriyet XIII. yy. da yasadigim1 goz Oniinde
bulundurursak, bu dénemde Anadolu da nasil bir
havanin hakim oldugunu tarihsel planda incelemenin,
bizleri dogru tespitler noktasinda biraz daha ileriye
gotiirecegi kanaatindeyiz. Yalmizca bu boliimde
amacimizi asma kaygisindan otiirti  XIIL. yy.'da
Anadolu’daki tasavvufi hareketler igerisindeki farkl

temayiilleri ele almaya gayret gosterilecektir.

1.1. XIII. yy’da Anadolu’nun Sosyal, Kiiltii-
rel ve Dini Yapisindaki Degisim

Anadolu ve bugiinkii Iran devletinin kapsadig
bolge, ilk ¢aglardan itibaren siyasi anlamda bir¢ok gog
ve degisime maruz kalmistir. Burada bir¢ok devlet ve
imparatorluklar kurulmustur.”

VIIL. yiizyildan sonra ise Miisliman olmaya
baglayan Tiirkler bu bolgede goriinmeye baglamuistir.

8 Lescot, Yezidiler, s. 31; Bozan, “Yezidilik”, s. 462.
% Mustafa Ekinci, Anadolu Aleviligi'nin Tarihsel Arka Plani, s.
20.
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[lk onceleri Maveraiinnehir'de yasayan Tiirkler
Miisliiman olduktan sonra énce Iran’a, XI. yiizyildan
itibaren ise Anadolu’ya yerlesmeye baglamislardir. Bu
bolgeler ise, fran ve Anadoluy, Biiyiik  Selguklu
devletinin  faaliyet alani  olmustur.”® Anadolu
Selguklularinin en parlak donemini ise XIIL yiizyilda
yasadigimmi gormekteyiz.> Bununla beraber bu
donemde ¢ok onemli gelisim ve degismeler meydana
gelmistir.

Degisim, su sekilde izah edilebilir: Anadolu'nun
sosyal, kiiltiirel ve ozellikle de dini hayatin1 etkileyen
iki biiyiik gd¢ dalgast meydana gelmistir. Ilki, XIIL
yluzyillin baglarinda Karahitaylar ile Harezmsahlar
arasindaki miicadeleler sebebiyle Ozbekistan da bir
vilayet olan Fergana ahalisinin ¢ogunlugunun
Anadolu’ya go¢ etmesiyle meydana gelen goglerdir.
Buradan gelen gocler neticesinde Iranl yerlesik Tiirk
unsurlar1 Anadolu’ya giris yapmustir.”® Yukarida
belirttigimiz tizere aydinlik bir donem yasayan
Anadolu, 1220’ler den itibaren ise Mogol istilalarindan
dolay1 biiytik bir go¢ dalgasina daha maruz kalmigtir.*
Tarihin en kudretli ve siddetli istilalarindan birisi olan
Mogol Istilasi, Anadolu’da 1277’den sonra biiyiik

°1 Ekinci, Anadolu Aleviligi'nin Tarihsel Arka Plany, s. 21.
%2 Ekinci, Anadolu Aleviligi'nin Tarihsel Arka Plan, s. 21.
9% Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyany, s. 56.
% Ahmet Yagar Ocak, “Anadolu”, DiA, TDV Yaymevi, Ankara
1991, c.03, s. 111.
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sarsintilar meydana getirmesine karsin Anadolunun
Tiirklesmesinde biiyiik bir amil olmustur. Zira Mogol
istilas1 yiiziinden insanlar, Anadolu’ya ka¢gmiglardir.”
Iste bu iki bilyiik go¢ dalgasi sebebiyle Anadolu,
yukarida zikrettigimiz alanlarda genis Olclide degisim
yasamistir. Ozellikle de Islamlasmada rol oynayacak
pek ¢ok alim, mutasavvif ve tarikat erbab1 Anadolu’ya,
tabii olarak gesitli dini ve fikri cereyanlarin tasiyicisi
olarak gelmislerdir.”

XII. ve XIII. yiizy1l tasavvuf cereyani, [slam alemini
artan bir kuvvetle sarmuis, Iran’da, Orta Asya’da,
Suriye’de, Misir'da, Anadolu’da bircok tekkeler
viicuda gelmistir.”” O donemde Bagdat halifelerinin
niifuzu zaafa ugraymnca hakimiyet Tiirk, Kiirt,
Deylemli -Iranda bir bolge-, Acem —Iranli- bir takim
emir ve sultanlarin eline gec¢mistir. Bu kisilerde,
halifenin dini niifuzuna hakim olabilmek adina halkin
kendilerine olan istiyak ve muhabbetini arttirmak igin
fakirlere iyilik de bulunup, seyh ve mutasavviflara
hiirmet ve riayet gostermekten geri durmamiglardir.”s
Tasavvufun yayillmasiyla ilgili olarak diger bazi
etkenler de s6z konusu olmustur. S6z gelimi o

donemde tasavvufa bir ihtiyag olarak da bagvurulmus;

% Osman Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, s.
299.
% Qcak, “Anadolu”, s. 111.
7 M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda [k Mutasavviflar, s. 195.
9% Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda flk Mutasavviflar, s. 196.
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zulme ugrayan insanlarin muhtag olduklar1 ruhi ve
manevi asayis ve siikun bu ziimrelerce temin ve tesis
edilmistir.”? Ozellikle Hagl seferleri ve Mogol Istilast
gibi maddi ve manevi tahribatin ¢ok oldugu yerlerde
seyh ve tekkelerin niifuzu daha da artmistir.'® Sonug
olarak, kuvvetli bir merkezi otoritenin eksikligi,
memlekette sosyal diizenin bozulmasindan o6tiirii
manevi olarak tasavvuf ihtiyacinin dogmasina neden
olmustur.

Maddi ve ozellikle manevi bir¢ok sebepten otiirii
sufilik her tarafa yayilmis, tekke ve tarikatler resmen
devletler tarafindan taninmigtir. Bir¢ok devlet
biiyiikleri ve hatta sultanlarin bile seyhlere miirid
olmasi, bu kisilere ciddi bir niifuz saglamistir. Su
kadarini diyebiliriz ki, bu donemde sultanlarin cismani
saltanati lizerinde seyhlerin manevi hakimiyeti
olmustur. Sel¢uklular ve Harezmsahlar zamaninda
Miisliiman Tiirkler'in ve oOzellikle Miisliiman-iran
tesirlerinin en fazla hissedildigi sehirlerde tasavvuf

cereyani iyice yerlesmisgtir.1!
1.2. Sufi Karakterli Bazi1 Olusumlar

Mogol istilasiyla Anadolu’ya yerlesen ve siyasi
iktidarla iyi iligkiler igerisinde bulunan dini

9% Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar, s. 196-197.
100 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda i1k Mutasavviflar, s. 195-196.
101 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda i1k Mutasavviflar, s. 197.
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olusumlarin basinda Celaliye, Riifaiye, Halvetiye ve
Kalenderi hareketler gelmektedir.' XIII. ytizyildaki bu
ve diger tasavvuf ve tarikat cereyaninin toplum
tizerindeki olumlu etkilerinin yam1 sira farkh
olusumlarin da meydana geldigini gormekteyiz. Bu
donemler de Tasavvuf c¢evresinde zindika ve ilhad
hareketleri de kendisini hissettirmistir. Bu konularla
ilgili genis kapsamli ¢alismalara sahip olan Ocak, bu
hareketlerin kokenini Emeviler'e dayandirmaktadir.
Ona gore Emevi hilafeti zamaninda goriilen koyu
Arapgilik  siyasetinin  Mevali tabakasi {izerinde
olusturdugu sosyal, ekonomik ve siyasal baskilar, bu

hareketlerin ilk niiveleri olusmus ve Abbasi

102 Sakir Turan, XIII. yiizyilda Orta ve Dogu Anadolu’dan Bat
Anadolu’ya Gégler, s. 46. Ismini Mevlana Celaleddin Rimi’ye
nispetle alan Celaliye -daha sonra ise Mevleviye- tarikati
Mevlana hayattayken heniiz bir tarikat seklini almamis, bu
vaziyet onun vefatindan sonra vuku bulmustur. XIII. asirda
yerlesmeye baglamis olan Riifaiye tarikati ise, Tiirk-Mogol
samanliginin tesirinde olan Irak sahasinda bulunan bir tarikattir.
XIV. yiizyilda Anadolu’da muhtelif tekkelerinin bulundugunu
gormekteyiz. Halvetiye tarikati ise Ahi Yusuf Halveti tarafindan
Anadolu’'ya giren bir tarikatidir. Bir diger akim ise
Kalenderilik’tir. Kaynagmi Melametiye’den alan Kalenderiler,
Suriye, Misir, Irak, fran, Hindistan, Orta Asya ve Anadolu’da
yayilmuglardir. Gerek goriiniis gerek yasam tarzi olarak zamana
gore farklillk gosteren bu grup (yalniz yasama, dilenme gibi
esaslara dayali) Haydarilik gibi sehirden ziyade kéy ve gocebeler
arasinda yayilma imkani bulmustur. Mevlevilik i¢in bkz. M. Fuad
Kopriilii, Osmanli Devleti'nin Kurulusu, TTK Basimevi, Ankara
1991, s. 95. Digerleri igin bkz. Sakir Turan, XIII. Orta Dogu ve
Dogu Anadolu’dan Bat1 Anadolu’ya Gogler, s. 48.
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donemindeki toplumsal krizler ile beslenmis bir tepki
ve kiiltiirel - protestodur. Bu protesto tabi olarak siyasi
iktidarn temsil ettigi Islam yorumuna karsilik eski
kiltiir ve inanclara referans vermistir. Ozellikle
incelenen zindik ve miilhidlerin hemen hemen 6nemli
bir kism1 Emevi ve Abbasi donemine intikal eden Fars
kokenli ya da Fars kokenli olmasa da en azindan Iran
kiltiir gevresine mensub sahsiyetler olmasi dikkat
gekicidir.!® Bu da bagka bir bilgiyi bize vermektedir ki
o da; bu hareketlerin Hristiyanlik, Musevilik gibi
dinlerden Islam’a gecen kisilerden degil de
Mazdekizm ve Maniheizm, kismen de Zerdistliik
dinlerinden Miislimanhga ge¢mis kisilerce ortaya
¢itkmig olmasidir.'*

Oncelikle sunu belirtmemiz gerekir ki bu tiir Siinni
cizgiden farkli olan hareketler diisiinsel anlamda ilk
dénemlerde (VIIL. ve IX. yy.) Irak ve Iran dinlerine ait
inanglardan beslenmislerdir. IX. Yiizyildan itibaren ise
bu hareketlerde daha ¢ok heterojen bir yap1
goriilmektedir. Arttk Hind, Yunan ve Helenistik
donem felsefelerine referans veren ideolojiler
kullanilmaya baglanmigtir.!%

Tasavvufa baska bir agidan bakacak olursak tiim

bunlarin yaninda zithd anlayisindan ask anlayisina

103 Ahmet Yagar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve
Miilhidler, Tarih Vakfi Yurt Yayinlars, Istanbul 2014, s. 93-94.
104 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s. 94.
105 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s. 96-98.
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gecisi gorebilmek miimkiindiir. Asiklik Anadolu’daki
en yaygmn mesreptir o donemde. Bu anlayisin
mesrulasmasmda ise Mevlana'nin saygin statiisii ile
yasadig1 hayati tecriibesi 6nemli bir rol oynamuigtir.1%

Asik sufiligin Mevlana zamaninda Kalenderilik,
Haydarilik, Riifailik ve Kiibrevilik gibi gruplarda farkh
tonlar1 bulunmaktadir. Hepsinde ilahi agkin merkezde
oldugu-farkli  yogunluklarda- bir cosku hali
mevcuttur.!” Bunlarin farkli dereceleriyle ilgili bir¢ok
ilging 6rnek mevcuttur.

Kayseri’de bulunmus olan Evhadiiddin Hamid b.
Ebi'l Fahr el-Kirmani (6. 635/ 1238) bu konuyla ilgili
sira dis1 bir Ornek olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Kendileri, Allah’in cemal sifatinin tecellilerini varlikta
temasa etmeyi esas alan ($Sahidbazi) bir tasavvufi
mesrebe mensuptur. Tasavvuf anlayisinda sema ve
raks ¢ok onemli bir yer edinmektedir. Onun genglere
ozel bir ilgi duydugu, onlarla sema etmekten biiyiik
keyif aldigi, ayrica kadin miiritlerle de bir arada
olmaktan sakinca gormedigi nakledilmektedir.
Kendisinin  genglerle sema ederken gogsiinii
gogiislerine dayadigi ve cezbeye diiserek bu halde
siirler sOyledigi de ayrica nakledilmektedir. Musikiye
onem veren Kirmani hakkinda Sehabeddin es-

Stihreverdi “Bid’at¢1” demis, Semsi Tebrizi tenkit etmis

106 Kalayc1, Osmanl1 Siinniligi, s. 85.
107 Kalayc1, Osmanl: Siinniligi, s. 67.
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ve Mevlana onun diinyaya kotii bir miras biraktigini
belirtmistir. Yine ayn1 donem mutasavviflarindan olan
Fahreddin  Iraki'de  giizel yiizli  genglerle
bulunmaktan, cosku ile sema edip siir sdylemekten
hoslanan ask mesrepli bir tasavvuf anlayisina
sahiptir.108

Mevlana ile ilgili, Eflaki de gecen bir hikaye ise bu
noktada anlatilmaya degerdir. Bu hikayeye gore
Mevlana ve birka¢ dostu beraber disaridayken sayisiz
insanin bir sahsin etrafinda toplandigimi goriirler. O
kalabaligin icinden bir geng ilerleyerek Mevlana'nin
yanma kosar ve Mevlana'ya gen¢ bir Rum’un idam
edilecegini sOyleyip ondan sefaat ister. Mevlana
kiyafetinin etegini adamin {izerine Orter ve onu
kurtarir. Bu kisi Mevlana’nin elinde Misliiman olur.
Adi Siryanus iken Mevlana onun admi Aldeddin
Siryanus diye degistirir. Bu kisi anlatildig1 tizere ¢ok
yliksek derecelere ulasir. Bir giin Mevlana Aldeddin
Siryanus’a Hristiyan kesis ve bilginlerin Hz. Isa icin ne
dediklerini sordugunda O, bu kimselerin Hz. Isa’ya
Tanr1 dedigini soOyler. Bunun iizerine Mevlana:
“Bundan sonra onlara bizim Muhammed’imiz
Tanri’dan daha Tanri’dir, Tanri’dan daha Tanrr'dir,
de,” buyurur. Ayrica nakledildigi {iizere Siryanus

Mevlana’'ya Tanr1 demektedir. Tasavvuf erbabindan

108 Bkz. Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 411. Daha genis
bilgi i¢in bkz. Kalayci, Osmanl: Siinniligi, s. 73-74, 76.
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bir grup ona bunun nedenini sorunca Aldeddin
Siryanus: “Tanr1 soziinden daha yiiksek ve ondan
daha ytice bir ad bulamadim ki, onu soyleyeyim. Eger
bagka bir sey olsaydi onu da sdylerdim.” diye karsilik
vermistir.!® Iste bu hadiselerin yasandigi zamanda
tarihler XIII. ytizyil1 gostermektedir.

Mevlana'nin da yasadigi bu dénemde alisilmisin
disinda, seriata pek de uygun goriinmeyen bazi
distlince tarzlarina ornek olarak bir de, Mevlana ile
ilgili baz1 rivayetleri burada vermenin dogru olacag:
kanaatindeyiz.

Mevlana'nin biiyiik oglu Sultan Veled!!? ile bir grup
kimse Mevlana'min Mesnevi'ye Kur'an dedigini
sOyleyerek, onunla tartisirlar. O da bunun dogru
olmadigin1 ve Mesnevi'nin Kurant Kerim’in tefsiri
oldugunu soyler. Daha sonra bu hadiseyi babasmna
(Mevland'ya) anlatiginda Mevlana bir miiddet
sustuktan sonra: “Ey Kopek! Ni¢in Kur’an olmasin...”
diyerek cevap verir.!"! Ayrica semanin temelini atan
Mevlana bu konuda doénemin alim ve niifuz sahibi
kisilerince elestirilmistir. Ote yandan sema ve sema
meclislerindeki calgilarla ilgili de pek cok tepkilere
maruz kalmistir. Oyle ki Konya'ya gelen, dénemin

onemli alimlerinden Zeyneddin Abdiilmiimin Tokadji,

109 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 294-295.
10 Veyis Degirmencay, “Sultan Veled”, DIA, TDV Yaymevi,
Istanbul 2009, ¢.37, s. 521.
111 Ef]aki, Ariflerin Menkibeleri, s. 306.
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Mevlana’y: goriince — onunla ilgili 6vgiileri duyduktan
sonra- “Boyle bir padisah, bilen ve bilgisini uygulayan
boyle ulu kisi nasil raks ve sema eder, seriata aykir:
olan bdyle bir isi caiz goriir? Boyle bir yol, seriat
islerinde mesru sayilmaz.” diyerek elestirmigtir.!?

Bu doneme ait bir diger Ornegi ise Yesevi
geleneginin temsilcisi olarak Anadolu’ya gelen''®> Haci
Bektas-1 Veli ile ilgili rivayetlerde gorebilmekteyiz.
Bazi rivayetlere gore evliya taifesinden olan ve siinni
gelenege sahip bir kimse olarak tanimlanan Hac
Bektas-1 Veli, bagka rivayetlerde ise seriata uymayan,
namaz dahi kilmayan bir kimse olarak tavsif
edilmektedir.!

Yukarida deginildigi gibi XIII. ytlizyilda Anadolu’da
Tasavvufi cereyan kendisini siddetle gostermis ve
bunun toplum iizerinde oldukca farkli tonlarda
yansimalar1 olmustur. Ozetleyecek olursak yukarida
bahsettigimiz Onemli iki go¢ dalgast sonucu
Anadolu’ya gelen dervisler araciligiyla tasavvufun
temelleri atilmis olup oOzellikle XIIL  yiizyilda
kuvvetlenmistir. Tasavvufun en ¢ok niifuz ettigi yerler
ise daha ¢ok gogebe ve yar1 gogebe gevreler olmustur.
Bunun 6nemli bir sebebi ise bu kisilerin buradaki halka
normal medrese kokenli fakihlerden daha kolay bir

sekilde sade bir Islam anlayisin1 yaymalaridir. Sade ve

112 Kalayc1, Osmanli Siinniligi, s. 63-65.

113 Kalayc1, Osmanl: Siinniligi, s. 79.

114 Ef]aki, Ariflerin Menkibeleri, s. 450.
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kimi zaman hurafelerle dolu bir sekilde verilen bu
tasavvuf anlayist ile bir gesit Halk Islamu
olusturuyorlardi ki bu inars bigimleri siinni olmaktan
ok heterodoks bir ozellige sahiptir. Ciinkii Islama
giren bu gocebe kimseler heniiz eski inanglarindan ve
kiilttirlerinden siyrilmis degildi. Ayrica buralara gog
ederek gelmis halk stfileride heterodoks bir inanisa
sahipti ki bunlarin daha ¢ok melametilik etkisinin
goriildiigii tarikatlara mensup olduklari kaynaklarda
gecmektedir. Iste bu heterodoks dervisler, kendilerince
uygun gordiikleri yerlere aile, miirid ve hatta bazen
kabileleri ile yerlesip zaviye agmiglardir.!?

Dikkat c¢eken bir baska husus ise soz konusu
seyhlerin mensubu bulunduklar: kabilenin dini reisleri
olduklar1 gibi ayni zamanda kabileye baskanlik da
yapmis olmalaridir. Bu sekilde ise kabilenin hem
maddi hem de manevi yani tiim hayatiyla mesgul
olmuslardir. Ozellikle devlet tarafindan desteklenen
bu seyhler -kabile reisi olan dervisler- zamanla,
vakiflara tasarruf yetkisi olan zengin ve bir o kadar da
glc sahibi olmuslardir. Bunun neticesinde ise XIII.
ylizyilin sonlarinda maddi ve manevi giice sahip seyh
aileleri ortaya c¢ikmistir.''® Sebep ve sonug iligkisini
daha iyi algilayabilmek icin ise bu seyh ve dervislerin

hangi tarikatlara mensup olduklarin1 da bilmek

115 Ocak, Babailer isyanl, S. 62-64.
116 Ocak, Babailer isyanl, S. 64-65.
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gerekmektedir. Kaynaklara bakildiginda bu seyh ve
dervis ziimrelerinin ekseriyet Kalenderi'”, Yesevi'’s,
Haydari'® ve Vefai'® tarikatlarma mensup oldugu
goriilmektedir.”? Daha ¢ok Hint mense’li inanglar
tasiyan Kalenderiler, eski Tiirk inang ve gelenekleriyle
karismis bir mahiyette olan Yeseviler, bu ikisinin bir

karisimmdan dogan Haydariler ve Babailer isyaninin

17 Melameti kaynakli olup Mogol istilas1 sirasinda Anadolu’ya
gelmislerdir. Abdal {invanin1 tastyan Kalederl dervisleri
maceraci, tek basina yahut gruplar halinde koyleri dolasan
dilenerek geginen kimselerdir. Kaynaklarda onlarin ahlak ve
seriat kurallarma riayet etmedikleri, dini yasaklar1 tanimayip
namaz dahi kilmadiklar1 seklinde bilgiler yer almaktadir
gecmektedir. Ayrica sarap icip esrar kullananlarin dahi oldugu
bizlere aktarilmaktadir. Bkz. Ocak, Babailer isyam, s. 66- 69.

118 Bu grupta Melametiyye'nin bir tiirevi olarak goriinmektedir.
Ismaililigin etkisinde kaldigi muhtemel goriinmektedir. Baba,
Dede ve Ata tinvanlarini kullanmiglardir. Gogler sonucunda
onlarda Anadolu’ya gelmis, basit pratik yapida olan doktrinleri
ile kolayca yayilmislardir. Fakat sanildigmin aksine stinni
egilimli bir tarikat degildirler. Bkz. Ocak, Babailer isyani, s. 69-
70.

119 XIII. yiizyilda Anadolu’da en faal olan tarikatlardan birisidir.
Heterodoks bir yapiya sahiptir. Kalenderiler ile ayni1 inang ve
fikirleri tagimaktadirlar. Bkz. Ocak, Babailer isyam, s. 73-74.

120 Selguklu Anadolusu’'nda ve Osmanli’nin kurulug zamaninda
bazi Rum abdallarmin Vefaiyye tarikatina mensup oldugu
bilinmesine ragmen kaynaklarda XIII. yiizyilda bu isimde bir
tarikat adina rastlanilmamistir gegmemektedir. Fakat Ocak’a gore
Vefaiyye tarikati o donem mevcuttu ve baginda da Baba ilyas
bulunmaktaydi. Ancak XV. Yiizyildan sonra Bektasiligin
tesekkiilii ile onun i¢inde erimistir. Bkz. Ocak, Babailer isyanl, S.
75.

121 Ocak, Babailer isyanl, S. 64-65.
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yonetici kadrosunun mensup oldugu ve Riifailikten
tesekkiil ettigi One siiriilen Vefailer, heterodoks yapiya
sahiptirler. Vefailer ile ilgili o doneme ait kayitlar
bulunmasa da diger {i¢ gruptan Melametiligin etkisi
fazlasiyla goriilmektedir.’?? Yukarida belirttigimiz
tizere bu heterodoks yapidaki tarikatlara mensup
dervis ve seyhlerin Anadolu’ya gelerek yayilmalar:
bir¢ok alanda degisimi de beraberinde getirmistir.
Tarikatlarin toplum tizerindeki etkisi belirgin olarak
o donemde goriiliirken, var olan tarikatlarin yalnizca
bunlar olmadigini belirtmemiz gerekmektedir. Toplum
tizerinde az ya da ¢ok etkili olan tarikatlar epeyce
fazladir.’® Bunlar kimi zaman siyasi otoriteyi
desteklemis ve doneminde niifuzu fazla olan tarikatlar
olmus, kimleri ise otoritenin karsisinda durarak
muhalif bir tutum sergilemislerdir. Sonu¢ ne olursa
olsun bir¢ok insani peslerinden siiriiklemeyi basaran
tarikatlar zamanla ya kollara ayrilmis ya giiniimiize
kadar varligimni koruyabilmis ya da tamamen yok
olmuglardir. Bazen de tarikatlarin farkli bir sekle
biiriinmesi ile karsilagilmistir. Bunun tipik Ornegini
olusturan Yezidilik Adeviyye tarikatindan koparak
sapkin inanglariyla giiniimiize kadar varhigini
koruyabilmis, Adevilik ise XVI. yiizyila kadar

dayanabilmis, bunun sonrasinda siireg igerisinde yok

122 Ocak, Babailer Isyan, s. 66-76.
123 Tarikat listesi i¢in Bkz. “Tarikat”, DiA, TDV Yayinlars, Istanbul
2011, c.40, s. 95-105.
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olmustur.’**Adeviyye  igerisindeki =~ bu  keskin
doniistimiin elbette bir anda olmadigy, siireg icerisinde
meydana geldigi bir hakikattir. Doniistimiin nasil ve
neden meydana geldigini anlayabilmek igin ise,
Adeviyyenin  yapisi,  kurucusunun  Ozellikleri,
miintesipleri iizerindeki etkisi, halefleri ve ona mensup
olanlarin tarikat igerisinde takindiklar1 tavrin nasil
oldugunu  kronolojik  olarak  takip  etmek

gerekmektedir.

2. YEZIDILiGIN OLUSTUGU ZEMIN: ADEViY-
YE TARIKATI

Tasavvuf tarihinde VI. yiizyil ve sonras, tarikatlarin
viicut bulmasi acgisindan 6nemli bir dénemi temsil
etmektedir. Gazzali ile saglam bir zemine oturan
tasavvuf, bir¢ok ulemanin gilivenini kazanarak
yoneldigi bir alan haline gelmistir.’? Tarikatlar donemi
olarak adlandirilan bu zaman diliminde ‘Adi b.
Miisafir, tarikatlarin merkezi konumundaki Musul’'a
bagli Lales'te zaviyesini kurarak tasavvufi ilkelerin
hakim oldugu bir tarikat viicuda getirmistir.!? “Adi b.
Miisafir, kisa zamanda bolge halkinin giiven ve

tevecciihiinii kazanarak onlar1 kendine baglamay1

124 Krs. Bozan, “Yezidilik”, s. 460.

125 Ongéren, “Tasavvuf”, s. 123.

126 Tbn Kesir (6. 774/1372), el-Bidaye ve’n-Nihaye, Mehmet Keskin
(Cev.), Istanbul 1995, c.12, s. 441; Krs. Bozan, Seyh Adi b.
Miiséfir, s. 63.

52



bagsarmistir.”” Oyle ki, Adeviyye olarak isimlendirilen
bu tarikat miiritlerin muhabbet ve bagliliklarindan
dolayr bir zaman sonra “Sohbetiyye” olarak da
anilmaya baglanmigtir.!?s

Hakkinda pek bir malumata sahip olmadigimiz bu
tarikat, siireg¢ igerisinde bolge disinda da yayilmaya
baslamis, pek ¢ok kisi bu tarikata baglanarak miirit
olmus ve Lales’e yerlesmistir. Ehl-i Hadis anlayisiyla
sekillenmis tarikatin olustugu bolgede, salih olarak
kabul edilen insanlar toplanmis ve tarikat tesekkiil
etmistir. Tarikatin bu sekilde genis ¢apta yayilmasinda
‘Adi b. Miisafirin etkisi oldugu bilinmektedir.
Kaynaklarda ‘Adi b. Miisafir'in veli olduguna inanan
bircok kimse tarafindan ziyaret edildigi, ilminden ve
feyzinden pek ¢ogunun faydalandig: seklinde bilgiler
yer almaktadir.’”® Nitekim Adeviyye tarikati siireg
igerisinde yok olmusken ‘Adi b. Miisafir algisi tarikat

127 Ebi'l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan (6.
681/1282), Vefeyatii'l-A’yan ve Enbau Ebnai’z-Zaman, fhsan
Abbas (Thk), Beyrut 1978, c.3, s. 254; Eb(i Abdullah Semseddin
Muhammed b. Ahmed b. Osmam ez-Zehebi (6. 748/1348), Siyeru
A’lami'n Niibela, Suayb el-Arnaud (thk), Beyrut 1996, c.20, s.
344.

128 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir el-
Makrizi, el-Mevaiz ve’l-I'tibar bi-(fi) zikri’l-Hitat ve’l-Asar,
Muhammed Ali Beydan (Thk.), III, Beyrut 1998, s. 370.

2 Muhammed b. Yahya et-Tadifi (6. 963/1556), Cevherden
Gerdanliklar, Naim Erdogan (Cev), Sinan Yayinevi, Istanbul
1972s. 315; ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A’yan ve Enbau Ebnai’z-
Zaman, s. 254; Zehebi, Siyeru A’lami’'n Niibela, s. 342.

53



mensuplarinda derin izler birakmistir. Bu topluluk
Islam’dan koparken asir1 derecede bagli olduklar: *Adi
b. Miisafir'i de yeni inanglarma tasimislar ve merkeze
yerlestirmislerdir. Bu durumun iz takibini yapabilmek
adma ilk bastan, yani “Adi b. Miisafir'in hayatindan
yola c¢ikmak gerekmektedir. Ancak bu sekilde
degisimin siireg igerisinde nasil oldugu agik bir sekilde

ortaya konulmas1 miimkiin gortinmektedir.
2.1. ‘Adi b. Miisafir

Yezidilere ait dini metinlerde ve Yezidi kiiltiiriinde
yer alan mutasavviflar1 ele alirken ilk bahsedilmesi
gereken sahsiyet siiphesiz ‘Adi b. Miisafir'dir. Onun
Islam literatiiriinde saygin ve etki alam yiiksek bir kisi
olarak bahsedilmesinin yam sira Yezidiler’deki
konumu da oldukg¢a dikkat cekicidir. Yezidi inancinda
bazen Tanr1 bazen peygamber olarak soz edilmesi ve
Yezidiligin tarihsel siire¢ igerisinde ‘Adi b. Miisafir
etrafinda sekillenen bir tarikatin devam niteliginde —
farklilasarak- olusmasi Seyh ‘Adi b. Miisafir'in
hayatmi ve Yezidi inancindaki yerini ele almay: gerekli
kilmaktadr.

Seyh ‘Adi b. Miisafir 465/1072 yilinda Sam’mn
Baalbek nahiyesinin gilineyinde Beytfar koyiinde

dogmus olup soyu Mervan b. Hakem el- Emevi'ye
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dayanmaktadir.’®® Cocuklugunu burada gegirmis; ilk
egitimini de yine burada almistir.’® Daha sonra ileri
diizey bir egitim almak maksadiyla Bagdat'a ge¢mis;
burada fikih, kelam, hadis gibi ilimleri tahsil etmistir.'®
‘Adi b. Miisafir'in Bagdat donemi, basta Abdulkadir
Geylani olmak tizere devrin 6nemli sahsiyetleriyle
tanismis olmasi bakimindan da biyiik bir Oneme
sahiptir.!® Abdulkadir Geylani ile arasinda gelisen
muhabbetin etkileri, hem Kadiri tarikatina ait
menkibelerde goriilmiis hem de Yezidi inancinda
mevcut olan anlatimlarda daha baskin olmak iizere
kendini hissettirmistir.

‘Adi b. Miisafir, egitimini Bagdat'ta tamamladiktan

sonra muhtemelen hicri altinct asrin  baslarinda

130 Dogumu igin bkz. Serefuddin b. Berekat el-Miibarek b. Ahmet
Erbili (6. 637/1239), Tarih-i Erbil, Bagdat 1980, s. 116; Soyu igin
bkz. Demlidi, el-Yezidiyye, s. 74.

131 imadiiddin el-Melikii'l-Miieyyed fsmail b. Ali Ebii’'l Fida, el-
Mubhtasar fi Ahbari'l Beser, Mahmud Deyyub (Thk), Beyrut
1997.s. 114.

132 Demliidi, el-Yezidiyye, Musul 1949, s. 74; Bozan, Seyh “‘Adi bin
Miisafir, s. 42

133Bunlarin basinda Gazzall'inin agabeyi olan ve etkili hitabetiyle
tanmman Ahmed el- Gazzali, Abdulkadir Geylani, Ahmet er-Riifai,
Eb’un Necib Abdulkadir es-Siihreverdi, Hammad ed-Dabbas,
Ebu’l-Vefa, Ebu’s-Siikr el Baizici, Abdulkadir Sehrizzuri, Ebu
Muhammed es-Siinbiiki, Maruf el-Kerhi, Haya b. Kays el Harrani
gelmektedir. Bkz. Tadifi, Cevherden Gerdanliklar, s. 315; Lescot,
Yezidiler, s. 20. Ayrica Ahmed el-Gazzali i¢in bkz. Schimmel,
Islamin Mistik Boyutlar, s. 312-313; Bozan, Seyh ‘Adi bin
Miisafir, s. 43
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Hakkari’de inzivaya ¢ekilmistir.’** Seyhin inziva igin
Hakkari'yi neden tercih ettigine dair farkli goriisler
bulunmaktadir. Tercih sebebi ne olursa olsun bolgede
ikamet eden ve onunla ayni aileye mensup olan bir¢ok
kisinin ~ bulunmasi, onun kolay bir sekilde
benimsenmesinin sebeplerinden biri olarak
goriilebilmektedir.’®® Ciinkii bu bolgede hicri 5.
ylizyildan itibaren Emevi taraftarlarinin oldugundan
bahsedilmektedir. Bu kisilerin, Yezid’in imametine
inanip, insanlardan uzak ve zahidane bir hayat siiren
kigiler oldugu nakledilmektedir.’®® Bu tavirlarindan
dolay1 Sem’ani onlar1 Yezidi diye adlandirmaktadir.’s”
Eger bu bilgileri dogru kabul edecek olursak
Yezidilerin Seyh Adi b. Miisafir'den 6nce Yezid b.

13¢ Erbili, Tarih-i Erbil, s. 114; Lescot, Yezidiler, s. 19. ‘Adi b.
Miisafir'in Bagdat'tan ayrildiktan sonra uzun yillar seyahat
ettigine dair rivayetler bulunsa da bunlarla ilgili detayl bilgiye
rastlanilmamaktadir. Bkz. Tadifi, Cevherden Gerdanliklar, s.
315.

135 Baz1 kaynaklarda, ‘Adi b. Miisafir’'in buray: tercih sebebi olarak
ayn soydan olan kisilerin burada bulunmas1 gosterilirken bazi
kaynaklarda bunun tesadiifi oldugu belirtilmistir. Ayrica Hakkari
daglarimn derviglerin ziiht hayati i¢in miisait bir mekan olmasi
da bu sebepler arasinda zikredilmektedir. Bkz. Sirasiyla Abbas
Azzavi, Tarihu'l-Yezidiyye ve Aslu Akidetihim, Matbaatu
Bagdat, Bagdat 1935, s.31; Azad Said Simo, el-Yezidiyye min
Hilali Nusisiha el-Mukaddese, Beyrut 2001, s. 48; Bozan, Seyh
‘Adi b. Miisafir, s. 46.

136 Lescot, Yezidiler, s. 19.

137 Sem’ani, el-Ensab, s. 693.
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Muaviye’ye taraftar bir yapilanma oldugunu
soyleyebilmek miimkiindiir.

‘Adi b. Miisafir, buradaki zahidane hayatinin
ardindan Lales bolgesine gelerek biiyiik bir zaviye insa
etmistir. Lales, Hakkari taraflarinda Kiirt asiretlerinin
yogun olarak yasadig1 bir bolge olup sapa bir yerde
bulunmaktadir.’® Adi b. Miisafir'in, miinzevi bir hayat
yasamak igin gittigi bu bolgeye ondan istifade etmek
isteyen bir¢cok dindar insan zamanla gelmeye
baslamistir.'®

Ehl-i Stinnet (6zelde ashabu’l-hadis) cizgisindeki
‘Adi b. Miisafir, zaviye kurdugu Lales’te oldukca
meshur olmus ve gerek bolge halki gerekse cevreden
bir¢ok kisi onun miiridi olmustur. Hayatinin geri kalan
kismimi agirlikli olarak Lales’te gegiren Seyh ‘Adi b.
Miisafir 555/1160 yilinda vefat etmistir.4

‘Adi b. Misafir'in Hakkari daglarindaki insanlar
nazarinda oldukga fazla kiymetinin olmasi, yiiksek
ihtimalle onun hayat tarzindan kaynaklanmaktadir. Bu
noktada belirtilmesi gereken diger bir husus ise “Adi b.
Miisafir'in alim ve fakihliginin yani sira ayn1 zamanda

biiyiik bir mutasavvif olmasidir.*! Bu baglamda ‘Adi

138 Guest, Yezidilerin Tarihi, s. 44; Bozan, Seyh “‘Adi b. Miisafir, s.
107-108.

139 Tadifi, Cevherden Gerdanliklar, s. 315.

140 Bozan, Seyh “Adi b. Miisafir, s. 52.

141 Nureddin Ebi'l-Hasan Ali b. Yusuf b. Cerir es-Sattantfi (6.
713/1314), Behcetii'l Esrar ve Ma’denii’l-Envar, Misir 1304, s. 150;
Ebii'l Mehasin Cemaleddin Yusuf b. Tagriberdi el-Atabeki (.
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b. Miisafir'in tarihi kisiligi yaninda tasavvufi kimligi
de bir hayli nemlidir.

‘Adi b. Miisafir'in hayat1 tetkik edildiginde, Ehl-i
Stinnet’e bagl bir alim portresi karsimiza ¢ikmaktadir.
Kendisine nispet edilen ['tikidu Ehl-i's-Siinne ve'l-
Cemd’a adl esere bakildiginda, onun Ehl-i Siinnet
igerisinde Ashabu’l-Hadis ¢izgisine yakin durdugu
gortilmektedir.'*? Yalnizca Emevi ailesine kars: yakin
bir tutum sergilemesi ve bu eserinde 6zellikle Muaviye
ve Yezid'in faziletlerinden ayri bir bashk altinda
bahsetmis olmas1 dikkat gekicidir. Ayrica ayni eserde
Yezid’i savunup Hz. Hiiseyin’in katlinden teberri ettigi
de goriilmektedir.'® Diger taraftan tarihi kaynaklarda
bahsedildigi iizere ‘Adi b. Miisafir'in, Ehl-i Siinnet’ten
Hanbeli ¢izgisine bagli oldugunu ve ona atfedilen
risalelerin igerik olarak bu ¢izgiye riayet edilerek
yazildigini belirtmek gerekmektedir.'#

Tasavvufi kaynaklara bakildiginda ise ‘Adi b.

Misafir'in hayatinin kerametlerle ¢evrili oldugu

874/1469), en-Niicumii’z-zahire fi miiluki Misr ve’l-Kahire,
Beyrut 1996, c.05, s. 343. Ayrica Krs. Bozan, Seyh ‘Adi b.
Miiséfir, s. 59.

“Hayreddin Zirikli, el-A’lam, Daru’l ilim, Beyrut 1996.

4Bozan, Seyh ‘Adi b. Miisafir, s. 188-189.

144 Bozan, Seyh “Adi b. Miisafir, s. 58, 179-194. Tarihi kaynaklarda
kendisine atfedilen eserler Kitabuhu fi Zikri Adébu’n—Nefs,
Vesaya Seyh ‘Adi b. Miisafir ile’l-Halife, Vesaya 1i Muridihi Ka’id
ve 1i Sairi’I-Miiridin ve I'tikdd ve Ehli’s Siinne ve’l-Cem&’a’dur.
Eserler i¢in bkz. Rudolf Frank, Scheich “‘Adi, der grosse Heilige
der Jezidis, Berlin 1911, s. 11-26.
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goriilmektedir. S6z konusu efsanevi anlatimlarin
baglangicim1  onun  donemine kadar gotiirmek
miimkiindiir. Bu durumda Seyh Adi hakkinda ileri
stirtilen asir1 fikirler onun saghgindayken mevcut
goriilmektedir. Geriye bakildiginda aslinda bu vaziyet
o donemin atmosferinde ¢ok da tuhaf bir durumu
yansitmamaktadir. Gilintimiizde oldugu gibi o
donemde de seyh miirit iliskilerinde miiritlerin asiriya
hatta bazen ¢ok asirtya kactiklar: bir vakiadir. Nitekim
‘Adi b. Miisafir ile ilgili efsanevi anlatimlara Islami
kaynaklarda da rastlanilmasi bunun en belirgin
gostergelerinden birisidir. Bu rivayetlerin birinde ‘Adi
b. Miisafir'in bir kitheylana bindigi ve Olene kadar
onun iizerinden inmediginden bahsedilmektedir.
Devaminda ise ‘Adi b. Miisafir'in gilindiizleri orugla
geceleri ise zikirle gegirdigi belirtilmektedir.’*> Bu ifrat
Oyle bir seviyeye varir ki ‘Adi b. Miisafir halkin
karsisina gecerek bir seyler yemek zorunda
kalmistir.#¢ Bu da bizlere ‘Adi b. Misafir'in bu tir
abartilardan, sevgiden dahi olsa, rahatsiz oldugunu
gostermektedir. Bunlara ne kadar engel olmaya
calismis olsa da asiriliin boyutunu azaltmis ancak
tamamen durduramamusgtir.

Adi b. Miisafir'in vefatindan sonra hayranligin daha

da arttigim1 gormekteyiz. Tarikat {iyelerinin zamanla

145 Erbili, Tarih-i Erbil, s. 115.
146 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, s. 343.
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¢ogalmasiyla onun hakkinda bazi olagantistii fikirler
ve haller de gelismistir.'¥” O halde Ehl-i Siinnet
cizgisinde bir mutasavvif olan ‘Adi b. Miisafir'in
menkibevi kisiliginin vefatindan sonra daha fazla 6n
plana ¢ikmaya basladigini sdylemek miimkiindiir.
Onun bu yéniiyle ilgili Islami kaynaklarda pek gok
veri mevcuttur. S6z konusu menkibelerde ‘Adi b.
Miisafir'in daha dogumundan itibaren seckin bir kul
oldugundan bahsedilmektedir. ¢ Bagska menkibelerde
ise onun tayy-1 mekan'¥ oldugu, bir bolgeden diger bir
bolgeye uctugu yahut ugurdugu hatta arabayla
gokytiziinde seyahat ettigi, gerektiginde ise gortinmez
oldugu ifade edilmektedir.!® Ayrica ‘Adi b. Miisafir'in
Hakkari daglarinda yasadigi uzlet hayatindan
miitevellit zikredilen tabiatla ilgili pek ¢ok menkibeden
bahsedilmektedir. Onun vahsi hayvanlarla konustugu
nakledilmekte ve onlar1 emri altina aldig:
anlasilmaktadir.’® Hayvanlar disinda riizgara ve
agaclara da bir nevi hiikmettigi anlasilan ‘Adi b.
Miisafir'in agaclar1 secdeye davet ettigi ve onlarinda

buna icabet ettigi aktarilmaktadir.’®? Zamanla bu

147 Bozan, Seyh “Adi B. Miisafir, s. 74.

148 Tadifl, Cevherden Gerdanliklar, s. 312-13.

14 Tayy-1 mekan: Mekan degistirme.

150 Tadifi, Cevherden Gerdanliklar, s. 305-07, 309; Seyyid Ali
Nurbahs, Behcetii’'l-Esrar, Ankara 1962, s. 14-15.

151 Tadifi, Cevherden Gerdanliklar, s. 302-03.

152 TAdifi, Cevherden Gerdanliklar, s. 314-15; Yusuf b. ismail en-
Nebhani (6. 1350/1932), Camiu Kerameti'l-Evliya, ibrahim Atve
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rivayetler daha da ileriye gotiiriilmiis ve ‘Adi b.
Miisafir’in oliileri dirilttigi dahi soylenmistir.
Gorulmektedir ki, tasavvuf literatiiriine ait
kaynaklarda ‘Adi b. Misafir hakkinda anlatilan pek
¢ok menkibe bulunmaktadir. Bu menkibelere nazar
edildiginde, Islam 6ncesi inaniglar, Kitab-1 Mukaddes,
Kur’an-1 Kerim ve Hadislerde zikredilen mucizeler ile
benzerlikler arz ettigi goriilmektedir. Islam 6ncesi
inaniglarda  bulunan  havada  ug¢ma, Kitab-1
Mukaddes’te bulunan hayvanlari itaate alma ve Islami
kaynaklarda gegen oliiyli diriltme gibi mucizeler bu
konuda benzerlik arz eden Ornekler olarak
zikredilebilir.’ Bu durumda Ehl-i Stinnet ¢izgisindeki
pek  ¢ok  mutasavvif hakkinda  olusturulan
menkibelerin zamanla ‘Adi b. Miisafir hakkinda da
olusturuldugu goriiliir. Ozellikle vefatindan sonra
tarikat mensuplar1 ve bazi tasavvuf ehli tarafindan
meydana getirilen menkibelerde, ‘Adi b. Miisafir'in
keramet sahibi ve olaganiistii bir varlik olarak

gosterildigini soylemek miimkiindiir.

(Thk), Kahire 1926, c.02, s. 299; Ebu Abdurrahman Abdiilvehhab
b. Ahmed b. Ali es-Sa’rani el-Misri, Tabakatu’l-Kiibra,
Abdulkadir Akcicek (Cev.), Istanbul 1969, s. 616-17.

153 Tadifi, Cevheden Gerdanliklar, s. 303-04; Nebhani, Camiu
Kerameti'l-Evliya, s. 297. Rivayetlerin daha fazlas1 icin bkz.
Bozan, Seyh “‘Adi B. Miisafir, s. 76-89.

154 Krs. Bozan, Seyh ‘Adi b. Miisafir, s. 89. Ayrica genis bilgi icin
bkz. Ahmet Yagar Ocak, Mendkibnameler, Ankara 1997, s. 31.
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2.2. ‘Adi b. Miisafir Sonrasi1 Adeviyye

‘Adi b. Misafir, H. 555/1160 tarihinde ardinda bir
cocuk birakmadan vefat etmistir. Miiritleri onun
arzusuna sadik kalarak yegeni olan Ebu’l-Berekat Sahr
b. Sahr b. Miisafiri lider olarak se¢mislerdir.'ss
Hakkinda erdemli ve takva sahibi birisi olarak
bahsedilen Ebu’l-Berekat déneminde mdiritlerin sayisi
artmaya devam etmigtir. Dogum tarihi net belli
olmayan Ebu’l-Berekat ileri bir yasta Lales’'te vefat
etmis ve “Adi b. Miisafir'in yanina defnedilmistir.!>

Ebu’l-Berekat Sahr'in ardindan oglu “Adi b. Ebi’l-
Berekat onun  yerine  gecmistir.  Hakkari'de
dogmasindan dolay1 el-Kiirdi olarak da bilinen Adi b.
Ebi'l-Berekat'in tarikati ayni ¢izgide devam ettirdigi,
seleflerinin Ogretilerine sadik kaldig:
anlasilmaktadir.’” Vefatt hakkinda gesitli rivayetler
bulunan ‘Adi b. Ebi'l-Berekat'in ardindan yerine oglu

Hasan b. Adi ge¢mistir.!5

1% A’yandan Nuri, Abede-i iblis, s. 58; ‘Azzavi, s. 41; Guest,
Yezidilerin Tarihi, s. 47. Ziithd ve takvasindan dolay1 Ebu’l-
Berekat ismi verilmistir. Bkz. A’yandan Nuri, Abede-i iblis, s. 58.

15 A’yandan Nuri, Abede-i iblis, s. 58; Guest, Yezidilerin Tarihi, s.
47. Kabri halen 6nemli ziyaret mekanlarindandir. Bkz. Demliidi,
el-Yezidiyye, s. 139.

157 Guest, Yezidilerin Tarihi, s. 46; Lescot, Yezidiler, s. 30

158 Lescot, Yezidiler, s. 30; Krs. Bozan, Seyh ‘Adi b. Miisafir, s.
65.”Adi b. Ebi'l-Berekat'in 614/1216 yilinda olmiis olabilecegi
nakledilirken  Siiryani kaynaklarda Mogollar tarafindan
oldirildiigii gegmektedir. A’yandan Nuri Pasa ise onun Hacca
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Hasan b. “Adi, Adeviyye tarikatinin Adeviyyeden
Yezidilige doniismesi noktasinda dikkatleri {izerine
¢eken bir sahsiyettir. Kirtlmanin bu donemde basladig1
tespit edilmis olmakla birlikte onun bu konuda bir
etkisinin s6z konusu olup olmadigi tartismalidir.’®
591/1194-95 yilinda dogan Hasan b. “Adi'nin, ¢ok zeki
bir kisi oldugundan bahsedilmektedir.!®® Ayrica onun
doneminde Adeviyye tarikatinin bir hareketlilik
kazandigr da vakiadir. Bu durum sonucunda tarikat
ice kapanikliktan ve durgunluktan dinamizme
gecmistir.!®®  Bunun yam1 sira Hasan b. Adinin
Adeviyye'yi Yezidilige fikirsel anlamda doniistiirecek
fikirlere sahip olup olmadig1 konusu tartismalidir. Zira
bu konuda kaynaklarda ihtilaflar mevcuttur. Fakat
durum her olursa olsun kaynaklarda miiritlerin, onun

doneminde bazi batmi fikirler edindigi, Yezid b.

gidip kayboldugundan bahsetmistir. Bkz. A’yandan Nuri,
Abede-i iblis, s. 58; Demlidi, el-Yezidiyye, s. 140; Lescot,
Yezidiler, s. 30.

1% Hasan b. ‘Adi'nin vahdet-i viicud, rec’at, hulul gibi fikirlere
sahip oldugu ileri siiriilmiis olsa da kaynaklarda bu konuda
ihtilaf bulunmaktadir. Bkz. ibn Hallikan, III, s. 254; Abbas
‘Azzavi, Tarihu'l-Yezidiyye ve Aslu Akidetihim, Bagdat 1935, s.
81-83

160 Erbili, Tarih-i Erbil, s. 116-117; Kiitiibi, Fevatii'l-Vefeyat, s. 334;
Ebir'l-Hasan Nureddin Ali b. Ahmed b. Omer b. Halef es-Sehavi
(6. 902/1497), Tuhfetii’l-Ahbab ve Bugyetii't-Tullab: el-Hitat
ve’l-Mezarat, ve’t Teracim ve’l-Bekai’l-Miibarekat, Kahire 1986,
s. 168-69.

161 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 25;
Guest, Yezidilerin Tarihi, s. 49.
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Muaviye ve “Adi b. Miisafir hakkinda sapkinlik olarak
nitelendirilebilecek bazi fikirleri benimsediklerinden
bahsedilmektedir.!¢?

Hasan b. “Adi hakkinda Adeviyye tarikati agisindan
en onemli hadise ise, onun Tiirk Atabeylerinin Musul
valisi Bedreddin Lu’'Lu’ tarafindan tutuklatilarak
hapse atilmis ve 644/1246 yilinda Musul kalesinde
idam ettirilmis olmasidir.'®®* Hasan b. ‘Adi'nin neden
idam  edildigi  konusunda  farkli  goriisler
bulunmaktadir.’®* Bu olayin sebebi konusundaki ihtilaf
bir yana'®>; Adeviyye tarikatinin bunun neticesinde
biliyiik bir sarsinti gecirdigi hakikattir. Nitekim bu
olayla birlikte Hasan b. ‘Adi" idam etmekle

162 fbn Hallikan, Vefeyatii’l-A’yan ve Enbau Ebnai’z-Zaman, s. 254;
ibn Teymiyye, el-Vasiyyetii'l Kiibra, 1, s. 287-91;
Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 25.

163 Kiitiibl, Fevatii’l-Vefeyat, s. 335; Guest, Yezidilerin Tarihi, s. 51;
Krs Bozan, Seyh ‘Adi B. Miisafir, s. 67; bagka bir kaynaga gore
yaninda idam edilen iki yiiz taraftar1 da mevcuttur. Bkz.
Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 25.

164 Bazilari, Musul valisinin o donem iktidarina potansiyel bir tehdit
olarak gormesinden kaynaklandigini 6ne stirmektedir. Diger bir
rivayet ise Adeviyye tizerinde olan agir vergilerden dolayi tarikat
mensuplarmin isyanindan kaynakli oldugu yoniindedir. Baska
bir goriise gore de tarikatin sahip oldugu fikirler bu sonucu
meydana getirmistir. Bkz. Ahmet Teymur Pasa, el-Yezidiyye ve
Menseu Nihletihim, Kahire 1352, s. 20; Kiitiibi, s. 335; Sami Said
el-Ahmed, el-Yezidiyye Ahvaluhum ve Mu'tekedituhum,
Bagdat 1971, c.1, s. 79; Ziither Kazim “Abbfid, el-izidiyye Hakaik
ve Hafaya ve Esatir, Germany 2001, s. 74;

165 Bu konudaki farkli rivayet ve goriisler icin bkz. Bozan, Seyh
‘Adi b. Miisafir, s. 67.
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kalinmamis, tarikat i¢in ¢ok Onemli olan ‘Adi b.
Miisafir'in mekan1 da tahrip edilmistir.’®® Fakat
hadiseler bununla da bitmemis ve daha sonraki
yillarda da devam etmistir. Lales’te yasayan pek cok
Adevi ya oldiiriilmiis ya da esir edilmistir. Bircogu ise
canlarin1 kurtarmak igin bolgeyi terk etmek zorunda
kalmigtir.'e”

Tarikat tizerindeki etkisi derinden ve kuvvetli olan
bu durumdan o6tiirii bolgeyi terk edenlerden birisi de
Hasan b. “Adi'nin oglu Serefuddin Muhammed'dir.
Onun bolgeden ayrildiktan sonra Selcuklu Sultan:
[zzettin Keykavus'un hizmetine girdigi ve onun
safinda 655/1257 yilinda katildignt Mogol savasinda
oldiiriildiigii nakledilmektedir.1¢8

Serefuddin Muhammed’in ardindan ise, onun oglu
olan Zeynuddin Ebu’'l Mehasin Yusuf b. Serefuddin
Muhammed b. Hasan b. Adi tarikatin basina
gecmistir.’®® O da yerine oglu Izzettin’i birakarak

Kahire’ye gitmis ve orada 697/1297 yilinda otuz {ig

166 Menzel, “Adi b. Miisafir”, 1A, I, s. 138. Seyh ‘Adi'nin
mezarinda ¢ikarilip kemiklerinin yakildigindan
bahsedilmektedir. Demlici ise ‘Adi b. Misafirin kabrinin
tahrifini kabul etmemektedir. Bkz. Demlfici, el-Yezidiyye, s. 144;
Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 25.

167 Demlfici, el-Yezidiyye, s. 145.

168 Demlici, el-Yezidiyye, s. 144; Guest, Yezidilerin Tarihi, s. 53.

169 Bagka bir yerde tarikatin liderinin Serefuddin’den sonra amcasi
Semseddin oldugu geg¢mektedir. Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr
ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 25.
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yasinda vefat etmistir.” Onun oglu olan [zzettin
hakkinda diger liderlerden farkli bazi rivayetler
nakledilmektedir. Ona hiikiimdarlarin ve Sam halkinin
biiyiik hiirmet gosterdigi; ancak onun bazi ahlak dis1
yollara sapmasi nedeniyle cemaati tarafindan
kinandig1 séylenmektedir.!”!

Sam ve Misir'da bulunan Adeviyye tarikatmnin
halifeleri, Hasan b. “Adi’den sonra Misir’da etkin
olabilecek ve bir dergah kurabilecek giice sahip olmusg
olsalar da ancak XVI. yiizyila kadar dayanabildikleri
ve slire¢ igerisinde yok olduklar1 goriilmektedir.!”?
Tarikat yok olurken miiritlerin ne durumda oldugu ise
ayr1 bir problem konusunu tegkil etmektedir. Bu
kisiler, tim bu sarsintilarin ardindan dontisim
yasamis ve Yezidiligin ilk niivelerini meydana

getirmisleridir.
2.3. Adeviyyeden Yezidilige Doniisiim

Adeviyye tarikatinin tam olarak ne zaman tasavvufi

bir yapidan Yezidilige doniistiigii hala tam anlamiyla

170 Ahmet Teymur Pasa, el-Yezidiyye ve Menseu Nihletihim, s. 29.

171 Sehavi, Tuhfetii’l-Ahbab ve Bugyetii't-Tullab: el-Hitat ve’l-
Mezarat, ve’t Teracim ve’l-Bekai’l-Miibarekat, s. 169; Krs.
Bozan, “Yezidilik”, s. 460. Bagka kaynaklarda ise onun Beytfar’a
gittigi ve orada Kiird mdiritler sayesinde refah icerisinde
yasadigindan bahsedilmektedir. Bkz. Makrizi, el-Mevaiz ve'l-
Itibar bi-(fi) zikri’l-Hitat ve’l-Asar, s. 311.

172 Ahmet Teymur Pasa, el-Yezidiyye ve Menseu Nihletihim, s. 39-
40.
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netlik kazanmamasina ragmen XII. yy’da Hakkari
bolgesinde Yezidiyye olarak amilan ve Yezid b.
Muaviye’yi savunanlardan bahsedilmektedir.'”® Dikkat
edilmesi gereken husus ise bu dénemdeki Yezidiligin
camiye giden, Kur’an ayetlerine 6nem veren kendisine
has kapal1 bir yap1 olup sonradan olusmus sekliyle bir
Yezidilige benzememesidir. Bu durumda XII. yy. ve
sonrasinda bir siire tarikat mensuplarina hakaret
amagh Yezidi denmesi muhtemel goriilmektedir. Fakat
bunun glinlimiizdeki anlamda bir Yezidiligi
yansittigini sdylemek giigtiir.

Yezidiligin  giinlimiizdeki haliyle farklilasma
siirecinde, Hakkari ve «civarinda kalan tarikat
mensuplarinin  etkisi oldukca fazladir. Adeviyye
tarikatinin onemli niifuz sagladigi Sam ve Misir'da
varligin stireg igerisinde kaybetmesine karsin, Hakkari
ve cevresinde tarikatin Onemli bir kitlesi varligini
devam ettirmistir. ‘Adi b. Misafir'in soyunun bir
kismmnin da burada devam ettigi goriilmektedir. Iste
burada kalanlar sahip olduklar1 eski din ve kiiltiir
birikimleriyle ve sarsmtinin etkisiyle agir1 fikirlere
sahip yeni yapilanmanin ilk niivelerini meydana
getirmislerdir. “Adi b. Miisafir etrafinda sekillenen bu
asir1 fikirler zamanla icine Yezid b. Muaviye'yi de
almis ve yerini batil inanglara birakmistir. Devaminda

ise bu toplulugun, Ozellikle Hasan b. ‘Adi'nin

173Sem’ani, el-Ensab, s. 693.
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oldiirtilmesinin ardindan, itikadi bir boyut kazanarak
Yezidilige doniistiigii tahmin edilmektedir.'* Bu
kisiler bulunduklar1 bélgedeki insanlarin, ozellikle
Miisliimanlarin olumsuz ve dislayici bakislarina karsi
belki de sosyal bir tepki olarak Islam’dan uzaklagarak
ve sahip olduklari Islami figiirlerin birer alternatifini
bularak cevap vermislerdir.

Tasavvufi bir yapidan farklilasarak kopan
Yezidiler'in meydana gelen doniisiimlerinde baslangig¢
noktasini, Adeviyyenin kurucusu, miiritlerin ilk Seyhi
ile alakali ifrata kadar varan inanglar1 olusturmaktadir.
Bundan otiirti “Adi b. Miisafir'in Yezidi zihnindeki
algisinin nasil oldugunu ortaya koymak Adeviyye
tarikatinin ana biinyeden nasil koptugunu ortaya
koyabilmek adina biiyiik bir 6neme haizdir.

‘Adi b. Miisafir'in, Yezidilige etkisini algilayabilmek
admna, diisiince diinyasmna nazar edildiginde, bu
konuda Yezidiligin sonraki haline yakin herhangi bir
malumata rastlanmilmamaktadir.’> Yalnizca Emevi
ailesine kargi yakin bir tutum sergilemis olmasi ve
ozellikle Yezidi savunup Hz. Hiiseyin'in katlinden
beri etmesi ‘Adi b. Miisafir ile Yezidiler arasindaki
baglantinin kokenini algilayabilme noktasinda 6nemli

174 fbn Hallikan, Vefeyatii’l-A’yan ve Enbau Ebnai’z-Zaman, s. 254;
Azzavi, Tarihu'l-Yezidiyye ve Aslu Akidetihim s. 46; Bozan,
“Yezidilik”, s. 462.

175 Krs. Lescot, Yezidiler, s. 25.
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bir bilgidir.””® Bu durum gostermektedir ki Seyh ‘Adi
ile Hulvan dag1 civarinda Yezid'in lanetlenmesine
kars1 ¢ikan, savunan ve bundan otiirti Yezidi olarak
anilan topluluk arasinda bu noktada bir iligki
bulunmaktadir. Bu iliski belirttigimiz {izere dini
olmaktan ¢ok siyasi goriis anlamindadir. Ayrica bu
toplulugun su anki Yezidiler'den inan¢ baglaminda
taban taban zit diyebilecegimiz sekilde tutum
sergilemeleri de dikkat gekicidir. Bu kisilerin Cuma
namazina devam ettikleri ve Kur’an-1 Kerim’i kutsal
gordiikleri nakledilmektedir.”””? Bu durumda o
donemdeki Yezidiler -Yezid’i savunanlar- ile Seyh *Adi
b. Miisafir arasinda bir iletisimin olmasi muhtemel
goriinmektedir.

‘Adi b. Misafir, Yezidiler'e ait dini metinlerde ve
Yezidi kiltiiriinde yer alan mutasavviflar arasinda
varlig1 en belirgin sekilde hissedilen sahsiyettir. Onun
Islam literatiiriinde saygin ve etki alani yiiksek bir kisi
olarak bahsedilmesinin yanm1 sira Yezidiler'deki
konumu da olduk¢a dikkat c¢ekicidir. Yezidilerce
seckin bir sahsiyet olarak kabul edilen Mutasavvif “Adi
b. Miisafir-onlara gore Yezidi olan Seyh Adi- Yezidi
inancinin  temelinde  giiglii  bir motif olarak
bulunmaktadir. Fakat bu yer edis diisiinsel anlamda

olmayip daha ¢ok sekil itibariyle goriilmektedir. Bu

176 Bozan, Seyh “Adi b. Miisafir, s. 188-189.
177 Bkz. Sem’ani, el-Ensab, s. 693.
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durum Yezidi klasik metinlerinde, siire¢ igerisindeki
degisimleriyle birlikte bariz bir sekilde goriilmektedir.

I[slami kaynaklarda gecen ve tasavvuf cevreleri
tarafindan anlatilagelen ‘Adi b. Miisafir hakkindaki
menkibeler, onun hakkinda olaganiistii halleri
zikrederken; ‘Adi b. Miiséfir'i ¢cok seven ve ona karsi
asir1 ta’zimde bulunan miiritlerinin, her halde ‘Adi b.
Miisafir'e dogatistii glic ve yetkiler vermeleri
dogaldir.””® Nitekim Yezidilerin bu noktada daha
ileriye gittiklerini gormekteyiz. Islamsiz bir Seyh ‘Adi
yaratmaya calisan Yezidilerin goziinde ‘Adi b.
Miisafir, daha baska rollere sahiptir.'””” Yezidilerdeki
‘Adi b. Misafir tasavvuru kirk yaslarinda Lales
bolgesine gelerek Yezidi dinine giren bir kisi
seklindedir. Zamanla kerametlerinin ortaya ¢ikmasiyla
Yezidileri kendine baglamis ve bu kisiler Seyh Adi'ye
miirit olmuslardir.’® “Adi b. Misafir algisi siireg
icerisinde farkhilasarak inanilmasi gii¢ boyutlara
ulasmistir. Daha saghigimdayken bazi olaganiistii haller

addedilirken vefatindan sonra ona bir kurtarica,

78Adi b. Misafirin miridlerinin kendisine asir1 ta’zimde
bulunuduguna dair Islami kaynaklarda bilgiler mevcuttur. Bkz.
ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A’yan ve Enbau Ebnai’z-Zaman, s. 254;
ibn Teymiyye, el-Vasiyyetii’l Kiibra, (Mecmuatii'r-Resaili’l-
Kiibrg, c.1, s. 262-318 iginde), s. 287-91; Zehebi, Siyeru A’lami’'n-
Niibela, s. 344; bn Kesir, el-Bidaye ve’'n-Nihaye, s. 243.

179 Kemal Tolan, Nasandina Kevnesopan Ezdiyatiyé, istanbul 2006,
s. 15-16.

180 Tolan, Nasandina Kevnesopan l::zdiyatiyé, s. 15-16.
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cennete sorgu sual olmadan girmelerini saglayacak bir
kefil olarak nazar edilmis, qawl ve ciroklarda bu
sekilde bahsedilmistir.’! Ayrica Yezidilerin bu tutumu
daha ilk baslarda kendisini gostermektedir. O déneme
ait kaynaklarda Onlarin ‘Adi b. Miisafir'i kendilerine
sefaatgi olarak gordiikleri nakledilmis ve bu tutumlar:
tenkit edilmistir.’® Seyh ‘Adi'nin hesap gilini
Yezidiler'in  sorumluluklarin1  {istlenecegine dair
rivayetin bir benzeri Islam literatiirinde dahi
ge¢mektedir. S6z konusu rivayete gore Seyh ‘Adi'nin
yaninda bulunan koylii bir topluluk otururken biri
yanindaki kisiye yiiksek sesle oldiigtinde miinker ve
nekire ne cevap verecegini sormustur. O da Seyh
‘Adi'nin yanmna gidin diyecegini sdylemistir. Bunu
duyan Seyh ‘Adi giiliimseyerek ve “Dogru soyliiyor
arkadasin” diyerek bu hadiseyi onaylamistir.!$® “Ad1 b.
Miisafir'in hayati incelendiginde ¢ok da tarzina
uymayan bu hadise daha ¢ok Seyh ‘Adi'nin miiritleri
tizerindeki algisi sonucu olusturulmus bir menkibeyi
andirmaktadir. Yezidilerde de bdyle bir inanisin
olmasi, bu fikrin s6z edilen menkibeye yahut benzer
bagska menkibelerden kaynaklanmasini muhtemel

181 Serefeddin b. Semseddin b. Serefhan Bidlisi (6. 1012/1603),
Serefname, Ziya Ava (Cev.), s. 21-22; “Qewlé Padsayi” (Tolan,
Kemal, Nasandina Kevnesopan l::zdiyatiyé, Istanbul 2006, s. 28-
31 iginde), s. 22-28.

182 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, s. 344.

183 Tadifi, Cevherden Gerdanliklar, s. 309.
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kilmaktadir. Nitekim yazili kaynaklar1 olmayan
Yezidiler, bu tir anlatimlarin nesilden nesile sozli
olarak  aktarilmasiyla ~ qawl ve  ¢iroklarmi
olusturmuslardir. O halde Yezidilerin Seyh ‘Adi
algilarinin  kokenini bu tarz tasavvufi anlatimlarin
olusturmasi olas1 goriilmektedir.

Yezidiler Seyhlerine bir kurtarici, sefaat¢i olarak
nazar ederken daha sonralari ise ‘Adi b. Miisafir'e
beser istii nitelikler atfetmeye baslamislardir.
Yezidilere ait olan bir gawlde onun peygamber oldugu
ve hatta tiim peygamberlerin seyyidi oldugu seklinde
ifadeler ge¢cmektedir.'® Yine Yezidiler'in “Sehda Dini”
olarak isimlendirilen ve Islamiyetteki Kelime-i
Sehadet’in alternatifi olarak sOylenilen bir ctimlede
“Seyh “Adi, Tanr’nin melegi ve Yezidiler'in
miirsididir.” ifadesi ge¢gmektedir.’®> Burada goriildiigii
tizere Yezidilerin ‘Adi b. Miisafir'e addettikleri
kutsiyette giderek artma s6z konusu olmustur. Zira
daha sonralari, ‘Adi b. Misafir'in meleklerin kendisine
secde ettigi Oliimstiz bir Tanri oldugu ifade

edilmistir.’® Bir¢cok Yezidi ilahisinin sonunda “Biz

18 “Qewlé Zebtni Mekstr” (Kreyenbroek, Philip G, Xelil Cindi
Resow, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, Avesta Yayinlar,
Istanbul 2011, s. 99-106 i¢inde), s. 170-181.

185 Ahmet Turan, Yezidi inang ve ibadetleri, s. 150.

186 Sami Said el-Ahmed, el-Yezidiyye Ahvaluhum ve
Mu'tekedatuhum, s. 78; Demlfici, el-Yezidiyye, s. 96; Phlip G.
Kreyenbroek, Yezidism-its Background, Observeces and
Textual Tradition, United States of America 1995, s. 202.
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kusurluyuz Allah ve Seyh ‘Adi kusursuzdur” yahut
“Biz kusurluyuz Seyh ‘Adi en kusursuzdur”
ciimlelerinin ge¢mesi Yezidi zihniyetinde Seyh
‘Adi'nin mutlak Tanr1 veya Tanrimin ortag gibi
gortindiigiiniin gostergesidir.'®”

Yezidilerin ~ ‘Adi b. Misafir  hakkindaki
diisiincelerini sistemli bir gekilde sunmak pek
miimkiin degildir. Bunun sebebi ise onun hakkindaki
bu agir1 fikirlerin hem sonradan ¢ikmis olmasi hem de
tek elden tiretilmemis olmasindandir. Bundan otiirii
baz1 yerlerde Tanr1 olan Seyh ‘Adi, bazi yerlerde
Tanri’min yardimcisi yahut O'nun aziz bir kuludur.
Daha yaygmn olarak ise onun Allah’'in veziri -Vezir-i
Azam- olduguna inanilmaktadir. Bu inanisa gore
yerde ve gokte tiim isler onun denetimi ve emri
altindadar. Oyle ki Allah onun izni olmadan higbir is
yapmamakta ve onun isteklerini yerine getirmektedir.
Anlagildig1 kadariyla her ne kadar Allah iktidar olarak
goriinse de muktedir olan Seyh ‘Adi’dir. Ayrica bu
yoniiyle Melek Tavus® ile ozdeslestirildigi de
sOylenebilir.’® Bu durumda {i¢ karakterin devaml
olarak birbiri yerine kullanildigmi sdyleyebilmek
mimkiindiir. Buradaki ¢eliski Yezidiler tarafindan

187 Bu ifadenin gectigi ilahiler icin bkz. Kreyenbroek/Xelil Cindji,
Tanr1 ve Seyh ‘Adi Kusursuzdur.
188 Bilgi igin bkz. “Melek Tavus ve Yezidi Inancindaki Yeri” baglig:.
189 {smail Bek Col, el-Yezidiyyetu Kadimen ve Hadisen, Beyrut
1934, s. 95-6; Krs. Bozan, Seyh “Adi b. Miisafir, s. 104-05.
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tenasiih inanci ile giderilmeye ¢alisilmistir. Buna gore
Yezidi inancina gore sahislar farkli zaman dilimlerinde
ve farkli bedenlerde yeryliziine tekrar tekrar
gelebilmektedir. Hatta bir kisi ayn1 anda hem begeri
hemde semavi bir varhik hiiviyetini
tasiyabilmektedir.'®

‘Adi b. Misafir tasavvurunun itikadi alanda
Yezidiler tizerinde bu kadar etkili olmas1 beraberinde
ibadet ile ilgili alanlarda izlerini belirgin bir sekilde
hissettirmistir. Bu noktada en 6nemli doniisiim Seyhin
tiirbesi lizerinden gerceklesmistir. ‘Adi b. Miisafir'in
irsadi faaliyet alam1 olan bu yer aymi zamanda
giinlimiizde Yezidiler icin en onemli mekan olarak
kabul gormektedir. Onlara gore bir bakima Islam
dinindeki Mekke’ye karsilik gelmektedir.!”! Bahsedilen
tiirbe Yezidiler i¢in dini bir merkez konumundadir.
Biitiin bayram ve Onemli giinler vesilesiyle tiirbe
Yezidiler tarafindan ziyaret edilmektedir. Daha da
onemlisi tiirbe Yezidilerin s6zde hac ibadetlerini
gerceklestirdikleri mekan olarak

nitelendirilmektedir.’> Ayrica bu hac Miisliimanlarin

190 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 51.

91 Guest, Yezidilerin Tarihi, s. 44; Bozan, Seyh “‘Adi b. Miisafir, s.
107-108.

192 fsmail Bek Col, el-Yezidiyyetu Kadimen ve Hadisen, s. 96. Hac
ibadetinin arka planinda Yezidiler'in ‘Ad1 b. Miisafir'in tiirbesi
hakkindaki inang ve fikirlerinden dolay1 Miisliimanlar tarafindan
diglanmalar1 etkili olmus olabilir. Bu diglanma belirli bir siire
sonra Mekke’den bu insanlarin uzaklasip Lales’te alternatif bir
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yapmakta oldugu Hac ile bir¢ok paralel ritiiele
sahiptir. Bu durum ayn1 gévdeden kopan bir dal misali
kokiinti andiran, izlerini tasiyan Yezidi dininin Islami
bir yapidan koptugunun 6nemli gostergelerinden bir
tanesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yezidilerin ‘Adi b. Miisafir ile baglantili olarak
kutsiyet atfettikleri bir de “berat” denilen toprak
vardir. Bu toprak Seyh “Adi'nin tiirbesinde bulunan ve
zemzem adi verilen su ile yogurulduktan sonra
Yezidiler tarafinda tasinan bir tilssmdir. Bu, orug agma,
evlilik, Olim esnasnda ve gomiilme sirasinda,
anlasmazliga diisen iki kabilenin barig toreni gibi
bircok ritiielde kullanilmaktadir. Yezidiler igin
muhabbet ve sevginin garantisi olarak goriilen bu

toprak ayni zamanda tehlike esnasinda onunla dua

Hac ibadeti ortaya koymalarina sebep olmustur. Bu durum erken
doénem klasik kaynaklarinda vurgulanirken Yezidiler tarafindan
da kabul edilmektedir. Yalniz bir¢ok konuda oldugu gibi burada
da bir kurgu s6z konusudur. Rivayetlerden birine gore Seyh ‘Ad1
Laleg’e gelisinin on iiglincii yilinda ve miiritlerinden olusan bir
grupla Mekke’ye gider. Yalniz Emevi oluslarindan dolay: tepki
goriirler. Bunun tizerine Seyh ‘Adi Lales’e gelerek buray: kutsal
merkez ilan eder. Bu kadar énemli ve dikkat gekici bir karar alan
‘Adi b. Miisafir hakkinda o dénemde ele alinan eserlerde boyle
bir itham yer almazken Yezidiler bu tarz bir hikdyeden
bahsetmektedirler. Kiblegah degisimi igin bkz. Erbili, Tarih-i
Erbil, s. 114; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, s. 344. Yezidi
anlatim i¢in bkz. “Seyh ‘Adi el-Yezidi, I” (Sami Said el-Ahmed,
el-Yezidiyye Ahvaluhum ve Mu’tekedatuhum, Bagdat 1971, s.
105-115 icinde), s. 136-37.
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edildiginde Melek Tawus'un yardimini saglayan bir
arac olarak nitelendirilmektedir.!®

Genel olarak bakildiginda diyebiliriz ki, Yezidiler'in
mevcut kaynaklarinda bir Islam mutasavvifi olan “Adi
b. Miisafir'in adi pek ¢ok yerde ge¢gmektedir. Onun
hayatiyla ilgili bilgiler, dogumu, dogum yeri ve baba
ad:1 klasik kaynaklarla uyum halindeyken onun Sam
bolgesinden Lales’e gelerek mevcut olan Yezidi dinine
giren bir kisi olarak bahsedilmesi tarihi verilerle
uyusmamaktadir.  Tarihi  kaynaklar  Adeviyye
tarikatindan bahsederken ayni1 bolgede mevcut oldugu
iddia edilen Yezidi dininden bahsetmemesi boyle bir
dinin mevcudiyeti konusunda siiphe uyandirmaktadir.
Ayrica Lales oncesi hayatiyla ilgili pek bir anlatimin
bulunmamas1 Ehl-i Siinnete tabi olan ‘Adi b.
Misafir'in Miisliman kimligini reddetme yahut
izlerini silme ¢abas1 olarak goriilebilmektedir. Nitekim
Yezidi bazi rivayetlerde ‘Adi b. Miisafir'in eskiden
Miisliiman iken bir Yezidi oldugunun ifade edilmesi
bu kisilerin ‘Adi b. Miisafir'in Miisliimanligini kabul
ettikleri anlamina gelmektedir.!*

Yezidiler'in  Islam’dan  siyirmaya  calisarak
sahiplendikleri “Adi b. Miisafir ile ilgili menkibeler pek
¢ok mutasavvif hakkinda oldugu gibi asiriik ve

193 fsmail Bek Col, el-Yezidiyyetu Kadimen ve Hadisen, s. 97;
Ziitheyr Kazim ‘Abblid, Lemehatiin ani’l- Yezidiyye, Musul 1994,
s. 116; Bozan, Seyh ‘Adi b. Miisafir, s. 111-12.

1% Bozan, Seyh “Adi b. Miisafir, s. 99.
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olaganiistii haller ile ¢evrilidir. Bu anlatimlar
Yezidiligin ilk nfiivelerini olusturan Adeviyye
tarikatinin bir kismu tarafindan olusturulmus yahut
tasavvufi cevrelerce meydana getirilen menkibeler
alinarak igsellestirilmistir. Zira “Ad1 b. Miisafir’in giiglii
bir figiir olarak karsimiza ¢iktig1 Yezidi anlatimlarinin
bir kismi Misliiman menkibelerinin izlerini tasirken
bir kismi bire bir nakledilmistir. Tasavvufi bir tarikat
olan Adeviyye'nin devami olan Yezidiler'in
menkibelerinde bu tiir benzerlik ve ayn1 anlatimlarin
goriilmesi tabi olarak sasirtici degildir.’> Bunun yam
sira pek ¢ok menkibe Yezidi inanigina uygun bir
sekilde gelistirilmigtir. Nitekim buna isaret eden
anlatimlarda yine Islami kaynaklarda mevcuttur. XIIL
ylizyll donemin ulemas: tarafindan ‘Adi b. Miisafir
hakkinda oOvgiiyle bahsedilirken onun tarikatinin
miintesiplerinin iizerindeki menfi degisimden de
bahsedilmektedir. Séz gelimi Ibn Hallikan Seyh
‘Adi'nin miiritlerinin onunla ilgili inan¢lar1 noktasinda
ileri gittiklerini hatta onu kendilerine kiblegah
edindiklerini nakletmektedir.””® Bu durum Yezidiler'in
kopuslarmin bir anda degil, tabi olarak, siireg
icerisinde asamali olarak meydana geldigini ve bu
durumun o donemdeki wulema tarafindan fark

edildigini gostermektedir. Burada dikkat edilecek

1% Bozan, Seyh “Adi b. Miisafir, s. 116.
19 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, s. 344.
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diger bir husus ise ‘Adi b. Miisafirin sahsiyeti
hakkinda ulemalarin olumsuz bir fikir beyan etmemis
olmalaridir. Bu nokta da ise tasavvuf ehlini pek ¢ok
noktada tenkit eden Tbn Teymiyye'nin Adi b. Miisafir
hakkinda ki goriigleri ©nemlidir. Ibn Teymiyye
eserlerinde “Adi b. Miisafir'den 6vgii dolu sozlerle
bahsetmistir.’”” Onun haricinde daha bagka eserlerde
de  onun  hakkinda iltifat dolu  sozlerle
karsilasilmaktadir. Eger ‘Adi b. Miisafirde Ehl-i
Siinnete aykir1 bir fikir yahut Islam dinine kargi bir
diisiince mevcut olsaydi kanimizca bu durum o
donemdeki alimlerce tenkit edilirdi. Ulemalarin pek
¢ogu Mevlana'nin raks etmesini dahi, babasi meghur
ve saygideger birisi olmasma ragmen, eserlerinde
elestirdiklerine gore, bu tiir itikadi konulardaki
yanlislar1 -Seyh’te mevcut olmasi halinde- affetmeleri
miumkiin olmazdi. O halde, o donemdeki eserleri
dikkate aldigimizda ‘Adi b. Miisafir'in saygin bir
sahsiyet oldugunu, tarikat mensuplarinin ise ona karsi
asir1 bir ta’zimde bulunduklarim1i ve bunun inang
noktasinda tehlikeli boyutlara ulastigini sdyleyebiliriz.
Bu donemdeki tespitler Yezidilerin ilk filizlenme
zamanini gozler oniline sermektedir. Nitekim Seyhleri

hakkinda ifratta bulunan bu kisiler ileride onu Ilah

17 Bkz.Ibn Teymiyye, Ibn Teymiyye Kiilliyat, Tevhid Yaynlari,
Istanbul 1997, c.1, s. 151; c.2, s. 436-449; ¢.3, s. 191-363, ¢.5, s. 76;
.8, s. 366, 535.
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olarak kabul edecekler ve Islam ile olan baglantilari
keseceklerdir.

Yezidi inancinda yer alan Adeviyye tarikat1 ile
iligkili sahsiyetlerden birisi de Ebu’l-Berekat Sahr’dir.
Yukarida belirtildigi tizere “‘Ad1 b. Miisafir'in ilk halefi
olan Sahr b. Ebu’l-Berekat'in babasi olan bu kisi, Yezidi
ilahilerinde  kasenin'®  verildigi  kisi = olarak
gecmektedir.’”

Yezidi metinlerinde benimsenip igsellestirilen
Adeviyye tarikatina mensup diger bir sahsiyet ise
Hasan b. ‘Adi’'dir. Tarikatin dordiincii lideri olan
Hasan b. ‘Adi, Yezidi menkibelerinde, Islam
cografyasinda ¢ok meshur bir sahsiyet olan, Hasan-1
Basri ile ozdeslestirilmistir. Seyh Hasen olarak da
anilan Hasan b. ‘Adi'nin Yezidiler'in dini merkezi
olarak goriilen Laleg’te tiirbesi bulunmaktadir.?®
Bunun yam sira yedi gizemden?! birisi olarak adi
gecen Hasan b. ‘Adi'ye, Yezidi iki kutsal kitabinin

ikincisi olan Mushefa Res atfedilmis olup bu durum

198 Bkz. “Kase” baslig1.

199 Bkz. “Qewlé Hezar i Yek Nav” (Kreyenbroek, Philip G, Xelil
Cindi Resow, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, Avesta Yayinlari,
Istanbul 2011, s. 133-140 icinde), s. 142. Yezidi inancina gore
kasenin verilmesi, kisiye kutsallik gectigi anlamina gelmektedir.

20 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 39;
Yezidi menkibelerinde, Islam cografyasmmda ¢ok meshur bir
sahsiyet olan, Hasan-1 Basri ile 6zdeslestirilmistir. Bu husus igin
bkz. “Hasan-1 Basri” baghig.

201 Yezidi inancina gore Tanri’'nin yaratilisin basinda yarattig1 yedi
melek. Bilgi i¢in bkz. “Yaratilis” baglig1.
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Adeviyye tarikatina mensup bir kisinin Yezidiler’deki
kutsal konumunu gostermesi agisindan kafidir.2
Ayrica Yezidi seyhlerinin {i¢ ana grubundan?® olan
Adaniler'in Hasan b. ‘Adi'nin soyundan geldigine
inanilmaktadir. Ge¢miste yalmizca bu gruba okuma-
yazma Ogrenimi igin izin verilmistir. Goriildiigii tizere
bir¢ok ayricaliga sahip olan Hasan b. ‘Adi ve onun
soyundan geldigi kabul edilen kisiler Yezidi sosyal
hayatinda da 6zel bir konuma sahiptir. Yezidilerde
bulunan biitiin pirlerin Adani yani Hasan b. Adi'nin
soyundan oldugu kabul edilmektedir.?* Yezidilerin bu
kisilere pek cok alanda yetki vermesindeki en biiyiik
etken, yiiksek ihtimalle Hasan b. “‘Adi'nin soyundan
gelmeleridir. Giintimiiz toplumunda da var olan Seyhe

202 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 38;
Guest, Yezidilerin Tarihi, s. 49.

23Yezidi seyhlerinin {i¢ ana grubu Adani, Qatani ve $emsani’lerdir.
Adani ve Qataniler Islam 6ncesi cahiliye devrindeki iki meghur
Arap Kkabilesininin isimleridir. Araplarin iki mense’den geldigi
sOylenmektedir. Bunlar Kuzey Araplari olarak bilinen Adnani ve
Giiney Araplar1 olarak bilinen Kahtanilerdir. Adnaniler Hicaz
halkini olusturan kesimdir. Hz. Ismail’in torunlarindan Adnan’a
nisbetle bu ad verilmistir. Hz. Muhammed’in (sav) soyu da
buradan  gelmektedir. ~Kahtaniler ise Yemen halkini
olusturmaktadir. Bu da Hz. Nuhun torunlarindan Kahtan'a
nisbetle adin1 almistir. Bkz. Neget Cagatay, Hz. Muhammed'in
Soyu, Cocuklugu ve Gengligi, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, .8, s. 19; M. Asim Koksal, islam Tarihi, irfan
Yaynevi, Istanbul 1981, s. 17-18; Salih Surug, Peygamberimizin
Hayat1, Nesil Yayinlari, Istanbul 2016, s. 40-41; Hakki Dursun
Yildiz, “Arap”, DIA, TDV Yaynevi, Istanbul 1991, .3, s. 273.

204 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 32.
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verilen degerin soydan devam ettigine dair olan inang
burada da kendini belirgin bir sekilde hissettirmistir.
Goriilmektedir ki Hasan b. ‘Adi, Adeviyye’den
Yezidilige doniisiimii takip etme noktasinda ‘Adi b.
Miisafir'den sonraki en Onemli sahsiyettir. Yezidi
menkibelerinde de bu durum agk bir sekilde
goriilmektedir. Hasan b. ‘Adi'nin Yezidi kiltiir ve
menkibelerinde nasil yer ettigi hususu ileride ele
alinacag i¢in bu kadar bilgi vermekle yetiniyoruz.
Yezidi metinlerinde yer edinen ve 6nemli bir figiir
olarak kullanilan Adeviyye’ye mensup baska bir
sahsiyet de Hasan b. “Adi'nin oglu olan Serefuddin’dir.
Yezidi ilahilerinde ovgiiyle bahsedildigi
goriilmektedir.?® Yezidi pek ¢ok efsanenin bu sahis
etrafinda dondiigii nakledilmektedir. Oyle ki, Sincar
Yezidileri arasindaki statiistiniin ‘Adi b. Misafir ile
aynt  oldugu soylenmektedir. Yezidiler onun
Olmedigine ve mehdi olarak geri gelecegine
inanmaktadirlar.?® O ana kadar ise bir magarada

Sincar’'in koruyucusu olarak, tipki bir “ricalu’l-gayb”2"”

205 Bkz. “Qewlé Imane” (Kreyenbroek, Philip G, Xelil Cindi Resow,
Tann ve Seyh Adi Kusursuzdur, Avesta Yaynlari, Istanbul 2011,
s. 149-155 iginde), s. 156.

206 Bkz. Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur,
s. 67,399, 637.

27 Alem {izerinde tasarrufu olduguna inanilan veliler toplulugu.
Bkz. Siileyman Uludag, “Ricalii’l-Gayb”, DiA, TDV Yaymevi,
Istanbul 2008, ¢.35, s. 81.
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gibi yasadigma inanilan Mehdi Serefuddin igin
topluluk, gelmesini arzulayarak dualar etmektedir.?
Son olarak bu baghk altinda zikredebilecegimiz
Adeviyye’ye mensup diger kisiler ise Semseddin ve
Fahreddin’dir. Bu kisilerin kim oldugu konusunda
farkli goriisler mevcuttur. Bazi rivayetlerde bu kisilerin
Hasan b. “Adi'nin iki oglu oldugu sdylenmesine karsmn
bazi kaynaklarda onun iki kardesi oldugu
nakledilmektedir.?® Bunun harcinde de Adi b.
Miisafir'in Lales’e ilk geldiginde karsilastigi Ezdina
Mir adindaki bir sahsiyetin ogullar1 olup Serefuddin’in
torunlar1 olarak goriilmektedir2 Thtilaflara ragmen
‘Adi b. Miisafir soyundan geldikleri anlasilan
Semseddin ve Fahreddin yaratilisin baginda yaratilan
ilk yedi gizemden olduguna inanilmaktadir. Kutsallik
atfedilen bu iki sahsiyet Yezidi seyhlerinin ii¢ ana

grubundan biri olan Semsanilerin atalar1 olarak

208 Bkz. “Qewlé Serfedin” (Kreyenbroek, Philip G, Xelil Cindi
Resow, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, Avesta Yayinlar,
Istanbul 2011, s. 637-642 icinde), s. 647; Kreyenbroek/Xelil Cindji,
Tanr ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 637; Guest, Yezidiler, s. 72.
Serefuddin’in saklandigmna inanilan magarada onun igin
toplanan sadakalarin yarisi yiizyillarca muhafaza edilmektedir.
Ayrica onun igin biiyiik ve kiigiik olmak tizere iki ayri tiirbe
ayrilmistir. Bkz, Guest, Yezidiler, s. 72.

209 Lescot, Yezidilerin Tarihi, s. 43; Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1
ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 25.

210 Bkz. “Seyh Sems ve Melik Fexredin Kasidesi”, (Kreyenbroek,
Philip G, Xelil Cindi Resow, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur,
Avesta Yayinlari, Istanbul 2011, s. 394-405 iginde), s. 396.

82



goriilmektedir ve bunlar Yezidi ilahilerinde ismi en
¢ok gecen kisilerdendir.?’! Bu ilahilerde aziz olarak
nitelendirilen Semseddin ve Fahreddin’e bu diinyanin
onlara emanet edildi§i ve onlarm bir bakima
hiikiimdar kilindig1 anlatilmaktadir.22  Tlahilerden
anlasildigr  kadariyla anlasilan inanglarina gore
insanlarin rizklar1 Semseddin’den gelmektedir.?'3
Goriildiigii tizere Yezidi kiiltiiriinde Adeviyye'ye
mensup, Ozellikle ilk devirlere ait kisilerin Yezidi
inancindaki  yeri  azimsanamayacak  olglidedir.
Kiiltiirlerinde pek ¢ok mutasavvif yer etmesine karsilik
agirbk  Adeviyye tarikatt mensuplarma agirhk
verilmistir. Nitekim o dénemde sevilen ve tanman pek
¢ok tinlii sahsiyet Yezidi metinlerinde yer edinirken;
onlarin soyuna yahut tarikat mdiintesiplerine
deginilmemistir. Adeviyye tarikat1 ise bu metinlerde
gerek soy gerekse miirit olarak kendisini fazlasiyla
gostermektedir. Bu durumda Yezidiligin Adeviyye'nin

bir devami olarak ortaya q¢ktigi  ihtimali

211 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 32,
37, 49. Ayrica Semseddin Semsi Tebrizi ile de 6zdeglestirilmis, o
lakap ile de anilmaktadir. Bkz. “Qewlé Qendila” (Kreyenbroek,
Philip G, Xelil Cindi Resow, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur,
Avesta Yayinlari, fstanbul 2011, s. 162-165 icinde), s. 166-168.

212 “Qewlé Hezar G Yek Nav”, s. 140-148.

23 Ayrica Fahreddin’in  de diinyay1 karigla oOlgtiigiinden
bahsedilmektedir. Her ikisi i¢in bkz. “Du’a G Qewlé SéSims”
(Kreyenbroek, Philip G, Xelil Cindi Resow, Tanr1 ve Seyh Adi
Kusursuzdur, Avesta Yayinlari, Istanbul 2011, s. 355-363 iginde),
s. 370.
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kuvvetlenmektedir. Itikat olarak Adeviyye'den
kesinlikle farkli bir yonde olan Yezidiler'i, Adeviyye
icerisinde ~ zaman  iginde  donlismiis  olarak
degerlendirmek miimkiindiir.

Goriilmektedir ki, Yezidiligin olustugu zemin Islam
tasavvufu igerisinde bulunan Adeviyye tarikatidir. Her
ne kadar Hakkari bolgesinde yasayan ve Cuma
namazlarina giden bir kesime Yezid b. Muaviye'yi
savunmalarindan dolayr erken donemlerden beri
Yezidiyye?'* deniliyorsa da Adeviyye’den itikadi
anlamda wuzaklasan bu toplulugun Yezidi olarak
adlandirilmalar;, en ge¢ XVI. yiizyilda olmalidir.
Serefhan Bidlisi’'nin telif etmis oldugu Serefname adli
eserde topluluk “itikadi bozuk Yezidiler” olarak tarif
edilmektedir.?’> Bu durumda en ge¢ XVI. yiizyilda
glintimiizdeki anlamiyla Yezidiligin mevcut oldugu

sOylenebilmektedir.

3. YEZiDi MENKIBELERINDE ZiKREDILEN
MUTASAVVIFLAR

Yezidilerin inang ve kiltiirlerine ait bilgiler,
kendilerine ait sozli anlatimlardan elde
edilebilmektedir. Siire¢ igerisinde olusturduklari

menkibeler ise bu konuda 6nemli ipuglarini bizlere

24Sem‘ani, A. (1988). el-Ensab. (Thk. Abdullah Amr Barudi).
Beyrut: Daru’l-Fikr, V, 693.
215 Serefhan Bidlisi, Serefname, s. 209.
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sunmaktadir.  Yezidi menkibeleri gz  Oniine
alindiginda, batini karaktere doniisen tasavvufi
hareketlerde oldugu gibi, tasavvuf tarihinin 6nemli
simalarin1 benimseyerek igsellestirildigi ve hatta bazen
bir seyler katarak kendine ait kilmaya calisildig:
goriilmektedir. Bu kisilerin 6zellikle tasavvufi camiaya
ait kisiler olmas1 dikkat ¢ekicidir. Dini aktarimlarinda
bahsettikleri ve kutsal olarak gordiikleri bu kisilerin
kimler oldugu, Yezidilerde nasil bir Kkaraktere
biirtindiigii ve tarihsel sahsiyet olarak o donemde neyi
ifade ettikleri tasavvufun Yezidilik {izerindeki
etkilerinin ne derece oldugunu tespit edebilmek adina
¢ok onemlidir. Nitekim asagida bahsedilecek olan
Hasan-1 Basri, Rabiatu’l-Adeviyye, Ciineyd-i Bagdadi,
Bayezid-i Bistdmi, Halldc-1 Mansiir, Abdiilkddir Geyldni,
Sems-i Tebrizi, Ahmed er-Riifdi, Seyyid Nesimi ve Ebii’l—
Vefd’ gibi mutasavviflar  Yezidi literatiiriinde

azimsanmayacak Olciide yer almaktadir.
3. 1. Hasan-1 Basri

Safiligin zuhur ettidi Basra’da yasamis olan Hasan-1
Basri,?¢ pek ¢ok tarikatin silsilesinde yer almasi ve ilk

216 Basra’nin ilk mutasavviflardan olan Hasan el-Basri, Tabiinden
ve Imam Ali'nin ashabindan ve grencilerindendir ve tarikatta da
halifesi olarak kabul edilir. Asil ad: Said el-Hasen b. Yesar el-
Basr?’'dir. 21 (642) yilinda Medine’de kole olarak dogmustur.
Sonradan azad edilen Hasan Basri'nin azad edilis tarihi ve azad
nedeni bilinmemektedir. Yetmisi Bedir gazisi olmak {izere 120
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tasavvufi diistinceye sahip kisi olarak kabul edilmesi
dolayisiyla, tasavvuf tarihinde bir mektep olarak
degerlendirilmistir.?'”

Attar, Hasan- Basri’nin ziihd konusunda “feridi
asr”?8 oldugunu belirterek ondan 6vgiiyle bahseder.
Ayrica Tabiinin en faziletlilerinden biri olarak kabul
edilmektedir. “Basra halkinin seyhi, Basralilarin

kadar sahabi ile goriisme imkani bulmustur. Hz. Peygamber’in
hanimlarindan Ummii Seleme’nin himayesinde Medine’de
yetisen ve daha sonra Vadilkurd'ya giderek burada kendini ilme
veren Hasan Basrl Hz. Ali'nin halife olmasinin ardindan ailesiyle
birlikte Basra'ya gidip (Siffin savasindan bir sene 6nce veya savas
esnasinda) omriinii burada gecirmistir. Ic kansikliklarm cok
yogun oldugu bir dénemde yasayan Hasan Basri, Hz. Osman’in
sehit edilmesi, Cemel ve Siffin savaslari, Kerbelda Vakasi gibi
bir¢ok fitneye sahit olmus ve bu konulardaki diisiincelerini
cesaretle ortaya koymus, bu tutumuyla da halkin takdirini
kazanmistir. ilke olarak devlete ve siyasi otoriteye bas
kaldirilmasina karst oldugundan birtakim telkinlere, hatta
zorlamalara ragmen isyanlara katilmamis; ancak zalim ve zorba
devlet adamlarint hi¢ ¢ekinmeden tenkit ederek baski altindaki
halkin hislerine terciiman olmustur. Allah’tan ve O’nun
gazabindan korkmay1 din anlayisina esas alan Hasan-1 Basri,
bundan dolay1 devamli hiiziinlii ve gozii yash olarak bilinmistir.
110 yilinda vefat etmistir. Oliimiinden sonra korku ve hiiziin
tizerine kurulmus olan tasavvufi diisiince, Rabia el-Adeviyye ile
yerini {imit ve sevgiye birakmistir. Bkz. Cavit Sunar, Ana
Hatlariyle Islam Tasavvufu Tarihi, s.14; Abdullah Aydinl,
“Hasan Basri”, AU ilahiyat Tetkikleri Dergisi, Erzurum 1988,
Say1: 8, s. 92; Siileyman Uludag, “Hasan-1 Basri”, DiA, TDV
Yaymevi, Istanbul 1997, c.16, s. 291, 292; H. Kamil Yilmaz,
Anahatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 99-106.

27 Cavit Sunar, Ana Hatlariyle Islam Tasavvufu Tarihi, s.14;
Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 99.

218 Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 29.
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imami1” gibi tinvanlar1 yaninda Zehebi onun igin
“Seyhii’l-Islam” tabirini kullarir. Mutasavviflar ise
kendisinden “takva sahiplerinin Onciisii, Hakk'm
gercek velisi, fiitiivvet ehlinin 6nderi” seklinde soz
ederler?” Kaynaklarda, ilk biiyiik stfilerden biri
oldugu, stfilerin imami sayildigi, daima Ornek
alindigy, ilim ve tasavvuftaki bliytikliigii vurgulanan??
Hasan-1 Basri diisiince hayatiyla bir¢ok sifi'ye 6rnek
olmus ve tesirde bulunmustur.

Tasavvufi motiflerin baskin olarak goriildigi
Yezidilikte de Hasan-1 Basri'nin baz1 sahsiyetler yerine
veya efsanelerde bir karakter olarak gectigi
gortilmektedir.

Yezidiler'le ilgili kaynaklar tetkik edildiginde
goriilmektedir ki, Hasan-1 Basri Yezidiler'in ¢okga
onem verdigi bir isimdir. Verilen onem ise daha ¢ok
sekilsel olarak isim iizerinden olmustur. $Soyle ki,
Yezidilik igerisinde ¢ok Onemli bir sahsiyet olan,
Yezidiler'in dordiincii lideri Hasan b. Adi ile Hasan-1
Basri'nin ayni kisi olduguna inamilmaktadir.??!

Hasan b. Adi'ye, Yezidiler'in kutsal kitab1 olan
Mushefa Reg’in atfedildigini gormekteyiz.??? Hasan b.
Adi’ye karg1 dyle bir baglilik ve sevgi mevcuttur ki bir

seferinde baska biri vaaz verirken ¢ok duygulanip

219 Uludag, “Hasan-1 Basri”, s.292.
220 Uludag, “Hasan-1 Basri”, s. 292.
221 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 38.
222 Guest, Yezidilerin Tarihi, s. 49.
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hickiriklara bogularak sonunda bayilan Hasan b.
Adi'den dolayr miiritler vaizi Oldiirmiiglerdir. Bu
kadar agir1 bagliliklarinin oldugu seyhleri bir de Musul
idarecileri tarafindan ele gecirilip bogaz1 sikilarak
oldiiriiliince dyle zannediyoruz ki gawl ve ciroklara bu
sevginin tesirleri belirgin bir sekilde olusmustur.??

Iste Hasan Basri bu sahis ile 6zdeglestirilmektedir.
Bu da tasavvuf tarihinin miimtaz sahsiyetlerinden olan
Hasan-1 Basri’nin Yezidi inancindaki konumunun ne
derece Onemli oldugu hususunda bize bir fikir
vermektedir.

Seyh Hasan'mm “Hasan-1 Basri” lakabiyla anilmasi
ise, Yezidi liderligini on yedinci yiizyilda eline alan Col
Hanedanlhiginin ortaya ¢ikmasiyla baglamigtir.?
Bunun 6ncesinde ise Yezidilerin Hasan-1 Basri’ye ¢okga
kiymet verdigini tarihi kaynaklarda da gormekteyiz.
“Abede-i Iblis” adinda Yezidi inan¢ ve adetlerinin
anlatildig1 on dordiincii ytlizyila ait bir risalede Hasan-1
Basri’nin adi ge¢mektedir. Buradaki anlatimlarda
Hasan-1 Basri ve emsali evliyanin Seyh Adiye
gelinceye kadar tenasiih yoluyla tek kisi olduklar1 ve
ayrica onlarin uluhiyet makaminda olduklar1 seklinde
bilgiler ge¢mektedir. Bundan dolay1 da Yezidiler'in

onlara ibadet ettikleri de yine ayni risalede ifade

23 Guest, Yezidilerin Tarihi, s. 51.
24 Guest, Yezidilerin Tarihi, s. 71.
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edilmektedir.??> Bu durum Yezidiler nezdinde uluhiyet
makamina  getirilen = Hasan-1  Basrinin  onlar
nazarindaki kiymetine giizel bir Ornek tegkil
etmektedir.

Yine Yezidiler'in ibadet maksadiyla gezdirdikleri
tavus kusu tasvirlerinden birisi de Hasan b. Adi’yi
sembolize etmektedir. Nitekim XIX. yiizyilda
Lales’'teki Yezidiler'e ait tapmaga yapilan seferde
tapinaktan gotiiriilen maddelerin arasinda bes adet
bronz tavus kusu tasviri bulunmustur. Bunlardan
birisi de Hasan-1 Basri'ye atfedildigi goriilmektedir.
Ayrica 1886’da yine Lales tapmagma yapilan bir
arastirma seferinde goriilen bir adet yedi miihiirli
kutsal kitabin varhigindan bahsedilmektedir. Burada
bahsedilen kitabin =~ Mushefa Res oldugu
kaydedilmektedir. Kitabin basinda Hasan-1 Basri’nin
admin yazildig1 da ayrica belirtilmektedir.?¢ Orada
gecen ifadelere gore Mushefa Res iyi bir Arapga’yla
Hasan-1 Basri tarafindan yazilmistir. Tabi ki burada
kastedilen yine Yezidi liderlerinden Seyh Hasan’dir.
Bunun yami sira arastirma tespitlerinin sunuldugu
makalede Yezidi hiyerarsisinde ikinci sirayr Hasan-1
Basri’nin torunlarindan birisinin (Molla Haydar) elinde
tuttugu da kaydedilmektedir.??”

25 Ayandan Nuri Pasa, Abede-i iblis, s. 31.
226 Guest, Yezidilerin Tarihi, s. 257.
27 L. E. Browski, The Yezidees, or Devil-Worshipers, The Popular
Science Monthly, c.34, s. 476.
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Gorulmektedir ki Hasan-1 Basri Yezidi inancinda,
kiiltiirtinde ve metinlerinde yeri olan bir isimdir. Fakat
buradaki konumu, isim ile smirli kalmis olup Hasan b.
Adi'ye lakap olarak verilmistir. Hasan b. Adi'nin
oldukga sevilen bir kisi olmas1 ve Hasan-1 Basri’nin de
ayn1 sekilde oldukga sevilen ve ondan daha ¢ok
tanman bir sahsiyet olmasi bu durumu olasi1 hale
getirmistir. Yezidiler bunun bir lakap olmaktan ziyade
Hasan b. Adi'nin Hasan-1 Basri olduguna
inanmaktadirlar.??® Tarihsel baglamda bakildiginda her
iki sahsiyetin farkli zaman dilimlerinde yasamis olmasi
bir problem olarak karsimiza gikmaktadir. Yezidilerin
tenasiih ile ilgili inanglar1 ise bu ikisinin kesin bir
sekilde ayni kisi oldugunu agiklamalarmna yardimci
olmaktadir.?® Diger yandan bu durumu Hasan-1
Basri’nin Yezidiligin Adeviyye tarikati doneminde ki
baskin karakteriyle de agiklayabilmek miimkiindiir.
Islami pek cok 6geyi kendi renk ve dokularina uygun
sekilde degistirerek inanglarina nakleden Yezidiler
ayni islemi tasavvufi kimligi cokga kiymetli olan

sahislar tizerinde de yapmustir.

228 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 38.
229 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 51.
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3.2. Rabia el-Adeviyye

Tasavvufa damga vuran ve en meshur kadin stfi

olan Rabia el-Adeviyye?’ tasavvufa yeni bir anlayis

20 Rabia el-Adeviyye 95 (714) veya 99 (718) yilinda Basra’da
dogmustur. Fakir bir ailede diinyaya gelen Rabia, ailenin
dordiincii kizi oldugu igin ona bu isim verilmistir.?* Réabia el-
Adeviyye'nin ilk yillan ile ilgili ayrmntili bilgiyi Feridiiddiin
Attar’dan almaktayiz. Attar'n anlatisina gore Rabia babasinu
kiigiik yaslarda kaybetmis, heniiz ¢ok geng oldugu sirada
Basra’da kitlik olmus, ti¢ kiz kardesi ile ekmek bulmak igin
dolasmaya ¢iktiginda zalim bir adam onu evine getirip 6 akge
karsiliginda satmigtir. Onu alan adamsa Rébia’ya eziyet etmis ve
¢ok agir isler gordiirmiistiir. Hz. Réabia’y1 zahitlige siiriikleyen
amil, onun cariyelik hayatinda ¢ektigi 1zdirap ve tahammdil ettigi
zillet ve esarettir. Fakat daha sonra Hz. Rabia azad edilmistir.
Hiirriyetine kavusan Hz. Rabia bir miiddet ney {iflemekle vakit
gecirmis, sonra tevbe etmis, kendisini diizeltmis, bir halvethane
viicuda getirerek buraya c¢ekilmis ve Omriinti ibadete
hasretmistir. Rébia el-Adeviyye, 180 (796) veya 185 (801) yilinda
Basra’da vefat etmis ve burada defnedilmistir. Rébia el-
Adeviyye'nin diinyevi olan her seyi terk edip ziihde yonelmesi
ilk zahid stfilerde yaygin olan ortak bir tavirdir. Rabia’y1 diger
stifilerden ayiran husus onun ziihd anlayisini ilahi agk fikriyle
tamamlamasidir. Tasavvuf tarihinde Basra mektebinde imam
Hasan Basri’den sonra ikinci 6nemli kisi olan Hz. Rabia ondan
farkli bir yol izlemistir. Zira, onun hareket noktas1 korku, kaygi
ve cehennemden kacip cenneti arzulamak degil, Allah’a ask ve
muhabbettir; cehennem korkusu ve cennet arzusu olmaksizin
sadece Allah1 Allah oldugu icin sevmek ve varligimi Allah’in
varliginda eritmektir. Hz. Rabia ilk defa (ask) kelimesini
kullanmig olandir. Hz. Rabia'nin tasavvufi haller hususunda
gelistirdigi tavir, kisinin biitiin fiillerinin gergek failinin Allah
oldugu diisiincesidir. Diisiinceleri ile Ma‘rGif el-Kerhi, Muhasibi,
Bayezid-i Bistami, Ziinn(in el-Misri, Ciineyd-i Bagdadi, Hallac-1
Manstr gibi stfileri etkileyen Hz. Rabia'nin zithd hareketinin
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getirmis ve bu yeni anlayis ile bircok stiflyi derinden
etkilemistir. Bircok efsane, hikdye ve filmlere konu
olan Rabia el-Adeviyye zahidligi ile halk arasinda
¢okga bilinen bir isim haline gelmistir.

Takvasi, ziihdii ve ilahi agka sahip olmasi ile 6rnek
bir sahsiyet olan Rabia, Yezidi inancinda da bu haliyle
ornek bir sahsiyet olmus, Hasan-1 Basri’de oldugu gibi
ona da yeni bir deger ve kimlik atfedilmistir. Bu
sayede Yezidi efsanelerinde Rabia el-Adeviyye aymni
ahlaka sahip fakat farkli bir kimlik ile karsimiza
¢ikmaktadir.

Yezidi kaynaklar1 incelendiginde goriilmektedir ki,
Yezidi qawllerinden bir tanesi Rabia el-Adeviyye’ye
hasredilmistir. Kendi admi tasiyan bu ilahide
Rabia'min dis goriiniisiine ve i¢ diinyasina ait tasvirler
yapilmaktadir. Ilahide anlatilan hikaye ise Yezidiler'in
bagka bir efsanesine dayanmaktadr.

Yezidi literatiiriinde gegen efsane, Yezidilerin
kendilerini nesep olarak dayandirdigi Yezid'in nasil

diinyaya geldigini anlatan olaganiistii hikayeye aittir.

tasavvufa doniisiim siirecinde 6nemli bir yeri bulunmaktadir.
Rabia’nin 6nderliginde gelisen tasavvufi ¢izgide korku, kaygi ve
hiizlin yerine sevgi, imit ve iyimserlige agirhik verildigi goriiliir.
Bkz. Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 219; Omer Riza Dogrul,
Rabiatii’l Adeviyye, Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul 1976, s.
47-55; Sunar, Ana Hatlariyle islam Tasavvufu Tarihi, s. 16-17;
Hiilya Kiigiik, “Rabia el-Adeviyye”, DiA, TDV Yaynevi, fstanbul
2007, c.34, s. 380-381.
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Anlatilagelen hikayeye gore Allah, Miisliimanlar'in
peygamberi olan Hz. Muhammed’e bir bas agrisi
musallat eder. Bunun tizerine Hz. Muhammed basini
tras etmek ister. O sirada Hz. Muhammed’in berberi
Muaviye’dir. Muaviye bu trast yaparken Hz.
Muhammed’in basimi kanatir ve o kanin yere
diismemesi igin bir an igin o kani yalar. Bunun iizerine
Hz. Muhammed basini kaldirarak bakar ve “Ne yaptin
Ya Muaviye?” diye sorar. Muaviye cevaben: “Kaniniz
yere damlamasmn diye dilimle yaladim” der. Hz.
Muhammed’de ona “Boyle yapmakla hata ettin, ¢iinkii
sen bu davraniginla soyundan, iimmetimle savasip onu
yenecek bir toplumun meydana gelmesine sebep
oldun”. Muaviye bunun {iizerine “Eger sonug¢ boyle
olacaksa hi¢ evlenmem” der. Fakat anlasildig:
kadariyla kaderi belirlenmistir ki Allah ona bir akrep
gondererek onu 1sirttirir ve Muaviye bundan dolay: bir
hastaliga yakalanir. Doktorlar Muaviye'nin bu
hastaliktan ancak evlenirse kurtulabilecegini, baska bir
¢Ozlimiin olmadigimi ve eger bunu yapmazsa dlecegini
sOylerler. Hi¢ evlenmeye niyeti olmayan Muaviye bu
sefer baska bir ¢6ziim bulur. Hz. Omer’in Mahura
adindaki seksen yasinda bir ihtiyar olan kiz kardesi ile
evlenir. Fakat evlendiginin ertesi giinti bu ihtiyar
kadin yirmi bes yasinda bir kadina doniistiir ve bir stire

sonra hamile kalir.23!

21 Turan, Yezidiligin Asli, Kurucusu ve Tarihgesi, s. 44.
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Ezid'in annesi hamileliginin ardindan evini terk
ederek Basra kentine gider. Kente girdigi anda uykuda
olan Rabia onun gelisinin farkina varir. Bu Rabia'nin
hayati boyunca aradigi gizemdir.?? Iste bu kistmlar
bahsedilen ilahide anlatilmaktadir.

[lahide Rabia genc ve giizel fakat yiiregi aglayan
¢okca htiztinlii bir kadin olarak tasvir edilmektedir.
Rabia, ilahiye gore bir seyi bekleyip 06zlemini
duymaktadir. Her yerde dolasip onu arayan Rabia bu
gizemi yani Ezid’i sabahin ilk saatlerinde bulur. Nurlu
taca sahip bu gizem Seyh Adi'ye ait olup onu Ezid
tasimaktadir. Ayni1 zamanda Ezid, Rabia'nin bekledigi
kocasi olarak tavsif edilmistir. Rabia kocasini boyle
hiiziinlii bir sekilde beklerken onu, yani gizemi bulur;
fakat oradan ayrilir. Bunun sebebi gawlde
gecmemektedir. Metinde gectigi {lizere Rabia eve
dondiikten sonra dort kardes evine gelir. Burada
belirtilen dort kardes Rabia gibi yine iinlii Islam
mutasavviflar1 olan Ciineyd $ibli*?, Ma'ruf el Kerhi,

Davud Txubi ve Beyazid-1 Bistami’dir.?* Rabia

22 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s.
343.

233 Ebi'l-Kasim Ciineyd (6. 297/909) ve Ebu Bekir es-Sibli(o.
334/946) ilk devir sufilerinden olup, farkl kisilerdir fakat Yezidi
geleneginde kimlikleri kaynasmigstir. Bkz. Kreyenbroek/Xelil
Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 348.

2% Yezidi ilahisinde dort aziz ve kardes olarak ge¢mektedir fakat
buradaki kardesligin tam olarak hangi anlamda oldugu belli
degildir. Tahminimize gore Allah’in dostu olduklar: i¢in ayni
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misafirleri buyur eder ve onlara “Zavalli kocam
gelmiyor, ¢ok utaniyorum” der. Bunun iizerine Seyh
Beyazid “Ey Rabia biz $eyhiz, sense miirit” diye
sOoyler. Rabia bunun {izerine onlara ben kendi
Seyhimin miiridiyim diyerek Ezid'i isaret eder.
Devaminda da Seyh Adi'nin gelecegi miijdesini
verir.?® Fakat kimse Rabia’ya inanmaz. O da hakikati
gostermek igin bir su bardag getirilmesini ister.
Insanlar bardag1 getirip dala asarlar. Bu bir bakima bir
diielloya benzemektedir. Beyazid agactan bir dal
alarak bununla bardaga vurur ve bardak asag: iner.
Ardindan Rabia gelir. Dort kardege biraz sitem edip
ardindan Allah’tan ve azizlerden destur isteyip Seyh
Adi’ye bagliligini sunar. Dali eline alip bardaga vurur.
Vurmastyla birlikte bardak kirilir fakat su havada asili
kalir.¢ Burada Rabia'nin Seyh Adi'nin gelecegi ve
onun sultan olacagl konusunda siiphesiz bir sekilde
dogru soyledigini boyle bir keramet aktararak
gliclendirmeye ¢alismislardir.

Rabia’nin burada Ezid'in karis1 gibi gosterilmesi
tarihi kaynaklarla uyusmamaktadir. Bilindigi iizere
Rabia el-Adeviyye evlenmemis, boyle bir seyi asla

yolu paylasan anlaminda kullanilmistir. Bkz. “Qewlé Rabi’e il-
“Edewiye” (Kreyenbroek, Philip G, Xelil Cindi Resow, Tanr1 ve
Seyh Adi Kusursuzdur, Avesta Yayinlari, Istanbul 2011, s. 348-
355 i¢inde), s. 348-351.
25 “Qewlé Rabi’e il-‘Edewiye”, s. 348-354.
26 “Qewlé Rabi’e il-‘Edewiye”, s. 354.
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istememigtir. Rabia evlenmeyi ilahi askin 6niinde bir
engel olarak gormiistiir.?” Oysa Yezidi metinlerinde
bunun acik bir sekilde degistirildigini gormekteyiz.
Ayrica onun Lales'ten Seyh Adi adinda birisinin
¢itkacagina dair mijdede bulundugu da yine tarihi
kaynaklarda gegmemektedir. Metin tetkik edildiginde
Yezidiler’in kendilerini dayandirdiklar1 s6zde atalarna
yani Yezid'e, goriip duyduklar: en giizel ve iyi olan bir
kadimni yakistirmis olduklart muhtemel goriilmektedir.
Ayrica metnin diger mutasavviflarla da bezenmis
olmas1 Yezidi dininde ki tasavvufi etkinin belirgin bir
gostergesini olusturmaktadir. Bu durum ise onlarm
sozlii kiiltiiriiniin daha ¢ok tasavvufi hikdye, kavram
ve sahsiyetlerle dolu olmasinin bir sonucu oldugunu

akla getirmektedir.
3.3. Ciineyd-i Bagdadi ve Bayezid-i Bistami

Islam tasavvufunda ¢ok 6nemli bir yere sahip olan
iki Iranh mutasavvifimiz Ciineyd-i Bagdadiz* (298/909)

27 Kiigiik, “Rabia el-Adeviyye”, s. 380.

28 Bagdat stfilerinin tartismasiz {istadi, tasavvufun baslangig
déneminin kutbu sayilan Ciineyd-i Bagdadi, ilk devir sffiliginin
en giliclii temsilcilerindendir. Asil adi Ebii'l-Kasim Ciineyd b.
Muhammed el-Hazzdz el-Kavarir’dir. Ne zaman dogdugu
bilinmemektedir. Cogu mutasavvif gibi Ciineyd de Iranldir;
Nihavend'te dogmus, Bagdat'a yerlesmistir. {lim ve tasavvuftaki
iistiin konumu dolayisiyla “Tavisii’l- Ulema”, “Seyyidii't-Taife”,
“ITmami’l-Eimme”, “Lisanii’l-Kavm”, “A’bedii’l-Mesayih” ve
“Sultanii’l-Muhakkikin” gibi lakablarla anilmistir. {lme karst
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biiyiik bir kabiliyeti ve meraki olan Ciineyd, bir taraftan Imam
Safii'nin (6. 204/820) ogrencilerinden Ebu Sevr’den (6. 240/854)
fikih okurken diger taraftan dayisinin evine gelip giden
mutasavviflardan istifade etmistir. Ser’1 ilimleri iyice 6grendikten
sonra kendini ziihd, ibadet ve tasavvufa veren Ciineyd,*®
gecimini saglamak icin ticaretle wugrasip, diger taraftan
diikkanmin (bezle ayirdigl) bir kosesinde ibadetle mesgul
olmustur. Daha sonra manevi bir isaret iizere meclis tegkil edip,
konusmaya baslamistir. Kuseyri'nin “Stfilerin seyyidi ve
imamidir” gseklinde vasiflandirdigr Ciineyd’in bir¢ok sufi
sohbetinde bulunmus, onun miiridi ve halifesi olmustur. 298
(909) tarihinde vefat etmistir. Ciineyd tasavvuf terimlerini, usul
ve esaslarmni tespit ederek tasavvufun ortaya gikisini saglayan
biiyiik stifilerden biridir. “Sahv ve temkin” in miimessili sayilan
Ciineyd Bagdadi'ye gore insanin sekr hali mes’uliyetin kalktig,
kisinin aklin1 basindan alan bir durum olmasina ragmen, ayiklik
hali nefsinde neler oldugunu fark edebilecegi bir durumdur. Bu
noktada sekr halini &nde tutan Bayezid-i Bistami’den farklh
diistinmektedir. Ayrica Ciineyd, tasavvuf kavramlarindan tevhid
konusunda s6z soyleyen siifilerin ilklerindendir. Ona gore
tevhid, kadim ile hadisin arasini tefrik etmek, Allah’in ezeliyet
sifatinda tek oldugunu; O'nun fiilini isleyen hicbir seyin mevcud
olmadigm bilip ikrar etmektir. Buradan anliyoruz ki, Ciineyd
Bagdadi Allah’tan bagka her seyi ortadan kaldirmaktadir. Tevhid
konusuna fazlaca agirlik veren Ciineyd’e gore bu husus kisinin
bilgisini asan bir durumdur. Ciineyd’in tasavvufi goriisleri hem
¢agdasi stifiler hem de daha sonraki mutasavviflar tizerinde derin
tesirler birakmustir. Bkz. Kuseyri, Risale-i Kuseyri, s. 81; Attar,
Tezkiretii’l Evliya, s. 148-149; Mahir Iz, Tasavvuf s. 110;
Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, s. 75-76; Siileyman Ates,
“Clineyd-i Bagdadi”, DiA, TDV Yayinevi, Istanbul 1993, .8, s.
119-121; Siilleyman Gokbulut, “Tasavvuf Tarihinde Ciineydi
Cizgi”, DEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, Say1: 36, s. 172;
Siileyman Ates, “Ciineyd-i Bagdadi”, islam Medeniyeti Dergisi,
c.1, Say: 11, s. 10; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar,
s. 118-119.
97



ve Bayezid-i Bistami?® (234/848), diger Onemli
mutasavviflarimiz gibi Yezidi literatiiriinde yerini

almis ve oviilmeye layik goriilmiistiir.

2 Hemen biitlin tasavvuf ve tabakat kitaplarinda Bayezid-i
Bistami’den bahsedilirse de bu bilgiler genellikle onun
menkibeleri, sozleri ve sathiye’lerine dairdir. Asil ad1 “Ebt Yezid
Tayftr b. fsd b. Siirigan” dir. Bayezid kiinyesidir. Bu kisith
bilgilere gore o Iran’m Horasan eyaletinde bulunan Bistam
kasabasinda dogmustur. Bayezid’in tasavvufta {istadinin EbG Ali
es-Sindi adinda biri oldugunu kaydeden Serrac'in verdigi
bilgilere gore Bayezid, {immi olan bu seyhe farzlar1 yerine
getirecek kadar ser’1 ilim 6gretmis, karsiliginda da ondan tevhid
ve fena ilmini 6grenmisti. Bayezid'in bazi sozlerine bakilirsa o
tasavvufi bilgileri Allah’tan vasitasiz  olarak aldigina
inanmaktadir. Bayezid, o6nce, Hanefi fikhi {izerinde calismis,
tasavvuf yoluna sonradan girmistir. Bayezid'in vefat: ile ilgili
olarak ise iizerinde ittifak edilen bir tarih mevcut degildir.
234/848 hem de 261/875 tarihleri verilmektedir. Tasavvufun
dogus devrinde yasayan Bayezid-i Bistami'nin goriisleri gerek
yasadigr donem gerekse ¢ok daha sonraki donemleri derinden
etkilemistir. Daha sagliginda pek ¢ok kisi tarafindan ziyaret
edilmis olmasi bunun gostergelerindendir. Tasavvufun simgesi
durumuna getirilen ilk velilerden biri olan EbG Yezid (Bayezid)
Bistami ilk dénem Iran tasavvufunda 6nemli bir yere sahiptir.
Garip deneyimlerinden ve sonsuz imanindan s6z edilmektedir.
Bayezid, pek cok iistattan faydalanmistir. Ancak bunlardan en
onemlisi Ebti Ali Sindi'dir. Tasavvuf ilmi ile ilgili pek cok seyi
EbG Ali Sindi’den &6grendigini sdyleyen Bistami, {istadindan,
agirhikli olarak, tevhid ve hakikatlere dair dersler almistir. Eb(i
Ali de Bayezid'den fikhi bilgiler 6grenmistir. Bayezid tasavvuf
tarihinde sekr, fena, melamet, tevhid, marifet, muhabbet, mi‘rac
ve Isar gibi konulardaki sozleri ve sathiyeleriyle taninr. O salikin
kendinden gecip (sekr) benligini yok ederek (fenda) Hakk’a ermesi
gerektigi diislincesindedir. Salik bu dereceye ancak siirekli
riyazet, g¢etin nefis miicadelesiyle birlikte derin tefekkiir ve
dikkatli murakabe ile erisebilir. Uzerinde tartisma konusu olan
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Lales tapmaginda bulunup gétiiriilen ve Yezidilerce
kutsal sayilan esyalardan bir tanesi de Ciineyd-i
Bagdadi'ye ait oldugu ileri siiriilen bir adet sakal
taragidir.? Yezidiler'in en kutsal mekanlarinda yine
ayn1 sekilde ¢ok kutsal olarak gordiikleri maddelerin
arasinda Ciineyd-i Bagdadi'ye atfedilen bu taragin

varligi  bizlere Yezidi ile donemin meshur

en meshur sathiyelerinden birinde Bestami sOyle sOylemistir:
“Subhani ma a’zame sani” (Kendimi tesbih ederim, sanim ne
ylicedir!). Bu satah, sonraki tasavvuf ehli i¢in bir muamma olmus,
ve kemale eren mutasavvifin ulastig1 birlik durumunun kaniti
olarak Iran, Tirk ve Miisliman Hint sairlerince sik sik
tekrarlanmistir. Illmli bir sGfi yorumu Ornegini veren Serrac,
Bayezid'in satahini, "muhtemeldir ki Allah'm kendisine ait
'Stibhani'  soziini  tekrarlamistir”  diyerek  yorumlamustir.
Schimmel bunun kesinlikle 1limli(!) bir goriis oldugunu
belirtmektedir. Bayezid’in satahatlar1 hakkinda Macit Fahri soyle
demektedir: “Ancak, sonraki miielliflerce yapilan bir agiklama
bize bu meseleye dair bir ipucu verir. $oyle ki, Bistami'nin dini
vecibelerini ihmalle itham edildigine diger sfifilerin de sigindig1
“Cunun = Delilik” hilesine basvurdugu anlatilir. Her halde bu
vasita bircok stifinin hayatini kurtardigi gibi onun hayatin1 da
kurtarmistir.?®® Halbuki, onlarin ifadeleriyle kendinden gectigi
veya sarhos oldugu zaman sdyledikleri bu s6zlerinden uyanik ve
ayik olduklar1 zaman vazgectikleri yahut tevbe ve istigfar
ettiklerine dair hicbir delil mevcut degildir. Bkz. Kuseyri,
Tasavvuf'un Ilkeleri (Risale-i Kuseyri), s. 63; Sunar,
Anabhatlariyle islam Tasavvufu Tarihi, s. 36; Schimmel, islamin
Mistik Boyutlari, s. 65; Siileyman Uludag, “Bayezid-i Bistami”,
DIA, TDV Yayinevi, Ankara 1992, c.5, s. 238; brahim Sarmis,
Teorik ve Pratik Ac¢idan Tasavvuf ve Islam, Ekin yayinlari,
Istanbul 1997, 5. 197.

240 Ayandan Mustafa Nuri Pasa, Abede-i iblis, s. 14-55; Guest,
Yezidilerin Tarihi, s. 237.
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mutasavviflar1 arasinda ki sevgi bagini algilayabilmek
adina ¢ok onemlidir. Bu durum Yezidiler'in tasavvufi
bir gelenekten geldigini, eski yasantilarin1 boyle bir
ortamla i¢ ige gecirdiklerinden Ootiirii kiiltiirel ve
inangsal Dbirikimlerinin tasavvufi bir atmosferde
olustugunu gostermektedir. Kutsal olarak kabul
ettikleri  bir¢gok seyin tasavvufla bir sekilde
baglantisinin olmasi onlarin tasavvuf ile fazlaca
etkilesim halinde oldugunu desteklemektedir.

Bahsedilen bu taragmn disinda Ciineyd-i Bagdadi'yi
Yezidi sozlii kiiltiirtinde de gormekteyiz. Daha 6nce
Rabia el-Adeviyye'nin anlatildig1 efsanede Ciineyd-i
Bagdadi'nin de adi geg¢mektedir. Burada Ciineyd-i
Bagdadi aziz olarak nitelendirilmektedir.?#!

Aziz olarak ayni efsanede adi gegen bir diger isim
ise Beyazid-1 Bistami’dir. O da ayni1 sekilde aziz olarak
nitelendirilmis, kiymetli oldugu sdylenmistir. Ayrica
Yezidiler tarafindan da keramet ehlinden sayildigin
anlatilan hikdyeye baktigimizda gorebilmekteyiz.
Burada bahsedildigi {izere onlar, Rabia'min seyhi
olarak gosterilmektedir.?*> Yezidiler'in kendilerince
kutsallik atfettikleri ve Islam mutasavviflarina
atfettikleri bu eserler ve bahsettigimiz efsaneyle ilgili

Islam tarihi kaynaklarinda herhangi bir bilgi

241 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s.
237.

242 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s.
348-354.
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bulunmamaktadir. Bu da Yezidilerin bu efsaneleri
kendilerinin olusturmus olabilecegi hususunu akla

getirmektedir.
3.4. Hallac-1 Mansir

Islam tasavvuf tarihinin en meshur ve etkisi en
yaygin olan simalarindan birisidir.?*® Hallac-1

Manstr?* bilindigi tizere tasavvufi diisiincesi ugrunda

% Zilfikar Gilingor, “Tahirii’l-Mevlevi'nin “Hallac-1 Manstir'a
Dair” Risalesi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
c.39, s. 581.

24 Asil adi Ebii'l-Mugis el-Hiiseyn b. Manstr el-Beyzavi (6.
309/922)dir. 244’te (858) Iran’in Fars eyaletinde bulunan
Beyza'nin kuzeydogusundaki Tér'da dogmustur. Dedesinin
meciisi oldugu sodylenmektedir. Babasinin mesleginden dolay:
“Hallac” diye tanindigmni sodylenmektedir. Asil adi Hiiseyin
oldugu halde fran’da ve Osmanlilar’ da daha ¢ok Mansir ve
Hallac-1 Manstir seklinde babasinin adiyla anilmis, kendisine
“Manstir” adi verilirken davasmnin zafere ulasmis olduguna isaret
edilmistir. Sehl-i Tiister?’nin yaninda iki y1l okumus, daha sonra
onsekiz yasinda iken Basra’ya gitmistir. Burada ise Amr b.
Osman el-Mekki ile birlikte bir buguk yil oturmustur. Bu
siralarda Ya'’kup el-Akta’'m (SGf)) kizi Ummii'l Hiiseyn ile
evlenmigtir. Hallac'in {igiincii ve 6nemli bir sima olan hocasi,
Bagdad Sufi okulu'nun meshur lideri Ciineyd-i Bagdadi'dir.
Hicri 264-284 yillar1 arasinda, tam yirmi yil onun hizmetinde
bulunmustur. Hallac'in maksath sorular sorduguna ve bu
konuda samimi olmadigina kanaat getiren Ciineyd onun
sohbetlerine katilmasindan rahatsiz olur ve meclisinden
uzaklastirir. Bundan sonra oradan ayrilan Hallac bircok yer
dolagmistir. U¢ defa hacca giden Hallac 290’da ki iigiincii
haccinda burada iki yil kalmistir. Bazen ibadet etmis, bazen de
halk arasina karisip hacda kesilen kurbanlar gibi Allah yolunda
kendini feda etmeye hazir oldugunu haykirmistir. Bir ara
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olmeyi goze aldig1 ve neticesinde oldiirtldiigi “Ene’l-
Hak” sozii ile yanki bulmus; kendinden sonra gelen
Ayniilkudat  el-Hemedani, @ Ahmed el-Gazzali,
Rizbihan-1 Bakli, Senai, Attar, Mevlana Celaleddin-i
RGimi, Ahmed Yesevi, Muhyiddin Ibnii'l-Arabi gibi en
taninmis mutasavviflar: derinden etkilemigtir.5
Hallac'in, Islam kaynaklarinda gectigi kadariyla cok
sikintili bir hayat gegirdigi goriilmektedir. Bagdat'da
«kendi cemaati ugruna lanetlenmis olarak Olmek»
istegini agikca dile getirmistir: «Ey Miisliimanlar, beni
Tanri'dan kurtarmmiz.», «Tanri, benim kanimi size helal

etmistir; beni 6ldiirtiniiz!» diye ¢agrida bulunmustur.

Arafat’'ta kendisine hakaret ve igskence edilmesini istemistir. 922
yilinda 6liim cezasina carptirilmistir. Eserleri, diisiince diinyasini
onemli Olglice ortaya koyan Kitabii't- Tavasin, siirlerinin
bulundugu Divan ve Hallacin séyledigi rivayet edilen sozlerin
derlenmesiyle meydana gelen eser olan Ahbarii'l -Hallac “tir. Bkz
Uludag, “Hallac-1 Manstir”, DiA, TDV Yaynevi, Istanbul 1997,
c.15, s. 377-378; Oztiirk, Kitab’iit-Tavasin, s. 20; Yagar Giineng,
Tavasin “Enel Hak”, Yaba Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 8; Ethem
Cebecioglu, Hallac1 Manstr, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c.30, s. 334.

25 Ayniilkudat el-Hemedani, Ahmed el-Gazzali, Riizbihan-1 Bakli,
Senai, Attar, Mevlana Celaleddin-i Rimi, Ahmed Yesevi,
Muhyiddin Tbnii’'l-Arabi gibi tasavvufun en taninmis sahsiyetleri
Hallac': ve diisiincelerini benimseyerek onun atesli taraftarlari
olmuslar, Hallac'in idealini yasatarak Hallaci bir tasavvuf
hareketi meydana getirmislerdir. Bunlarin ¢alismalari sayesinde
Hallaci diisiince ve eylem tarzi biitiin Islam diinyasimn en {icra
yerlerine kadar yayilmis, 6zellikle iran ve Tiirk edebiyati ondan
derin bir sekilde etkilenmis, stifi sairlerin 6ziinii onun goriigleri
olusturmustur. Bkz. Siilleyman Uludag, “Hallac-1 Mansar”, s.
377.
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Diismanlari onun idamini istiyorlardi; bu sirada
«Hallac-1 Mansur» «Ene’l-Hak» -Ben tanriyim- dedigi
soylenmektedir. Miiritleri tutuklanmistir. Kendisi de
tutuklanip dokuz yil siireyle hapsedilmistir. «Ta Sin el-
Azal» ve «Mirag» adli yapitlarini, bu tutukluluk
yillarinda yazmstir. 922 yilinda olim cezasiyla
yargillanmistir. “Ene’l-Hak” soziiyle Oliime giden
kapiy1 aralayan Hallac'in 6liimii de ayrmi sekilde sancili
olmus, tim uzuvlar1 kesilmis, sonrasinda yakilarak
kiilleri nehre atilmistir.* «Mucizeler gostermek,
Tanrinin giictinii ele gecirip kotii amagla kullanmak,
Tanr1'yla insan arasinda agk baglantisi kurulabilecegini
one siirmek», Olim cezasmin gerekgeleri olmustur.
Mansur'un idam edilmesi sirasinda yandasglari, biiytik
bir ayaklanma gergeklestirmislerdir.?+

Boylesine olagandisi bir yasam ve hazin bir 6liim,
Hallac’t efsanevi bir sahsiyete doniistiirmiistiir. Bu
durum Yezidiler'i de etkilemis, Yezidi literatiirlinde
Hallac, genis bir yer almistir. Yezidiler nazarinda ¢ok
biiyiik bir 6neme haizdir. Nitekim Yezidiler Hallac'mn
killerinin Dicle nehrine atilmasindan sonrasin
menkibelestirerek Hallac'in Oliimii  {izerinden bir
efsane olusturmuslardir.

Yezidi anlatilarma gore Hallac'm kiilleri Dicle

nehrine piskiirtiildiikten sonra kiz kardesi o nehre

26 Oztiirk, Kitab’iit-Tavasin, s. 34.
27 Glineng, Tavasin “Enel Hak”, s. 8-9.
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gelmis ve bir kap ile o nehirden su doldurmustur.
Hallac-1 Mansur’un ruhu o sirada kabin igine girmistir.
Fakat kiz kardesi bu durumun farkinda degildir. Daha
sonra Mansur’'un kiz kardesi kab1 alarak eve gotiirmiis
ve susadiginda da o kaptan su i¢mistir. Bu sekilde
Mansur’un ruhu kiz kardesinin igine girmistir. Sonug
olarak bakire kiz bu sekilde gebe kalarak erkek
kardesini dogurmustur.?#

Hikayenin devami kaynaklarda anlatilmasa da bu
efsane Yezidiler'i ¢ok etkilemistir. Oyle ki Yezidi
kadinlar1 Hallac’a hiirmeten ya da kizkardesi ile ayn1
akibeti yasama endisesinden dar agizli ve tistii agik
olan kaplardan su igmezler. Baz1 Yezidiler bu
hadiseden otiirti bir giin bir peygamberin dogup
Muhammed’in yasalarin kaldiracagina
inanmaktadirlar.?#

Her ne kadar bahsettigimiz efsaneye Yezidiler bu
kadar sahip c¢ikmis ve hayatlarina biiyiik oOlgiide
yansitmis olsalar da maalesef bu mucizevi mezkir
hikayeyi ilk olarak onlardan duymamaktayiz. Bu
hikayenin biiyiikk oranda bir benzeri Kirgiz
efsanelerinde karsimiza c¢ikmaktadir. Kirgizlar da
kendi tlireyis efsanelerinde bu hikayeyi konu

almiglardir. Buradaki hikayeye gore Pusewir adinda

28 Oswald H. Parry, Six Months in A Syrian Monastery, Horace
Cox, London, 1895, s. 372.
249 Parry, Six Months In A Syrian Monastery, s. 372.
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bir yerde abi-kiz kardes iki kisi yasamaktadir. Abinin
adi1 Sa Mansur, kiz kardesin ad1 ise Anal’dir. Karsilikli
birbirlerini koruyan bu kardeslerden Anal, her giin
hava karardiktan sonra bir yere temizlige gider. Bir
aksam Sa Mansur'da onun pesinden gizlice giderek
takipte bulunur. Goriir ki kiz kardesi bolgeye yakin bir
magarada erkeklerle oynamaktadir. Sa Mansur'da
onlara katilip bir gece boyunca oynar. Bu olay Pusewir
yoneticileri tarafindan hiikiimdara iletilir. Bunun
tizerine hiikiimdar bu iki kardes dinin kurallarini
¢ignedigi i¢cin $Sa Mansur etrafina odun ve agaglar
konularak atese verilir. Alevler biylidiigiinde Sa
Mansur haykirmaya baglar: “Anal Hak, Manamu
Hak...”2%0

Buradaki “Hak” kelimesi masum anlaminda
kullanilmigtir. ~ “Manamu” ise ben anlamina
gelmektedir ki Sa Mansur, kiz kardesi Anal'in ve
kendisinin masum oldugunu sdylemektedir. Bu sirada
Anal’da bagirir: “Biz Masumuz. Biz atese atildik!” Bu
iki kardes yanarak oOliirler. Kiilleri nehre atilir ve o
kiiller nehirle birlikte hiikiimdar saraymin yakinmna
gelir. Kiiller nehir igerisinde kabarciklara doniisiir.
Kabararak “Anal Hak, Manamu Hak!” sesleri
¢ikmaktadir. Bu sesleri duyan prenses ve cariyeden

olusan kirk kiz bu sudan igerler. Ardindan bu kirk kiz

20 Hu Zhenhua, “Kirgiz Milletine Ait Kirk Kiz Efsanesi”, VIL
Milletler Aras: Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi, 29/06/2006, s. 1907.
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hamile kalir. Hitkiimdar durumdan haberdar olur ama
onlar kendi kizlar1 oldugu igin dldiiremez ve yakamaz.
Bunun tizerine onlar1 uzaklara kovar. Bu sekilde bu
kirk kizin her biri dogumunu gergeklestirir. Kirgizlara
gore onlar bu sekilde kirk boydan tiiremiglerdir.?!

Gortldiigi tizere Yezidiler'de anlatilagelen bu
efsane Kirgizlarin efsanesi ile paralellikler arz
etmektedir. Ancak Kirgizlar’a ait efsanede suya kiilleri
atilan Mansur ve kiz kardesi iken, Yezidilerde sadece
Hallac-1 Mansur atilmis olup kiz kardesi suyu igip
hamile kalmistir. Ayrica Kirgizlarda sudan igen kisi
sayis1 kirk iken Yezidilerde bu sayr bir ile
sinirlandirilmastir.

Yezidiler'de Hallac-1 Mansur ile anlatilan tek efsane
bu degildir. Yezidiler, -6liip kiilleri nehre savrulan
fakat geri donen- Hallac tekrar giin yiiziine kiyamet
zamaninda  ¢ikarmaktadirlar.  Yezidiler'e  gore
Muhammed’in yasasini ortadan kaldiracak kisi olan
Hallac, kurtarict olarak gelecektir. Muhtemelen
Osmanlilar doéneminde olusturulan veya
zenginlestirilen so6z konusu efsane daha ¢ok ahir
zaman tasvir etmektedir. Yezidi mitine gore Osmanh
Imparatorlugu'ndan sonra tahtin sahibi Isa olacak ve
Misir’a tasmacaktir. Babast Hasan b. Adi'nin katilleri
Mogollar’la savasmak i¢in Sel¢uklu saflarina katilan ve

Harputta savas esnasinda Oldiiriilen Serfedin -

31 Zhenhua, “Kirgiz Milletine Ait Kirk Kiz Efsanesi”, s. 1908.
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Serafuddin- ise mehdi olacaktir.?> Kirk yil sonra Isa,
bu gorevleri ifa ettikten sonra, tahttan vazgecip
Serfedin ile birlikte Kaf dagmna ¢ikacak ve orada
Oleceklerdir. Bunun akabinde ise Hacuc ve Macuc
(bunlar yeciic ve meciic olmali) sirasiyla gelecektir.
Diinya boyle bir kotii bir haldeyken, Hallac gelip
evreni bu kirlilikten kurtaracaktir. Bundan sonra ise
diinya yumurta gibi diimdiiz bir hal alacaktir.?

Yezidi inancinda kutsal bir konumda olan ve bir¢ok
efsaneye konu olan Hallac-1 Mansur'un bu gizemlere
sahip olmasi bir sebepten oOtiiriidiir. Onun kutsallig:
bir efsanede gectigi kadariyla kaseden igmesiyle
olmustur. O kase kisinin kutsal bir vasif kazanmasin,
diinyaya hiikiimran olmasimi saglayan bir ara¢ olarak
yorumlanmaktadir.?

Yezidilerin boyle kahramanca atiflarda bulunarak
anlattiklar1 Hallac-1 Mansur'un bu degistirilmis, tarihi
bir alt yapisi olamayan kimligi Yezidiler'i inang
bakimindan ¢ok ayri wuglara gotlirmeye sebep
olmustur.

Yezidiler'in Hallac-1 Mansur hakkinda ¢ok asir1
fikirlere kapildigi Ibn Teymiyye tarafindan da dile
getirilmektedir. Ibn Teymiyye, Yezidilerin, veli biri

%2 Hasan b. Adi nin oglu.
23 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s.
633.
24 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s.
143.
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olarak gordiikleri Hallac’a ibadet ettiklerini soyleyip
onlar1 uyarmaktadir.?® Yezidilerin Hallac’a atfettikleri
tiirbeler de ona hiirmet ve saygimn yahut kutsalligin
ne boyutlara ulastigin algilayabilme acisindan énemli

bir husustur.2%
3.5. Abdiilkadir Geylani

Abdiilkadir Geylani*’, Islam tasavvuf kiiltiiriinde
oldugu gibi Yezidi inancinda da Onemli bir yere

sahiptir.

255 [bn Teymiyye, el-Vasiyyetii'l Kiibra, s. 287.

256 Guest, Yezidilerin Tarihi, s. 82.

%7 Kiinyesi Muhyiddin Ebi Muhammed bin Ebi Salih?” olan
Abdiilkadir Geylani, 470 (1077) yiinda Hazar Denizi'nin
giineybatisindaki Gilan eyalet merkezine bagh Neyf koyiinde
dogmustur. Soyunun Hz. Ali'ye ulastig1 rivayet edilir. Geylani,
gen¢ yasinda tahsil i¢in Bagdat'a gitmistir. Kadi EbG Said
Mahztmi den (hukukgu) fikih, EbGi Bekr bin el-Muzaffer ile diger
meghur muhaddislerden hadis dinlemis, bildhare va’z ve tedrise
baglamistir. Ancak bir siire sonra tiim bunlar1 birakarak, halvete
cekilip, riyazetle yasamaya baglamistir. Bu inziva doneminin
yirmi bes yil kadar siirdiigii sdylenmektedir. Bundan sonra
seyahate cikip, miicahede-i nefse ve sahralarda ikametle ziihd ve
ibadete koyulmus, o siralarda Seyh Ahmed Debbas’la (tarikat
hirkasimi giydigi seyhi) sohbet edip, kendisinden ahz-1 tarikat
etmistir. Muhtemelen inziva déneminin sonunda oglu ile birlikte
hacca giden Geylani, Mekke’'de tamistig1 birgok siifiye hirka
giydirmistir. 561 (1166) tarihinde Bagdat'ta vefat etmistir.
Abdiilkadir Geylani, dnceleri Safil mezhebinde iken daha sonra
mesrebine daha uygun buldugu Hanbeli mezhebine gecip, bu
mezhebin savunucusu olmustur. Bununla birlikte hayatinin
sonuna kadar her iki mezhebe gore fetva vermistir. Hanbeli
mezhebine gecmesi Ibn Teymiyye gibi miiteseddid bir tasavvuf
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Yezidi menkibelerinde ve sosyal hayatta etkisinin
¢ok bariz ve baskin bir sekilde goriilmesi Abdulkadir
Geylani'nin Yezidiler nazarinda neden bu kadar
onemli oldugu sorusunu akla getirmektedir.

Yezidiler icin Seyh Adi b. Miisafir'in ne denli
onemli oldugu konusuna yukarida deginmistik. Yezidi
dininin kurucusu olarak goriilen Seyh Adi ile
Abdiilkadir Geylani'nin birbirlerine olan muhabbeti
tarih kaynaklarinda zikredilmektedir. Adi b. Miisafir
ile sohbet arkadasi olan Abdiilkadir Geylani'nin — belki
de boyle bir miinasebetten otiirii- Yezidi taifesinde
etkilerini gormekteyiz.

Bu baghk altinda oncelikle Yezidiler'in Seyh
Ad{’sini Abdiilkadir Geylani goziiyle nazar edip daha

tenkitcisinin dahi takdirini kazanmasmna sebep olmustur.
Abdiilkadir Geylani'nin tasavvufu, seriat ve dinin zahirl
hiikiimlerine titizlikle bagh kalma esasina dayanmaktadir. O, her
an Kur'an ve hadislere uygun hareket etmeyi sart kosar.
Gazzali'nin gelistirip sistematize ettigi Stinni tasavvuf, onun
tarafindan devam ettirilmistir. Eserlerinde genel olarak, miiridin
bir miiddet ¢ile devresini gecirerek, diinyadan tamamiyla el
¢ekmesi ve bundan sonra tekrar diinyaya doniip, ondan haz ve
nasibini alarak, bagkalarini irsad etmesi, konularini islemektedir.
Adina izafetle Kadiriyye ve bazan da Geylaniyye diye anilan
tarikati, fslam diinyasinin en yaygin tarikatlarindan birisidir. Bkz.
Ibn Teymiyye, Ibn Teymiyye Kiilliyaty, s. 151; c.2, s. 436-449; c.3,
s. 191-363, c.5, s. 76; c.8, s. 366, 535; iz, Tasavvuf, s. 184-185;
Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 240-241;
Siileyman Uludag, “Abdiilkadir Geylani”, DIiA, Istanbul 1988,
c.1,s.234-235.
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sonrasinda Abdiilkadir Geylani'yi Yezidiler nazarinda
ele alacag1z.

Yezidiligin kurucusu olarak sahip c¢ikilan Seyh Adi
b. Miisafir, Abdiilkadir Geylani ile beraber 6grenim
gormiis; onunla birlikte 1116 yilinda hacca gitmistir.2
Kaynaklarda Abdiilkadir Geylani'nin Adi b. Miisafir'e
kars1 fazlaca bir muhabbeti oldugu gec¢mektedir. O,
Adi b. Misafir'i  seyhlerin  mertebece  en
ylikseklerinden kabul etmektedir. Hatta onun veliler
igerisindeki konumunu “Eger Peygamberlik, kesbi
yani calismakla elde edilen bir sey olsaydi onu
mutlaka es Seyh Adi b. Misafir elde ederdi”
ciimlesiyle ifade etmistir.>® Abdiilkadir Geylani'nin
menkibelerinin nakledildigi bir kaynakta Adi b.
Musafir'in kerametlerinden ¢okca
bahsedilmektedir.?’Abdiilkadir Geylani gibi zamanin

Kutbii’'l Arifin ve gavsii'l vasilini olarak goriilen, feridi

258 Guest, YezidilerinTarihi, s. 44.

29 Tadifi, Cevherden Gerdanliklar, s. 298; Mustafa Nuri Pasa,
Abede-i iblis, s. 31.

260 Tadifi, Cevherden Gerdanliklar, s. 298. Eserde anlatilan
kerametlerinden bir tanesi: Bir giin Seyh Adi tekkesinden cikip
gitmektedir. Yol {izerinde kabristandan gecgerken Seyh Adi
yanindaki adama “Su kabirde yatan adamin benden istedigini
duyabiliyor musun?” sorar. O’da “Hayir” seklinde cevap verir. O
adam kabre dogru baktiginda siddetli bir sekilde duman ¢iktigini
goriir. Seyh Adi kabre yanasip dua edince duman gider. Adi
kabirde yatan adama “Nasil, hos musun?” diye sorar. Kabirdeki
adam “Sen Allah’a yalvardm, Allah da giinahlarimi affetti ve
yanmakta oldugum atesi bertaraf etti” der. Daha sonra tekrar
tekkeye donerler. Bkz. Tadifi, Cevherden Gerdanliklar, s. 302.
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asir olarak nitelendirilen bir sahsiyetin Adi b. Miisafir
hakkinda soyledigi bu yiiksek degerdeki sozler Adi b.
Miisafir'in gercekten iyi ve etkili bir alim oldugunu
destekler mahiyettedir. Abdiilkadir Geylani ile Adi b.
Miisafir arasindaki bu miinasebet ile ilgili Yezidi
kaynaklarinda da baz1 veriler mevcuttur. Yezidi
tarihinin anlatildig1 bir kaynakta ikinci diinya savasi
sirasinda Abdiilkadir Geylani’nin torunu olan Resid
Geylani ile bir Yezidinin  miinasebetinden
bahsedilmektedir. Eger bu bilgiyi dogru kabul edecek
olursak Yezidiler ile Kadiri tarikati mensuplarmin
iligkilerinin Adi ve Geylani sonrasinda da devam
ettigini sdyleyebilmek miimkiindiir.?!

Cok degerli bir Islam mutasavvifi olan Abdiilkadir
Geylani, Yezidiler tarafindan ¢ok daha tist dereceye
¢ikarilmis olup, uluhiyet makamina ytikseltilmistir. Bu
sekilde Yezidiler'in ona da ibadet ettikleri kaynaklarda
zikredilmektedir.?? Yezidi ibadethanesinde bulunan
Abdiilkadir Geylani'ye ait oldugu sodylenilen bir asanin
da bulunmasi ona atfedilen kutsiyetin bagka bir
gostergesidir.?®®* Bunun yani sira Cebel Sim’an’da Seyh
Abdiilkadir  Geylani'ye  adanmis  bir  mekan
bulunmaktadir. Birka¢ kutsal agag, kabaca yapilmis

olan bir kubbe ve tutulmas: yasak olan iri baliklarin

261 Guest, YezidilerinTarihi, s. 319.

262 Mustafa Nuri Paga, Abede-i iblis, s. 31.

263 Mustafa Nuri Paga, Abede-i iblis, s. 55.
111



bulundugu bu su kaynag1 Yezidiler'in kutsal olarak
kabul ettikleri hac yerlerindedir.?*

Yezidiler'in kutsal olarak gordiikleri Abdiilkadir
Geylaninin nesli de diger oOnem atfedilen
mutasavviflardan farkli olarak, ayr1 bir konumu
bulunmaktadir. Kast sisteminin bulundugu ve bu
kastlar  arasinda  evlenmenin  yasak  oldugu
Yezidiler'de, bu kastin en tistiinde olan mirler kizlarini
yalnizca kendi ailelerine ve bunun disginda sadece
Abdiilkadir Geylani’'nin soyundan birine
verebilmektedirler.2> Kastlar aras1 evliligin kesinlikle
yasak oldugu Yezidiler'de, en yiiksek derecedeki
kastin kizlarmi kendi disinda bir aileye vermeleri
kendi nazarlarinda c¢ok biiyiik bir seref olarak
diistintilmektedir. Bu durumda, yine Abdiilkadir
Geylani'ye verilen degerin bir diger sonucu olarak
karsimiza ¢tkmaktadir.

Arastirma sirasinda yukarida anlatilanlar disinda
birde burada bahsedilenlerle celisen bir hikayeye
rastlamis bulunmaktayiz. Bu hikaye Abdiilkadir
Geylani ile Adi b. Miisafir aralarindaki iliskinin
baglangiciyla alakalidir. S6z konusu hikayeye gore
Bagdat'ta yasayan Seyh Abdiilkadir Geylani, Seyh
Adi'nin ismini ve namii duyunca onu kiskanip kin

besler. Bundan dolayr da birliklerini hazirlayip

264 Lescot, Yezidiler, s. 247.
265 Mustafa Nuri Paga, Abede-i iblis, s. 55.
112



kendilerine gore c¢ok daha kiiciik bir grup olan
Yezidiler'in {izerine ytiriir. Maklub denilen bir bolgeye
geldiginde Seyh Adiyi riiyasinda goriir. Bu riiyada
Seyh Adji, giines gibi aydin, simsek gibi parlaktir. Seyh
Abdiilkadir'e goklerden gelen bir ses “Ey dostum!
Kendini bosuna yorma, evine don ve Seyh Adi'den
vazge¢. Ciinkii O, ¢ok sevilen birisidir” der.
Abdiilkadir Geylani bu riiya ve daha baska kisiler
tarafindan onun hakkinda anlatilanlarin etkisiyle ona
hayran bir sekilde korkarak hemen geri doner. Boyle
cabucak ve eli bos bir sekilde doniince ona bu doniisiin
sebebi sorulur. O da “Susun. Bu adam yenilmez.
Ciuinki  kendisine stirekli semavi bir giic eslik
etmektedir.” diye cevap verir.26¢

Goriildiigii tizere bu hikaye diger anlatimlarla
celismektedir. Bunun yani sira diger anlatimlarinda
tarihi kaynaklarla celistigini gormekteyiz. Geylaninin
asasinin Yezidi mabedinde bulunduguna dair Yezidi
kaynaklar disinda bir veri bulunmamaktadir. Ayrica
onunla Adi b. Miisafirin arasinda bir husumet
olduguna dair de bir bilgi mevcut degilken,
kaynaklarda onunla arasinda giiglii bir muhabbet ve
sayginin olduguna dair bilgiler ge¢mektedir.?®” Sonug
olarak diyebiliriz ki Abdiilkadir Geylani ile Adi b.
Misafir arasindaki iliski dogrudur. Fakat diger

266 Traklh Papaz ishok, Yezidilerin Dini, P. Gabriel Akyiiz (Cev),
Mardin 2001, s. 13-14.
267 Tadifi, Cevherden Gerdanliklar, s. 298-317.
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mutasavviflarda oldugu gibi Yezidiler ona sevgide
asirtya gitmis, ona uluhiyet atfetmislerdir. Bu da
tasavvufun seriat ve dinin zahiri hiikiimlerine titizlikle
baghh kalma esasna dayanan ve her an Kur'an ve
hadislere uygun hareket etmeyi sart kosan Abdiilkadir
Geylani’ye ve onun teslim oldugu Islam hiikiimlerine

aykir1 goriilmektedir.26
3.6. Sems-i Tebrizi

Tasavvuf motifleriyle bezenmis olan Yezidi
kiiltiirtinde yer alan bir diger sahsiyet, XIII. yiizyila
damgasimi vuran ve Mevlana Celaleddin Riimi ile olan
miinasebeti sebebiyle nam salan mutasavvif Sems-i
Tebrizi’dir.2® Yezidi metinlerinde ona da atiflarda

bulunulmaktadir.

268 Uludag, “Abdiilkadir Geylani”, s. 235.

209 Asil ad1 Semstiddin Muhammed b. Ali b. Melikdad Tebrizi (6.
645/1247) dir. Mevlana Celaleddin-i Rimi'nin sohbet seyhi olan
Sems-i Tebrizi 582 (1186) yil1 civarinda Tebriz’'de dogmustur. Ad1
Muhammed olmasina ragmen daha ¢ok Semseddin, Semsii’l-hak
ve’d-din, Sems, Sems-i Tebrizi lakaplariyla anilmaktadir. Cok
gezip dolasti1 i¢in Tebriz'de kendisine “Sems-i Perende “Ugan
Sems” adi verildigi kaynaklarda ge¢mektedir. Orada ilk tahsilini
tamamlamis, aymi sehirde sele (zembil) dokuyan Ebtbekr-i
Sellebaf-1 Tebrizi'nin miiridi olmustur. Ayrica Baba Kemal
Ciindi'den tarikat telkin ve terbiyesi gormiis, $ihabuddin-i
Suhreverdi'den hirka giymis, sonunda Kutb-i Zaman Rukneddin-
i Sicasi ile sohbette bulunmus, sultkiini tamamlamis ve
"ferdiyet" mertebesine ulasmistir. Sems-i Tebrizi ile ilgili
kaynaklara baktigimizda gizemli bir sahsiyet gormekteyiz.
Tebrizli Semseddin'in, zamaninda en yiiksek islami bilgilerden,
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Yezidi inancinda Tanr’min ilk yarathgr yedi

gizemden  biri olarak  kabul edilen  Seyh

tefsir, hadis, fikih, felsefe ve kelam bilimlerinde yeter derecede
ilerlemis oldugunu ve dort mezhebin fikih esaslarina da asina
bulundugunu ve bu climleden olarak Safiiler'in meshur bes
kitabinda Tenbih adli eseri de inceledigini gostermektedir.
Kaynaklar tetkik edildiginde S$ems'in, Arap edebiyat ve
filolojisinde de {iistiin bir bilgiye sahip oldugunu anlamaktayiz.
Bircok yer dolasan Sems-i Perende 26 Cemazelahir 642/29.
11.1244 Cumartesi sabah1 Konya’ya gelmistir. Burada Mevlana ile
tanisincaya kadar ki siireg igerisinde ne yaptigina dair net bir
bilgi yoktur. Cevredeki insanlarin (daha ¢ok Mevlana’nin
yakinlari, talebesi ve sohbet arkadaslari) dedikodular: {izerine
gecenin birinde Sems’in Konya’'dan ayrildigr bilinmektedir. 643
hicret yilinin 21 Sevval persembe giiniine rastlayan bu ayrilistan
sonra onun Sam gittigi anlagilir. Bu ayrilik siiresi 16 ay kadar
siirer. Bu ayrilistan dolay1 ¢ok daha kétii duruma diisen Mevlana
biiyiik oglu Sultan Veled'i bir grup ile Sems i¢in Sam’a gonderir.
Sultan Veled ve yol arkadaslari Sems’i bulduktan sonra ona
Mevlana'nin hediyelerini verir, biitiin dostlarin bu yaptiklari
seylerden otiirli pisman oldugunu soyleyerek onun Konya'ya
gelmesi i¢in 1srar ederler. Bu 1srar karsisinda Sems dayanamaz ve
tekrar Konya'ya doner. Fakat bu ikinci gelisten sonra yine
dedikodular baglar. Daha sonra Sems yine kaybolur.
Oldiiriildiigii ya da kayboldugu konusunda cesitli rivayetler olan
Sems’in bu defa, bu ikici gidisten sonra, kimse izine rastlayamaz.
Hayat1 gizemlerle dolu olan Sems’in gidisi de yine ayni sekilde
gizemli olmustur. Onu bu kadar meshur bir sahsiyet yapan ise
geride biraktig1 Mevlana’dir. Bkz. Eflaki, Ariflerin Menkibeleri,
s. 163; Bediiizzaman Fiiruzanfer, Mevlana Celaleddin, Feridun
Nafiz Uzluk (Cev.), Damla Ofset Yayinlari, Aralik 2005, s. 95-118;
Semih Ceyhan, “Sems-i Tebrizil”, DiA, TDV Yayinevi, Istanbul
2010, c¢.38, s. 511; Sinan Yagmur, Askin Gozyaslari, Karatay
Akademi, Konya 2012, s. 26; M. Nuri Gengosman, Makalat, Atag
Yaynlari, Istanbul 2015, s. 14-26.
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Semseddin’in?® Sems-i Tebrizi ile Ozdeslestirildigi
goriilmektedir.”! Herhangi bir alaka ve baglantilar
bulunmayan bu kisilerin tipki Hasan b. Adi ile Hasan-1
Basri arasinda yapilan lakaplastirmada oldugu gibi
isim benzerliginden kaynaklandigini diistinmekteyiz.

Sems-i Tebrizi'nin gectigi bir ilahide ona da
uluhiyet-kutsiyet addedildigini goriilmektedir. flahide
bu konu su sekilde ge¢mektedir:

“Bu diinya solgun bir diinyadir

Icindeki Ademoglu imansizdir

Biz Tatar Seyh Sems’e siginiriz.”?”

Yezidi ilahilerinde, baska bir yerde ise Hallac-1
Mansur ile aym dizede yer almis ve Yezidi olarak
gosterilmistir. Ilahiyi okuyan kisi ilk &nce kendisini
Hallac1 Mansur, Tatar Tiirk, Seyh Ada olarak
addetmektedir. Ardindan “Allah’a stikiirler olsun
Yezidiydim” diyerek hamd etmektedir.?® Bu biraz
daha onlarn  Yezidi dininin kadim oldugu
diistinceleriyle alakali  bir durum olarak
goriilmektedir. Soyle ki, Yezidilere gore kendi dinleri
cok eskidir ve taraftarlar1 kendi inanglarim
koruduklar1 halde sadece ismen din degistirerek

270 Bkz. “Adeviyye’den Yezidilige Déniisiim” bashig1. s. 40.

271 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s.
166.

272 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s.
168.

273 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s.
308, 309.
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Hristiyan yahut Miisliiman olmuslardir?* Bu
durumda Hallac-i Mansur'un veyahut Sems-i
Tebrizi'nin Miisliiman olduklarini séylemesi, onlar igin
bir sey ifade etmemektedir. Bagka bir deyisle
Yezidiler'e gore bu durum onlarin Yezidiligine halel

getirmemektedir.
3.7. Ahmed er-Riifai

Yezidi literatiirlinde adi gegen bir diger kisi ise
Seyyid Ahmed olarak bilinen Ahmed er-Riifal’dir.?”
Onunla Seyh Adi arasinda gecen bir hikayenin
anlatildig: ilahide ismine rastlamaktayiz. Anlatilan
hikayeye gore Seyh Adi, Lales’e gittikten sonra iinii
her tarafta duyulur. Seyhler?”® arasinda yeni bir seyhin
ortaya c¢iktigi yoniinde bir sdylenti yayilmaya baslar.
Yalnizca o bolgede degil, Iranlilar arasinda da keramet
sahibi birinin ortaya c¢iktig1 duyulur. Bu durum
lizerine baz1 Seyhler bunun dogrulugunu arastirmaya
koyulurlar. Seyh Adi'nin yanina gelirler fakat Seyh
Adi onlarin karsisma ¢ikmayip Mehmed Resan
adindaki bir miiridi gonderir. Mehmed Resan’i bir
kayanin {tizerine tipki bir binek gibi bindirerek ona,

274 Guest, Yezidilerin Tarihi, s. 64.

275 Ahmed er-Riifal (512/1118-578/1182), Riifaiyye tarikatinin
kurucusu, muhaddis ve S$afil fakihi bir Safidir. Kaynaklarda
seyyid oldugu gecmektedir. Mustafa Tahrali, “Ahmed er-Rifai”,
DiA, TDV Yaymevi, Istanbul 1989, c.2, s. 122.

276 Hikayede Miisliiman dini liderler olarak ge¢mektedir.
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onlar1 yanina getirmesini sodyler.?” Mehmed Resan
Seyhlerin yanina giderek Seyh Adi'nin davetini iletir.
Gelen Seyhler Mehmed Resan’t kayanin iizerinde
goriince ilk 6nce Seyh Adi zannederler ve kayanin bu
sekilde canlanmasina imkan veremezler. Mehmed
Resan’a “Seyh misin yoksa miirit mi?” diye sorarlar. O
da Seyh Adi'nin miiridi oldugunu soyler. Sonrasinda
bu kisiler diizgiin bir sekilde siraya girerek Seyh
Adi'nin oldugu magaraya girerler.?”® Iceri girdiklerinde
Seyh Adi'ye “Hiirmetimiz ve 6vgiilerimiz sana olsun
ey Hakkarinin sahibi” derler.2”

Iste bu hikdyede bahsi gegen Seyhlerin lideri
Ahmed er-Riifai’dir.® Ahmed er-Riifai magaraya
girdiklerinde yerlerinin dar oldugunu soyler. Mehmet
Resan, Ahmed er-Riifai'ye gelenlerin lideri olarak
sirtin1 - duvara slirerse yerlerinin  genisleyecegini
sOyler.®! Ardindan Ahmed er-Riifai abdest i¢in su

ister. Seyh Adi cubugunu kayaya vurarak su ¢ikarir.?

277 Anlagildig1 kadariyla Adi b. Miisafir daglik bir alanda yasadig:
i¢in miiridine gelen seyhleri magarasina getirmesini soylemistir.
28 Bu ctimle ile Seyhlerin, Adi b. Miisafir'in tstiinliigiinii kabul

ettikleri anlatilmaya calisilmistir.

79 “Qewlé Séxadi 4 Méra” (Kreyenbroek, Philip G, Xelil Cindi
Resow, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, Avesta Yayinlari,
Istanbul 2011, s. 310-315 icinde), s. 313-318.

280 flahide “Seyid Ahmed” olarak gegmektedir.

281 Burada ise bir¢ok toplumda var olan “Seyhlerin kerameti olur”
algist kendini gostermektedir.

282 Bu su Yezidiler tarafindan zemzem olarak isimlendirilmektedir.
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Hikayenin devaminda daha bagka kerametlerden
bahsedilmektedir. Sonunda ise Seyh Adi'yi ol¢lip
tartmaya gelen Ahmed er-Riifai'ye sitemli bir hitapta
bulunmaktadir:

“Ey Seyid Ahmed, bununla ikna olmadin mi1?

Bu en ilke siki sikiya sarilmayacak misin?2

Neden sen kendini Seyh Adi'ye teslim
etmiyorsun?”2%

Ardindan eger ikna olunmadiysa Meset Dagi'na
tirmanilmasi teklif edilerek diiello yapilmaya ¢agrilir.
Son olarak yalnizca Seyh Adi'nin bunlarin hepsini
yapabildiginden otiirii sultan oldugu sdylenerek ilahi

noktalanir.?5
3.8. Seyyid Nesimi ve Ebii’l —-Vefa

Seyyid Nesimi?¢(6. 820/1417) Yezidi metinlerinde
mistik kaselerden igen bir diger kisi olarak karsimiza
¢ikmaktadir.?” Cok yogun bir sekilde olmasa da Yezidi

kiltiirtinde var oldugunu ve kutsal sayildigini

28 Adi b. Miisafir'in gelmis ge¢mis tiim Seyhlerin lideri anlaminda
kullanilmigtir.

284 “Qewlé Séxadi &t Méra”, s. 320.

25 “Qewlé Séxadi tt Meéra”, s. 321.

26 Seyyid Nesimi (6. 820/1417), kendisi hurGfiligi ile taninmis
mutasavvif ve ayni zamanda sairdir. Ekseriyet Anadolu ve
Halep’te yasamistir. Kalenderiler tarafindan takdis edilmis,
Alevi-Bektasiler'in yedi biiyiikk sairinden biri olarak kabul
edilmistir. Bkz. A. Azmi Bilgin, “Nesimi”, DiA, TDV Yaymevi,
Istanbul 2007, .33, s. 4.

27 “Qewlé Hezar . Yek Nav”, s. 141.
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sOyleyebiliriz. Ebii'l Vefa?®® da (6. 501/1107) ayni
sekilde Yezidi metinlerinde yer almistir. Yukarida
Ahmed er-Riifai'nin lider olarak anlatildigi qawl’in
bagka bir dizesinde Ebii'l-Vefa’dan lider gibi soz
edilmektedir.?®

Gortilmektedir ki senkretik bir yapiya sahip olan
Yezidiler'in  kiiltir  havzalarmin  biiyiik  bir
cogunlugunu, meshur Islam mutasavviflar1 ve onlarla
ilgili efsaneler olusturmaktadir. Ibadethanelerinde
onlara addedilerek olusturulmus heykeller, kisisel
esyalarm bulunmasi, Yezidiler'in onlara karst ne denli
itibar gosterdiklerinin ipuglarimi bizlere vermektedir.
Bu konuyla ilgili drnek olarak, Islam kiiltiiriiniin
onemli simalarindan biri olan Abdiilkadir Geylani'ye
ait asanin Yezidilerce kutsal sayilmasini gostermek
miimkiindiir. Bununla ilgili Islam kaynaklarinda da
bazi  hikdye-olaylar = anlatilmaktadir.  Asasiyla
muhtaglarin yardimina kosan Abdiilkadir Geylaninin
bu asasmin Yezidilerce sahiplenilmesi tabi ki dikkat
¢ekici ve anlamlidir. Bunun diginda metinlerinde gegen
mutasavviflarin neredeyse hepsi meshur, zamaninda
nam salmis ve kerametleri anlatilagelmis kisilerdir. Bu

da haliyle sozlii kiiltiirle beslenen Yezidiler'in bu

2 Asil adi Seyyid Muhammed b. Muhammed Arizel-Bagdadi’dir
(6. 501/1107). Vefaiyye tarikatinin kurucusudur. Bkz. Ocak,
Babailer isyam, s. 104; Ahmet Yasar Ocak, “Ebii'l-Vefa’ el-
Bagdadi”, DIA, TDV Yaynevi, Istanbul 1994, .10, s. 347.

29 “Qewlé Séxadi &t Méra”, s. 321.
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sekilde Miisliiman kesimden aktarilan hikayeleri
kendilerine mal edip, biraz da degistirmis
olabileceklerini akla getirmektedir. Bu ise tiim sozlii
kiiltiirlerde oldugu gibi siireg igerisinde yavas yavas
meydana gelmistir. Ayrica Yezidi metinlerinde
Hristiyan, Yahudi ya da Zerdiist kutsallarma ait
izlerden ziyade Islam tasavvufuna ait izlere ve
mutasavvif isimlerine rastlanilmasi dikkat cekicidir.
Ancak bir govdeden kopan parga govdeye ait bu kadar
kalintiy1 tasiyabilmektedir.

Gergek tarihi verilerle ¢ok da ilgisi olmayan bu
anlatilan hikayelerin olusumunu kronolojik olarak
tahmini bir siraya koyarsak gorebiliriz ki, Yezidiler bu
mesghur sahsiyetlerin ilk olarak adlarini, kiymetlerini
ve onlarla ilgili efsanelerini duymus olmasi muhtemel
goriilmektedir. Ardindan onlara goniilden baglanarak
benimseyip kendilerine mal etmislerdir. Daha
sonrasinda ise bu sevgi ve baglliklarini bazi esya,
heykel veyahut da tiirbelerle somutlastirmislardir. Bu
sekilde bir doniisimiin  yasanmasi muhtemel
goriinmektedir. Ayrica bu onemli sahsiyetlerin daha
oncesinde de Yezidi olduklarini savunmalar1 ¢ok da
akla yatkin gelmemektedir. Ciinkii, eger onlarn
sOylediklerini kabul edersek; bu kisilerin en siddetli
azaplari,  hatta  oOlimii  dahi goze  alarak

diistincelerinden vazgec¢medikleri ortadayken
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Yezidilige dair bir agiklama yahut isarette

bulunmamalar1  ac¢iklanamayacak bir durumdur.
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IKINCIi BOLUM
ISLAM TASAVVUFUNUN YEZIDILIK
INANCINDAKI IZLERi

H. III. asrin sonlarinda bir akim olarak kendisini
gostermeye baslayan tasavvuf, diger olusumlar gibi
kisa vadeli olmayip etkisini giiniimiize kadar
stirdiirmiistiir. Her halde bunun en biytlik
sebeplerinden birisi, tasavvufun insanin manevi
hayatina dokunmasindan kaynaklanmaktadir. Ig
huzuru temin eden tasavvuf bunun yaninda toplumun
yasam pratigini de etkisi altina almistir. Bir donem her
kiginin bir seyhi olmasi gerektigi inanci Anadolu’da
tasavvufun neredeyse her bolgeye ulagsmasma vesile
olmustur.

Tarihi veriler ele alindiginda Yezidiligin de inang
olarak tasavvufi goriislerin ¢ok yaygm oldugu bir
donemde ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Yezidiler'in
eskiden Adeviyye tarikatina mensup kisilerden
olusmasi, onlarin koken olarak tasavvufi bir
cereyandan gelmesini saglamistir. Tasavvufi bir
yapidan kopan Yezidiler'in inang konulari, kiiltiir
hazinelerinin agirlikl olarak tasavvuftan
olusmasindan  Otiirii, tasavvufi bakis acgisiyla
anlatilmstir. Bundan otiirti, tasavvufun Yezidilik
tizerindeki baskin izlerini gosterebilmek adma, bu
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boliimde Yezidi inancina ait bazi konular ele alinmaya
calisilacaktir. Boliim altinda yaratilis, Hz. Adem ve
cennetten c¢ikarilist ve Melek Tavus konulari
islenecektir. Bunlar yapilirken tasavvuf ile aralarindaki
benzerliklere isaret edilerek Islam tasavvufu ile
Yezidiler arasindaki paralelliklerin gosterilmesine
gayret edilecektir. Son olarak Yezidi metinlerinde yer
alan tasavvufi kavramlar ele alimarak hangi

anlamlarda kullanildigina deginilecektir.

1. ALEMIN YARATILISI iLE iLGIiLi ANLA-
TIMLARIN KARSILASTIRILMASI

1.1. Yaratihis

Evrenin varolusundan bugiine kadar milyarlarca y1l
gecmis olmasma ragmen evrenin baslangici hakkinda
arkeolojik herhangi bir kalinti bulunmamaktadir. Iste
bu sebepten otiirii fizik bilimi, evrenin yapisi ve
karakteri hakkinda kesin bir sonuca varamamaktadir.
Bilimin hentiz ulasamadig1 noktalar hakkinda evrenin
gizemli hikayesini, felsefede, kutsal metinlerde ve
onlarin kaynaklik etti3i bazi mitlerde yahut baz
metafizik batini bilgilerden ulasabilmek

mumkiindiir2?

20 Goniil Yonar, Yaratilis Mitolojileri, Otiiken Nesriyat, Istanbul
2015, s. 22.
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Alemin menseinin arastirilmasi konusunu felsefenin
ilk caglarina kadar gotiirmemiz miimkiindiir. Bu
konuda goriisleri olan filozoflarin hareket noktalarini
ise daha ¢ok gelenekle gelen mitoloji olusturmustur.?!
Mitolojinin kendine has olan 6zelliklerinden dolayz ilk
felsefenin en onemli problemlerinden olan ve ayni
zamanda kozmolojinin temelinde bulunan madde
problemi filozoflar tarafindan irdelenmis; ¢ok farkh
goriisler ortaya ¢ikmis ve etkileri ¢ok genis alanda
kendisini gostermistir.

Mitlerde olaylar akil dig1 bir iislupla anlatiliyor olsa
da ashinda hakikate doniik bir hikaye oOzelligi
tasitmaktadir. Kiiltiirlerin - ve  dinlerin toplumsal
hayattaki bosluklarini, bazen de olmayan bosluklarini,
mitler doldurmaktadir. Burada su noktay1 gz oniinde
bulundurmamiz gerekmektedir ki o da mitolojinin dini
bir boyutunun oldugu gercegidir. Bunun ise en
belirgin gostergesi canli ve cansizlarin nasil meydana
geldigini anlatan hikaye ve metinlerdir. Bu metinler o
dinin asli doktrinlerinin temelini olusturan yaratilis
mitleridir.?> Bazen kurmaca, uydurma gibi gelen bu

yaratilis mitolojileri aslinda ¢ok onemli bir isleve

»1 Yaratilis1 efsane formunda alan bu filozoflarin yerini zamanla
(MO. 700) gozlem ve deney yoluyla tabiatin ana ilkesinin ne
oldugunu bulmaya galisan almistir. Hiisamettin Erdem, ilk Cag
Felsefesi Tarihi, Hi-Er Yayinlari, Konya 2000, s. 72, 77.

22 Kiirgat Demirci, “Yaratma”, DiA, TDV Yaynevi, Istanbul 2013,
c.43, s. 331.
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sahiptir. Mitolojinin iginde yer alan her 6geye kutsallik
atfeder ve ayrica beseri faaliyetleri anlayabilecegimiz
bir model olusturur. $oyle ki, dini gergevede birgok
toplumun yaptig1 ilging, sagma veyahut da akil dis1
gibi goriilebilen etkinliklerinin temelinde ¢ogu kez bu
mitolojileri gormek mimkiindiir?® Bu yilizden
bunlarmn arastirilip ortaya ¢ikarilmasi o dinlerin inang
ve Ogretileri hakkinda aydinlatict bilgiler elde
etmemize fayda saglayacaktir.

Yukaridaki agiklamalar1 kozmogoninin
olusturulmasina sebep olarak ele aldigimizda birgok
dinin yahut dinin i¢indeki farklh akim ve gruplarin
bunu yapma cabasini daha iyi algilayabiliriz. Islam
tasavvufunda da ayni sekilde kozmogoninin ele
alindigini, buna 6nem verildigini ve ilk stfilerin Tanr1
alem iligkisinin bir inan¢ meselesi olarak telakki
edildigini gormekteyiz?* Yine Islam tasavvufunda
nedensellik problemi gibi tartismali bazi konularin
burada ¢oziilmeye calisildig: fark edilebilmektedir. Bu
da Islam tasavvufunun doktrinlerini anlayabilmek igin
yaratiisi nasil  agikladiklariin  6nemini ortaya
koymaktadir.

Tasavvufta alemin yaratilisi hususuna nazar
edildiginde bir “Ilk Akil” ile karsi Kkarsiya

2% Mircea Eliade, Mitlerin Yapisi, Sema Rifat (Cev.), Om Yaynevi,
Istanbul 2001, s. 15-16.
294 Ekrem Demirli, “Yaratma”, DiA, TDV Yayinevi, Istanbul 2013,
c.43, s. 329.
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kalinmaktadir. Anlatildig1 kadariyla Allahu Tealanin
ilk yarattif1 seyin akil oldugunu gormekteyiz. Burada
bahsedilen ilk akil koken olarak Yeni Eflatunculuk
akimina kadar uzanmaktadir. Farabi, ibn Sina gibi
messai filozoflar, alemin yoktan yaratilmasmi mantiki
acidan izah etmekte zorlandiklarindan otiirti, bu
konuyu akillar ile ilgili bir nazariye ile —kozmolojik
akillar nazariyesi- ¢ozmeye c¢alismislardir. Bununla
alem ile Tanr1 arasinda bir mutavassit koyarak -akil
adinda- onlara ilahi bir varlik goziiyle bakmislardir.?%
Fakat her ne kadar Ilahi varlik gdziiyle bakmis olsalar
da bu Ik Akil Yeni Eflatun Felsefesi’nin sudur -tasma,
kendiliginden ortaya ¢ikma- anlayisindan farkli olarak
bir cesit yaratma olarak kabul etmektedirler.” Bu
haliyle ise tasavvuftaki anlatimla  paralellik
gostermektedir.

Tasavvufi anlatimlarda bahsedilen bu Akil, Allah
tarafindan gizli bir nurdan yaratilmistir. Fakat akil bir
zaman sakli kalir. Ezeli ilminde onu agiga ¢ikarmay:
dileyince, aklin nefsinde ilmi, ruhunda fehmi, basinda
ziihdii, gozlerinde hayati, dilinde hikmeti, kulaginda
hayri, kalbinde sefkati, himmetinde rahmeti ve iginde

sabr1 yerlestirir.2”

25 Giileyman Hayri Bolay, “Akil”, DIiA, TDV Yaymevi, istanbul
1989, c.2, s. 239.
2% Mehmet s. Aydin, Din Felsefesi, izmir flahiyat Vakfi Yaymlari,
Izmir 2007, s. 176.
27 Bkz, Yazicioglu Ahmed, Envar-iil Asikin, s. 16-17.
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Akil  bazi  yerlerde ise inci olarak
isimlendirilmektedir. Ibn Arabi diisiincesinde bu
durum acik olarak goriilebilmektedir. Kendileri alemin
yaratilist bahsini agiklarken bu noktaya su sekilde
deginmistir: “Hak Tedld evveld biiyiik bir beyaz inci
yaratti. Heybet ve Celdl bakiglariyla ona bakti. O inci
hayadan eridi. Onun yarisi su ve yarist ates oldu. Ve ondan
bir duman meydana ¢ikti. Gokyiiziinii dumandan ve
yeryiiziinii onun kopiigiinden yaratti. Onun arst su
iizerinde oldu.”?*

Ibn Arabi, konumuz agisindan &nemli olan “Biiyiik
beyaz inci”?* ibaresinden muradm, “Hékikat-1 Insaniye”
mertebesi olan “ Akl Evvel” oldugunu
belirtmektedir.>® Yani yukarida bahsettigimiz ilk akil.
Kasani’de ayni sekilde bu Ik Akil'in beyaz inci
oldugunu soylemektedir. Buna sebep olarak ise onun
en nezih ve basit (parcalanamaz, saf anlaminda) bir
mimkiin olmasini gostermistir. Akil nasil ki miimkiin
varliklarin en ulvisi, en faziletlisi ve en sereflisidir;
ayni sekilde inci de deniz cevherlerinin en yticesi, en

degerlisi ve kiymetlisidir. Bu sekilde inci ile ilk akil

28 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, Selahaddin Alpay
(Cev.), Esma Yaynlari, Istanbul 2009, s. 574; Mubhyiddin ibn
Arabi, Fustisu’l-Hikem, s. 50.

2 Muhyiddin ibn Arabi, Fustisw’l-Hikem, Ahmed Avni Konuk
(Cev.), Ulus Matbaasi, istanbul 2005, s. 50.

30 fbn Arabi, Fusiisw’l-Hikem, s. 50; Ibn Arabi, Fiitithat1
Mekkiyye, s. 574.
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arasinda irtibat kuran Kasani ilk yaratilan seylerden
muradin tek oldugu bahsini desteklemektedir.>!

Alemin yaratiisinda incinin isaret edildigi en
onemli eserlerden bir tanesi ise Kiirtce Mevlit'tir.
Mevlit, vahdet-i viicud anlayisini anlatan ve bunu en
bariz sekilde ortaya ¢ikaran eserlerden bir tanesidir.
Onemi ise ona verilen kiymetten gelmektedir. Ozellikle
Kiirtler'in yogun olarak ikamet ettigi bolgelerde
yaygin olarak dinlenen, hayatlariyla ilgili 6nemli
hadiselerde genellikle ritiiel olarak okutulan eserdir.
Ayni zamanda Kiirtler tarafindan Kur’an-1 Kerim’den
sonra en fazla okunan ve deger verilen yapit olarak
karsimiza ¢itkmaktadir.

Kiirtge Mevlit'te incinin yerini bu defa cevher
almaktadir. Ibn Arabi’de hadis olarak rivayet edilen
metin Kiirtce mevlit'te de anlatilmaktadir. Buna gore
Allah cevhere (inciye) heybet ve sefkat nazariyla
bakinca cevher gatlar ve ilk yarisi su gibi olur. O su
kaynadiginda kopiik ile duman meydana gelir ve
kopiikten yerytizli, dumandan ise gokyiizii olusur.
Diger yarisindan ise dort unsur meydana gelir.3%

Yaratilis bahsinde ilk yaratilan1 cevher olarak
(inciye benzer sekilde) tanimlayan bir diger onemli
eser ise Erzurumlu Ibrahimli Hakki'nin (6. 1194/1780)

301 Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 243.

302 Bkz. Ertusi, Mevlid-i Nebi, s. 7. Ars1 Ala’dan esfele-Safilin’e
kadar tiim alem viicut bulmustur. Bkz. Erzurumlu Ibrahim
Hakki, Marifetname, s. 16.
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meshur eseri Mdrifetndme’dir. Burada biitiin ruh ve
cisimlerin bu cevherden ¢iktig1 soylenmektedir. Allah-
u Teala muhabbeti ile cevhere baktiginda, cevher
hayadan erir ve onun 6ziinden tiim nefislerin ilk sekli
ve akabinde ruhlar alemi yaratilir. Bundan iki bin sene
sonra ise bu defa cisimler alemini yaratmak icin Allahu
Teala bu cevhere muhabbetle bir kere daha nazar eder.
Bu defa cevherin erimesiyle ise Arst A’zam, Kiirsi,
Cennet, Cehennem, anasir1 erbaa olan hava, su, ates,
toprak, diinya alemi ve diger baska seyler meydana
gelmistir. Arsi A’zamin yaratilista Onemli bir yeri
vardir. Cinkii bu mekdn meleklerin kiblesidir.
Bununla ilgili pek ¢ok tasvir bulunmaktadir.3%
Yaratilisin bazi tasavvufi metinlerde Pazardan
baglayarak cuma giiniine kadar alti giinde
tamamlandig1 ge¢mektedir.3*Allahu Tealda kalemi
yarattiginda ise ona yazmasimi emreder. Kalem “Ne
yazacagim?” diye sordugunda ise Allah: “Biitiin olan

ve olacaklar1 yaz!” diye emir verir. Bunun {izerine

33 Arg-1 A’zam hakkinda bahsedilen anlatimlar igin bkz.
Erzurumlu ibrahim Hakki, Marifetndme, s. 19. Ayrica yaratilisin
basinda bir yilandan bahsedilmektedir. Bu, Ars-1 A’zamu
basindan kuyruguna kadar cevreleyen, basi beyaz inciden,
bedeni sar1 altindan ve gozleri kirmizi yakuttan olan, herbir
kanadmin tiiylinde meleklerin tesbihatta bulundugu ve yiiz bin
kanada sahip bir yilandir. Onun tesbihi ile diger meleklere korku
verdiginden bahsedilir. Bkz. Erzurumlu ibrahim Hakki,
Marifetname, s. 19-20.

304 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetnime, s. 17.
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kalem bunlar1 yazmistir.3% Kalemin ars iizerine yazdig:
ilk yazi ise sOyledir:

“Gergekte Allah Benim, Benden bagka ilah yoktur.
Muhammed ise Benim ResGlimdir. Kim ki, kazama
riza gosterir, verdigim belaya sabreder, nimetlerime
siikrederse, onu siddiklardan yazarim ve kiyamet
ginii siddiklarla hasrederim. Kim ki kazama riza
gostermez, belalarima sabretmez ve verdigim
nimetlere siikretmezse, gok kubbemin altindan ¢iksin
ve Benden bagka ilah arasin.”3%

Kalem ile Allah arasinda gegen birkag diyalogdan

sonra kalem devamla sunu yazmistir:
o) o Wl oy & et a2

Bu ibarenin yazilmasmin ardindan biiyiik bir nur
¢kmis ve bu nur ikiye boliinmiistiir. Allah Teala
bunlarin birinden rahmet ve digerinden magfiret
deryasini yaratir. Sonra Muhammed (as)’in ruhuna, bu
denizlere girmesini emreder. Iste Restil-i Ekrem bu
denizlere girmekle alemlere rahmet olmustur.’”
Bundan sonra Fatiha suresinin her ayetini ayr1 olarak
kalemin yazdigini ve bundan sonra ayetin devaminca

¢ikan nur ile diger baska seylerin yaratildig1 genis bir

305 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname, s. 21; Envar-iil Asikin,
s. 18.

3Envar-iil Asikin, s. 18. Daha az sekli i¢in bkz. Ertusi, Mevlid-i
Nebi, s. 7.

307Envar-iil Asikin, s. 19.
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sekilde anlatilmaktadir.?® Bunun devaminda Allah
arsi, sonra ruhu daha sonra da mahlukatin amellerinin
yazildig1 bir levha olan “illiyyin”i yaratmistir. Bunlar
ayrmtili olarak anlatilmaktadir.3®

Bican'm eserinde Eb{’l Leys'in®® (6. 373/983)
rivayetiyle anlattigi onemli bir husus vardir. Allah
Tedla yeryliziini ilk Once bir kizil el tas
bliytikliigiinde yaratmistir. Bu ilk yer Kabe’'dir. Sonra
Allah gokleri yaratmis ve yerleri su {izerine dosemistir.
Yeryiizii burada calkalanan bir gemi gibiyken Allah
Teala Ars’dan bir melek indirmek suretiyle ona yeri

tutmasin1 emretmistir. O da bir elini dogudan ve bir

308 Konu hakkinda bilgi i¢in. Envar-iil Asikin, s.20.

39 Allah’in Ars-1 A’zam’1 yesil cevherden yaratmis olup, onun
yetmis bin dilli olugu sdylenmektedir. Ayrica onun nurdan
yapilmis altiyiiz bin perdesi vardir. Cok biiyiik olan ars1 tasimak
igin dort melek yaratilmistir. Ars-1 A’la’dan sonra ise Allah Ruhu
yaratmistir. Ruh ile ilgili sekiz goriis bulunmaktadir. Bunlar
sirastyla ruhtan muradin, Cebrail (as), Allah katinda izzetli bir
melek, Feristeh (Melek), Yiizbin kanadi olan bir melek, Insan
suretinde yaratilan bir yaratik, insana benzeyen fakat insan
olmayan ve son olarak da insan suretinde olan fakat ne insan ne
de melek olan bir yaratik, son olarak da yaratilis olarak feristehe
ve suret olarak ise Adem oldugunu ifade etmektedir. Ruhtan
sonrada Hliyyin yaratilmistir. Bu zebercedden (ziimriid cinsinde
bir tas) bir levha olup Ars-1 A’zam’in altindadir. Ondan sonra da
Allah kiirsiyi yaratmistir ki o da goze goériinmeyen bir cevher
olup Allah onu Ars-1 A’zam’in bir kenarina asmistir. (Hala orada
asilidir) Bkz. Envar-iil Asikin, s. 21-25.

310Fakih, miifessir ve Sufi. Bkz. Ishak Yazic, “Ebii'l-Leys es-
Semerkandi”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 2009, ¢.36, s. 473.
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elini batidan kaldirarak yeri omuzlar {istiine almugtir.3!!
Bu sekilde evrenin yaratilmasi tamamlanmustir.

Yukarida ele aldigimiz mutasavviflarin yaratilis
hakkindaki goriislerinden sonra simdi Yezidiler'e ait
yaratilis mitolojisine gegecegiz. Sunu belirtmemiz
gerekir ki Yezidi sozlii kiiltiiriinde yaratilis ile ilgili
aktarimlar azzimsanamayacak 0lgtide fazladir. Bu sozlii
kiltir; agizdan agiza aktarldigr ve kitaplarin,
belgelerin yardimi olmaksizin hatirlanmas: gerektigi
igin, Yezidiler'in kutsal tarihi dogrusal ve nesnel
olmaktan ¢ok giinceldir ve hatirlanmaya baghdir.3

Yezidiler, Islam tasavvufunda oldugu gibi Allah’mn
yaratic1 olduguna inanirlar. Onlara gore yerde ve gokte
ne varsa O yaratmigtir.3® Oncelikle sunu belirtmemiz
gerekir ki Yezidi klasik metinlerinde, kutsal kitap,
gewl ve giroklarinda yaratilisin nasil meydana geldigi
anlatilmaktadir. Ancak buradaki anlatim karisik ve
celisik bir vaziyettedir. Fakat buna ragmen tasavvufi
anlatimla Yezidi anlatim arasinda bazi paralellikler
goriilmektedir. Simdi bu paralellikleri birka¢ bashk
halinde ele almaya calisacagiz.

SUEnvar-iil Asikin, s. 26.
312 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 47-
48.
313 Bkz. Said el-Deveci, el-Yezidiyye, s. 15
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1.2. Tanr’min Faalligi, inci ve Ondan
Meydana Gelenler

Yezidi mitolojisinde yaratilisin basinda bulunan,
yani ilk yaratilan, bir inciden s6z edilmektedir.
Buradaki anlatimlara gore alem var edilmeden 6nce
her yer bir karanliktan ibarettir. Yalnizca Tanr1 var
olup, sularin iizerinde, bir teknenin i¢indedir.?** Tanr1
kainati yaratmak istediginde ise daha once yarattig:
beyaz inciyi, yine yaratti$i Anfar adli kusun sirtina
koyar. Orada kirk bin yil oturur. -Inci'nin iginde3's-.
Fakat buradaki inci mecazi olmaktan ¢ok maddesel
olarak kullanilmisa benzemektedir. Oysa tasavvufta
inciden bir muradin oldugu ve bunun da “taayyiin-ii
evvel” dedigimiz ilk akil oldugu mutasavviflarca
ozellikle belirtilmektedir. Bu da bizi su noktaya
vardirir ki o da, Islam tasavvufunda bunun bir bakima
benzetme olarak kullanilmis olmasidir. Bunun yam
sira alemin var edilmeden Once karanliktan ibaret
olmasi hususu da tasavvufta ele alinan konulardan bir
tanesidir. Ibn Arabi'ye gore, Allah-u Teala esma
mertebesinde tecelli etmeden 6nce dipsiz bir karanlikta

314 Kitab El-Aswad (Mishefa Res), s. 355; Demliici, el-Yezidiyye, s.
43.
315 “Qewlé Zebiini Mekstir”, s. 108.
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bulunmaktadir.3'® Bu haliyle Yezidi anlatim1 da bunu
cagristirmaktadir.

Tekrar Yezidi metinlerine donecek olursak, Tanri
daha sonra ilk giin, yani pazar giinti Azazil adli melegi
yaratir ki, iste o, hepsinin baskani olan Melek
Tavus’tur. Pazartesi giinii Tanr1 Darda’il adli melegi
yaratir ki o da Seyh Hasan’*”dir. Sali giinii, Israfil’i
yaratir ki, Seyh Sems’tir. Carsamba giinii, Cebrail adl
melegi yaratir ki, o Ebu Bekr’®®dir. Persembe giindi,
Azrail'i yaratir ki, Sacadin’dir. Cuma giinii Semna’il
adli melegi yaratir ki, o da Nasiru’ddin’dir. Cumartesi
ginii, Nura’il adh melegi yaratir, ki o
Fahruddin’3dir.’® Aslinda bu meleklerin kim oldugu

ve sayis1 konusunda kaynaklar ayni fikirde degildir.

316 Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis'undaki Anahtar
Kavramlar, Ahmet Yiiksel Ozemre (Cev.), Uskiidar 1997, s. 23.

317 Adani Seyhleri'nin atasidir. II. Adi'nin oglu ve Yezidiler'in
tctinci  halifesidir.  Adaniler'in  atast  hakkinda  bkz.
Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 25,
32; Halifeligi icin bkz. Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh
Adi Kusursuzdur, s. 38.

318 Qatani Seyhlerinin atasidir. Bazi yerlerde yedi gizemin iginde
onun yerine Seyh Adi'yi zikredilmektdir. Bkz. Kreyenbroek/Xelil
Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 38.

319 Mushefa Reg’te bu kisim silinmistir. Okunamamaktadir.
Demlfici’de bu sekilde ge¢gmektedir. Bkz. Demlfici, el-Yezidiyye,
s. 44.

320 Mushefa Res, s. 353. Ayrica yaratilan bu dort gizem, yani Sems,
Fexredin, Sacadin ve Nasiru’ddin, Seyh Adi'nin Laleg’e ilk kez
geldigi zaman karsilastig1 Ezdina Mir adindaki bir sahsiyetin
ogullart olduklar1 sdylenmektedir. Bkz. Kreyenbroek/Xelil Cindji,
Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 37.
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Bazen Seyh Adi'nin adi da bu grupta ge¢mektedir.?”!
Bazende sayisi alt1 olarak ge¢cmektedir. Bunun nedeni
belki de Allah’in kendisinin de bu grubun icinde
sayllmasindandir.3?

Daha sonra Tanr yedi gogii, yeryiiziinii, glinesi ve
ay1 yaratir’® Bu glinesi ve ayr ezeli nurundan®*
yaratmigtir.3» Insani, kuslar1 ve tiim hayvanlari
yarattiktan sonra onlar1 pelerinin bogluguna yerlestirir
ve incinin iizerinden iner. Bu sirada melekler
yanindadir.3? Daha sonra yaratmis oldugu inciye

yliksek sesle haykirir.’” Bu haykirma sonucunda inci

321 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 58.

322 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s.58.

33 Burada her ne kadar gogii, giinesi, ayr Tanr1 yaratmis gibi
goriinse de daha ileride, Mushefa Res’te, bunlar1 diger yaratilan
tanrilarin yarattifi kaydedilmektedir. Baska bir yerinde ise
goklerin incinin parcalanmasit sonucu olustugu ge¢mektedir.
Gokler icin bkz. Mushefa Res, s. 355; Digerleri i¢in bkz Mushefa
Res, s. 356.

324 Bu durum bize Yezidilerin Giinese yonelerek ibadet etmelerini
agiklamaktadir. Giineg ve ay onlara gore Allah’mn nurudur.

35 Zitheyr Kazim Abblid, Melek Tawus, Daru Serdem,
Siileymaniye 2005, s. 25.

326 Mushefa Res, s. 353.

327 Mushefa Reg’in daha sonra ki satirlarinda Tanri'min Inci'ye
kizdig i¢in haykiridg1 gegmektedir. Bu haykirma sonucu kirilan
inci parcalarindan daglar, ¢nlamasindan kum  tepeleri,
dumanindan da gokler meydana gelmistir. Bir Qewl'de ise
incinin arttk Tanri'y1 tasityacak takati kalmadigi igin siddetle
patladig1 gegmektedir. inciye kizmasi i¢in bkz. Mushefa Res, s.
355; Incinin takatsizlikten patlamasi icin bkz. “Qewle Zebtni
Meksir”, s. 108; “Qewle Afirina Dinyaye”, (Kreyenbroek, Philip
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diiserek dort parcaya ayrilir. Bunun sonucunda ise
incinin i¢inden su figskirir ve bassiz, dipsiz, yolsuz ve
kapisiz bir okyanus haline gelir.®?® Yaratildigi vakit
hi¢bir diizeni bulunmayan evren, Allah tarafindan
Cebrail'in gonderilmesiyle sistemli hale getirilir.
Evrene yine Cebrail aracihigiyla dort yon
konulur.®®Sonra Tanr1 Cebrail'i bir kus bigiminde
yaratarak dort bucagin yonetimini ona emanet eder.33

Bu ciimlelere bakildiginda, yukarida Fustsu'l-
Hikem’de hadis-i serif olarak zikredilen metin ile
paralellik arz ettigini gdérmek miimkiindiir.® ki
metinde de inci ve bu incinin pargalanmasi sonucu
suyun figkirmasi ve bundan dolayr da okyanusun
meydana gelmesinden bahsedilmektedir. Tasavvufi
eserlerde gectigi iizere; arsin su iizerinde vaki olmasi
ile inciden okyanusun meydana gelmesini anlatan
ibarelerin ayni durumu anlatiyor olmast muhtemel
goriinmektedir.

Anlatilanlara  bakildiginda Tanri’min tiim bu
olanlarda faal oldugu goriilmektedir. Oysaki bazi
Yezidi modern kaynaklarda yerytiziindeki bitkilerin ve

hayvanlarin yasaminin yaratilmasi ve olusumu gorevi

G, Xelil Cindi Resow, Tanr ve Seyh Adi Kusursuzdur, Avesta
Yayinlary, Istanbul 2011, s. 116-121 icinde), s. 122.
328 “Qewle Afirina Dinyaye”, s. 123.
32 Demliici, el-Yezidiyye, s. 43.
330 Mushefa Res, s. 353-354.
31 Bkz. “Yaratilis” baghigi, s. 69.
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yedi Melek’e tahsis edilmistir.®> Mushefa Reg’in son
kisminda ise, ilk basta anlatilanin aksine, Yedi Melek’e
farkli yaratma gorevleri verilmistir.3®® Yukarida da
belirtildigi {izere gerek metinler arasinda gerekse bir
metnin  icindeki anlatimlarda dahi celigkiler
bulunmaktadir. Insani ise burada goriildiigii iizere
bizzat Allah yaratmis olmasma ragmen bazi Yezidi
modern metinlerde Melek Tavus'un Allah’in emriyle
insan suretini yarattig1 ge¢mektedir.*

Buradan da anlagilacag: tizere Tanr1 alemin yaratilis
kisminda faal olmasma karsin dinya ile ilgili
meselelere uzaktan ilgi duymaktadir. Bu husustaki
gorevlerini ilk olarak Cebrail’e devretmistir. Dikkat
edilecek diger bir husus ise burada Melek Tavus diger
meleklerin baskani olmasina karsin Tanri diinyanin

yonetimini ona devretmemistir.

1.3. Yeryiiziiniin Sallanmasi, i1k Yaratilan
Yer ve Yaratihsin Kalemle Yazilmasi

Yezidilere gore Tanri diinyayr Cebrail’'e emanet

ettikten sonra bir gemi®* yaratir®® ve insan, hayvan ve

32 Guest, Yezidilerin Tarihi, s. 66.

333 Bkz. Mushefa Res, s. 356.

3 Adnan Zengin, “Yezidi inang ve Adetleri”, (Lisans Tezi,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun,
1987), s. 3.

35 Bagka bir yerde ise Tanrimin at iistiinde okyanusta gezdigi
kaydedilmektedir. Bkz. “Qewle Zebtuni Mekstir”, s. 110.

33 Mushefa Res, s. 354.
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her tiir kustan ¢ift halinde ikiser ikiser gemiye
yerlestirir. Bu sekilde geminin basinda olan Tanr1 otuz
bin yil diinyanin iginde gezinir. Daha once gectigi
lizere tasavvufta Kabe, alemin yaratilisinda var edilen
ilk mekan olarak geg¢mektedir. Tabi ki bu durum
Kabe'nin kutsallig1 disinda ona yiiklenilen anlamlarla
alakalidir. Yezidi metinlerinde ise bu konu biraz daha
farkli anlatilmaktadir. Islam tasavvufuna gore Allah ilk
once Kabe'yi- Miisliimanlar i¢in en kutsal yeri-
yaratirken, Yezidilere gore ise Tanr1 o yeri uzun bir
stire aramaktadir. Bu gezinme sirasinda gemi delinir
ve bu deligi bir yilan kapatir.’” Yezidilere ait bazi
gewllerde bu gezinmenin yine okyanus {izerinde,
Tanr1 ve yanindaki dort dostu ile oldugu
gecmektedir.®® Anlasildig1 kadariyla gezinme bir
sekilde ge¢mektedir. Bir miiddet sonra Tanr1 Lales’in
oldugu yere gelerek konaklar. “Burasi hakikatin
yeridir”®® der. Daha sonrasinda ise diinyanin igerisinde

haykirir. Bu  ikinci haykirma sonucunda ise

337 Mushefa Res, s. 354.

38 “Qewle Zebtlini Mekstr”, s. 110. Bunlar basta yaratilan yedi
gizemden dordiidiir. Bunlar dort elementle iligkilendirilirler. Bu
dort dost Seyh Adi, Melik Seyh Sin, Nasirdin ve Secadin’dir.
Diinyayr bunlar hareket ettirmislerdir. Bu konunun dort
elementle iliskilendirilmesi icin bkz. Kreyenbroek/Xelil Cindi, s.
58; Bkz. “Qewlé Qere Ferqan” (Kreyenbroek, Philip G, Xelil
Cindi Resow, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, Avesta Yayinlari,
Istanbul 2011, s. 170-177 icinde), s. 179.

3 Lales daha yeryiiziinde yaratilmadan dnce gokte yaratilmistir.
Bkz. “Qewle Zebiini Mekstr”, s. 109.
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yogunlasma meydana gelerek denizler meydana gelir
ve diinya yeryliziine doniisiir ve titremeye devam
ederler3* Goriildiigti lizere bazi niianslarla ilk
yaratilan mekan kavrami ve bunlarin ibadet igin
yonelinen yerler olmasi benzerlik arz etmektedir.
Ayrica burada da goriilmektedir ki tasavvufta oldugu
gibi yeryiizii sallanmaktadir. Tasavvufi anlatimlara
gore, bir melegin Allah’in emriyle inip yerytiziini
tutmasiyla sallanmanin bittigi gorilirken Yezidi
metinlerinde sallanmanin son bulmasi biraz daha
farkli anlatilmaktadir.

Anlatimlara gore Tanr1 Cebrail’e parcalanan beyaz
Incimin iki parcasii getirmesini buyurur. Bu iki
parcanin birini yeryiiziiniin altina digerini ise gogiin
girisine kapi olarak koyar. Sonra da bunlarin igine
glinesi ve ay1 yerlestirir. Bunlarin kirpintilarinda ise
yildizlar1 yaratarak onlar1 goge siis olarak asar.’*' Bu
sirada yer hala sakinlesmemistir. Bir ¢atlak meydana
gelir. Tanr1 bilir ki, o gizem olmaksizin yer
sakinlesmeyecek. Yezidilere gore o gizem Laleg'tir.3+
Kirk yil boyunca katilasmayan yer Laleg’in yere

inmesiyle maya tutar.®*® Ayrica yeryliziinii siislemek

3490 Mushefa Res, s. 354.

341 Mushefa Res, s. 354.

32 Yezidi inancina gore yeryiiziinde yaratilan ilk yer Lales’tir ve
Yeryiiziiniin merkezinde burasi vardir. Bkz. “Qewle Zebiini
Meksitr”, s. 109.

3 “Qewle Zebuni Mekstur”, s. 111; Yeryiiziiniin katilasmasini
saglayan maya sevgidir. Bkz. “Qewlé Zebiini Meksiir”, s. 109.
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tizere meyve agaclarmni, bitkileri ve daglar1 yaratir.3
Bu sekilde yeryiiziinde diizen meydana gelmis olur.
Allah yere inip kalemi alarak yaratilist yazmaya
baglar.3

[slam tasavvufunda kainatin  baslangicindan
kiyamete kadar meydana gelecek her seyi kaydeden ve
ilahi bir arag¢ olarak goriilen kalem®¢ yukarida
belirtildigi iizere Islam tasavvufuna gore Ik Akilt
ifade etmektedir. Yezidi metinlerinde de goriildigi
lizere tasavvufta oldugu gibi yaratihs kalem ile
yazilmistir. Ancak metne bakildiginda buradaki kalem
ifadesi incide oldugu gibi nesneyi andirmaktadir.
Islam tasavvufundaki gibi farkli anlamlar1 ihata ediyor
goriinmemektedir. Ayrica tasavvufa gore kalem
Allah'mn emriyle yazarken -bir fail gibi- Yezidiler'e
gore ise kalem bir ara¢ seklinde Tanri tarafindan
kullanilarak yaratilis yazilmistir.

Goriilmektedir ki alemin yaratilist hususunda
tasavvufi bazi metinler ve Yezidi inana igerisinde;
Tanri’'nin yaratilisin basinda denizde tekne igerisinde
gezinmesi, haftanin her bir giiniinde ayr1 bir melegin
yaratilmasi -ayn1 zamanda da kutsal sayilan kisilerin-

ve yaratma islemi bittikten sonra gorevleri bir melege

34 Mushefa Res, s. 354.
35 Demllcdi, el-Yezidiyye, s. 44; Zengin, “Yezidi inang ve
Adetleri”, s. 1.
36 Yavuz, “Kalem”, DIA, TDV Yaymevi, Ankara 2001, No. (24), s.
243-244.
141



veya meleklere devretmesi konularinda farkliliklar
bulunmaktaysa da, Alemin yaratilmasinin basinda
Tanri’nin faal olmasi, yaratilan ilk seyin beyaz inci
olmasi ve onun parcalanmasiyla okyanuslarin husule
gelmesi, arzin ilk mekanmin en kutsal mekan olmasi
ve son olarak yaratiigin kalem ile yazilmasi
konularinda benzerlikler ~bulunmaktadir. Ayrica
tasavvuftaki anlatimda kullanilan ve Allah ile
yaratilanlar arasinda bir araci, baglanti gorevi goren
“IIk Akal”, felsefi bir olusum olan Yeni Eflatunculuk’un
-Ozellikle Plotinos (MS 270)- yaratma da bahsettigi
“Nous” ile benzerlik arz etmektedir. Buradaki Nous’ta
akil anlaminda kullanilmistir3¥” Yezidi mitolojisinde
ise Tanr’min sadece yaratma da faal olmasi ve
devaminda aleme miidahale etmemesi, yine bir felsefi
distince  bigimi olan deizm ile benzerlik

gostermektedir.®

37 Fakat burada Tanr’min {lk Akiln yaratmasindan farkli olarak
Tanr’'nin bir kaynak olup tagsmasi sz konusudur. Bkz. Erdem,
118 Cag Felsefe Tarihi, s. 322-323.

38 Aydin, Din Felsefesi, s. 178.
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2. HZ ADEM iLE iLGiLi ANLATIMLARIN
KARSILASTIRILMASI

2.1. Hz. Adem’in Yaratilist

Yahudilik ve Hristiyanhik’tan Islam literatiiriine
gecen rivayetlerin mevcudiyeti bir vakiadir’® Bazi
alimlerin itikadi ve ameli konularla ilgisi olmayan ve
Kur’ant Kerim'de ayrintisi bulunmayan mevzularla
ilgili Tevrat ve Zebur gibi diger kutsal kitaplardan elde
ettikleri Dbilgilerle agiklama yapmalar1 bu sonucu
dogurmustur. Ayrica bir de Hristiyan ve Yahudi iken
Miisliiman olanlarmn varlig da Islam literatiiriine bu
tiir bilgilerin intikalini neredeyse kac¢milmaz hale
getirmistir.3 Itikadi ve ameli alana dahil olmayan bu
konulardan birisi de insanligin kokeni hususudur.
Yaratilis mitolojilerinde alemin meydana gelmesinden
sonra ilk insanin nasil viicud buldugu islenmektedir.
Semavi kitaplara gore ilk insan ve ilk peygamber olan
Hz. Adem’in hangi maddeden yaratildigi, Iblis'in
secde etmeme hadisesi, yasak meyveden yemesi ve
cezalandirilmasi ile ilgili hususlar hakkinda ¢ok farkl

349 Kaynaklarda Israiliyyat olarak tanimlanan bu konunun cevazi
hususunda Islam alimlerince tartisma s6z konusu olmustur. Bkz.
Ibrahim Hatiboglu, “Israiliyyat”, DIA, TDV Yayinevi, Istanbul
2001, c.23, s. 196-197.

350 Hatiboglu, “Israiliyyat”, s. 195-196.
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rivayetler bulunmaktadir. Hz. Adem’in yaratiligmin
nasil oldugu Kur’an-1 Kerim ve Tevrat'ta gegmektedir.
Bu konuyla ilgili birgok yerde Islam literatiiriinde ve
daha ¢ok Tevrat tefsirlerinde ve apokrif kabul edilen
metinlerde gegen hikayeleri yaygin olarak gorebilmek
miimkiindiir3? Yukarida bahsettigimiz Israiliyyat
hadisesini de gdz 6niinde bulundurursak bu tiir Islam
dis1 kaynaklardan Islam literatiiriine gegen hikayelerin
azimsanmayacak Olciide oldugu fark edilebilmektedir.
Tasavvufunda bu sekilde Hz. Adem ile ilgili
Israiliyyattan hali olmayan birtakim anlatimlart
mevcuttur.

Tasavvufta alemin yaratilmasindan sonra insanin
yaratilisindan bahsedilmektedir. Orada anlatildigina
gore Allah bunu yapmay: diledigi vakit, Azrail’e yerin
her tarafindan ve her gesit topraktan getirmesini
emreder. Hz. Adem icin getirilen bir¢cok renkteki
toprak birbirini tutmaz. Allah bu topragin balgik haline
getirilmesini  emreder. ~Son  Peygamber  Hz.
Muhammed’i yaratmak igin ise yerin ortasindan, su an
medfun oldugu yerden Cebrail ve mukarreb melekler
toprak alir ve onu cennet sulariyla bir de sarabiyla
yikar. Iste bu toprak bir ak inci halini alir. Sonra Cebrail
bunu Cennet’in biitiin irmaklarma daldirir. Melekler

bunun ahir zaman Peygamber’i oldugunu bilirler. Hz.

31 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, DiA, TDV Yaymevi, Istanbul
1988, c.1, s. 358.
32 Bolay, “Adem”, s. 358.
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Adem’in cesedi bu sekilde kirk yil beklemistir.>* Bu
noktada Kiirtce Mevlit'te ek olarak baska bir anlatim
gecmektedir. Buna gore Cebrail Aleyhisselam’a,
meydana getirilen bu ak incinin yeryiizii ve gokyiizii
etrafinda tavaf ettirilmesi emredilmistir.3>*

Daha sonra ruha, kaliba girmesi igin emredince
insan tam olarak viicud bulmustur.®® Burada ilk
yaratilan kisinin Hz. Adem yahut Hz. Muhammed
(sav) oldugu konusunda farkl goriisler
bulunmaktadir. Baz1 kaynaklarda ilk yaratilan kisinin
hatta ilk yaratilan mahlukun Hz. Muhammed (sav)
oldugu ifade edilmektedir. Bu konu tasavvufta
Hakikat-i Muhammediyye olarak bir kavramin
meydana gelmesine sebep olmustur. Sufiyyenin ortaya
koydugu kozmolojiyi anlama baglaminda onemli bir
konuyu tegkil etmektedir.

Bir tasavvuf terimi olan “Hakikat-i
Muhammediyye”, Hz. Muhammed’in Yiice Zattan -

Yani Allah- ortaya g¢ikan, Yiice Allah’in isimleri gibi

33 Bkz. Ertusi, Mevlid-i Nebi, s. 8, Zeynel Abidin el-Amedi,
Serhani li'l-Manztmeteyni, s. 26. Konuk'un ifadesine gore
hakiki Adem Hz. Muhammed'dir. Ciinkii ilk yaratilan ruh onun
ruhudur. Bundan dolayr ona “Ebu’l-ervah” (ruhlarin babasi)
denilmektedir. Bkz. Ibn Arabi, Fustisu’l-Hikem, s. 31-33.

34 Ertusi, Mevlid-i Nebi, s. 9. Kiirtge Mevlid’in bir serhinde ise, bu
ak incinin iki defa dolagtirildig1 ve ikinci tavafin Hazreti Adem’e
ruh iiflenmesinden sonra diger baska meleklerce yiiz yil boyunca
siirdiigii gegmektedir. Bkz.Amedi, Serhani li'l-Manziimeteyni, s.
26-27.

3% Bkz.Envar-iil Asikin, s. 36-37.
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isimleri bulunan, ism-i azam3#¢ olan ikinci varlik olarak
kabul edilmesidir.®” Tkinci varliktan kasit Allah’m ilk
yarattifi sey ilk taayyiin-ilk akildir®®. Bu fikre ilk
olarak Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’de rastlamaktayiz.
O, Allah'in ilk defa Hz. Muhammed’i nurundan
yarattigmni ileri siirmiis; fakat agik¢a Hakikat-i
Muhammediye’den bahsetmemistir.3>

Genel anlamda baktigimizda bu kavrami agiklarken
tasavvufcularda cikis noktasi olarak naklettikleri su
hadisi gormekteyiz. Peygamber Efendimiz bir
hadisinde: “Allah Tealamin ilk yarattigi benim
aklimdir”, diger rivayette: “Benim ruhumu” ve diger
rivayette de: “Benim nurumu yaratt1”3®, buyurdugu
gibi, bagka rivayetlerinde de: “Tlk 6nce Kalem’i”, “Ilk
once Levh'i yaratt1”, buyurmustur. Buradaki murad ise
su sekilde agiklanmaktadir: Yiice Allah ilk 6nce bir
cevher yaratmistir. O cevher hayata sebep olmasi
bakimindan ruh, dlemi aydinlatmasi bakimindan nur,

alemi sevk-u idaresi bakimindan akl-1 evvel ve kitabeti

%6 Tasavvuf¢u Glimiishanevi Hz. Muhammed’i su sekilde
tanimlamaktadir: {lk taayunla beraber olan zattir. Esma’ul-
hiisnasi vardir ve Allah’m ism-i a’zamudir. Bkz. Ibrahim Sarmus,
Teorik ve Pratik acidan Tasavvuf ve islam, s. 218.

357 Sarmis, Teorik ve Pratik acidan Tasavvuf ve Islam, s. 219.

382 Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber, Sufi Kitap, Istanbul 2015, s.
300.

%Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediye”, DiA, TDV
Yaynevi, Istanbul 1997, .15, s. 179.

30 Ayniilkudat Hemedani, Temhidat, s. 176.
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itibariyle kalem ve sahife olmasi itibariyle de Levh-i
evvel'dir. Fakat hepsinde miisemma bir cevherdir.3!

Abdiilkadir Geylani Sirr’iil-Esrar adli eserinde
alemin yaratiligina yer vermis, bu konuya ayr1 bir bab
ayirarak onemle {izerinde durmustur. Burada verdigi
bilgiler Hakikat-i Muhammediye'nin anlasilmasi
agisindan 6nem arz etmektedir.

Ona gore Alah Teala, cemali nurundan ilk 6nce Hz.
Muhammed’in (sa) nurunu yaratmistir ki, bu nur her
seyden -alemlerden de- Oncedir.3? Geylani bunu su
hadisi serifi nakletmekle desteklemektedir:

“Allah, 6nce ruhumu yaratti. Allah, 6nce nurumu
yaratti. Allah, once kalemi yaratti. Allah, 6nce akl
yaratt.”

Geylani'ye gore bu hadiste murad edilen tek sey
vardir ki o da Hakikat-i Muhammediye’'dir. Bu Hz.
Muhammed’in (sa) gercek yoniidiir. Digerleri ise ona
takilan bazi adlardir. Geylani, Hz. Muhammed’e
zuliimattan yana saf oldugu igin nur; her seyi idrak
ettigi icin akil, ilim onunla yayildig1 icin de kalem
admin verildigini sdylemektedir.363

Fakat bunlarin asli olan, Ruh-u Muhammedi

kainatin 6zii, evveli ve ashdir. Burada Geylani konuyu

361 Envar-iil Asikin, s. 21.
%2 Geylani, Sirr’iil-Esrar, s. 17.
33 Geylani, Sirr’iil-Esrar, s. 17-18.
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yine bir hadis vererek besler: “Ben Allah’tan; miiminler
de benden...”3¢4

Ona gore Alah Teala, lahut aleminde ve ahsen-i
takvim’de; biitiin ruhlart onun (sa) ruhundan
yaratmistir ki o (sa), biitiin insanligin adidir. Vatan-1
asli’dir.®> Bu yaratilistan dort bin yil sonra ise, Hz.
Muhammed’in gz nurundan ars, arstan da kainatin
kalan kism1 yaratilmistir.3%

Hakikat-i Muhammediye, lafzindan da anlasilacag:
tizere Hz. Muhammed’in hakikatinin ne oldugunun
aciklanmasidir. Tasavvufculara gore Hz. Muhammed
“Insan-1 Kamil”dir.367 Cilinkii Allah, Hz. Muhammed’i
kemalinden yaratmistir. Cemal ve celalinin mazhari
yaptig1 zaman, Hz. Muhammed’deki her hakikati
kendi isim ve sifatlarinin hakikatinden yaratmistir.3

Hakikat-i Muhammediye anlayisina gore Allah-u
Teala Hz. Muhammed’i kendi nefsinden yaratmistir.3®
Biitiin mahlukati da ondan yaratilmigtir. Ibn Arabi,

onu Hak ile alem arasinda bir berzah olarak

34 Geylani, Sirr’iil-Esrar, s. 18.

35 Geylani, Sirr’iil-Esrar, s. 18.

36 Geylani, Sirr’iil-Esrar, s. 18.

37 Jbn Arabi, Muhammed ed-Demirtag ve Abdulkerim Cili de bu
goriistedir. Ayrica Abdulkerim Cili'nin bu isimle miisemma
miistakil bir eseri mevcuttur. Ibn Arabi icin bkz. ibn Arabi,
Fustisu’l-Hikem, s. 301. Demirtas i¢in bkz. Sarmig, Teorik ve
Pratik acidan Tasavvuf ve islam, s. 218.

368 Sarmig, Teorik ve Pratik agidan Tasavvuf ve Islam, s. 220.

369 Sarmig, Teorik ve Pratik acidan Tasavvuf ve islam, s. 220-222.
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gormiistiir. Allah tek bir ayn®® viicuda getirmistir.
Diger biitiin aynlar ise ondan ¢tkmadir. fbn Arabi'nin
ifadesi ile “O ve ondan ¢ikan halifeleri tipki bir
tohumdan ¢ikan tohumlar gibidir. O tohumlarm
verdigi her seyi o, bir tohum olarak vermigtir.”3"!
Anlagildigr  {izere yaratma esas olarak Hz.
Muhammed’den sonra baglamaktadir. Ayrica yaratilan
biitiin mevcudat bu Hakikat-i Muhammediyyenin
tafsilatindan ibarettir.’”? Yani her sey onun nurudur.
Onun nurunun bir niishasidir. Yansimasi veya
gortiniimiidiir. O ise niisha-i camia*dir. Nurunu
Allah’tan almistir.

Aynm1  gsekilde Hemedani'de de bu goriise
rastlamamiz miimkiindiir. Onun diistince diinyasina
gore Hak Teala varliklar1 yaratmak istediginde once
kendi Ehadiyyet giinesinin nurundan, nr-i
Muhammedi'yi varhiga getirmis, diger varliklar1 da bu
nurdan yaratmistir.* Bu goriisii benimseyen Aynii’l-
Kudat, halk/yaratma kavramini “yoktan icad ve ihtira”

yerine “takdir, zuhur ve sudur” seklinde anlamistir.3”

70 Ayn: Tbn Arabi’ye gore ilk yaratilan sey. Kendi ifadesi ile bu
kalem veya el-akl’dir yahut bagka bir seyin olmasi miimkiindiir
Bkz. Bu konu hakkinda bilgi igin. Ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s.
301.

371 Kilig, Seyh-i Ekber, s. 301.

372 Kilig, Seyh-i Ekber, s. 301.

373 Kilig, Seyh-i Ekber, s.301.

374 Hemedani, Temhidat, s. 146.

375 Hemedani, Temhidat, s. 146.
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Ona gore Hz. Musa'nin tur daginda “Rabbim! Bana
kendini goster” dedigi vakit orada ki agac tarafindan:
Ey Musa! Bil ki ben, biitiin Alemlerin Rabbi olan
Allah'im!”  diyerek seslenildiginde, o aga¢ Hz.
Muhammed’in nurudur. Hemedani'ye gore O-Hz.
Muhammed- Allah’in goriinen tarafidir.3

Bagka bir yerde ise Hemedani, salikler'de son ve
birlesmenin ancak ve ancak Muhammed’in Nuru
oldugunu ifade eder. Devaminda ise soyle soOyler:
“Ancak Muhammed Mustafa'nin intiha ve ittisalinin
kime oldugunu bilemem? “Beni goren muhakkak
Hakk’1 gormiistiir.” bu sozii beyan etmektedir.”>””

Bir¢ok mutasavvif tarafindan ileri siiriilen Hakikat-i
Muhammediyye goriisii Ornek olarak zikrettigimiz
mutasavviflar disinda taraftar bulmasma karsin bir o
kadar elestiri ve tartisma konusu da olmustur. Kimi
tasavvuf kitaplarinda bu konu ayrintilariyla anlatilmas,
aciklanmasi igin bir¢ok caba sarf edilmigken, kimi
tasavvuf eserlerinde yahut baska eserlerde ise siddetle
karsi cikilmigtr. Bu  goriislerinden  dolay1
mutasavviflara sert ithamlarda bulunulmustur. Diger
yandan ise halk arasinda da -bu dereceye varmasa da-
inanilan bir goriis olarak kabul edilmistir. Nitekim
bircok dini merasimde okunan yahut okutulan

mevliitlerde bu konu hikayelestirilmis olarak

376 Hemedani, Temhidat, s. 83.
377 Hemedani, Temhidat, s. 207.
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islenmektedir. Ismi halk arasinda yaygmn olmamasina
ragmen geleneksel Islam literatiirinde yaratilig
konusunun anlatildig1 sozel-yazili metinlerde sik¢a
islenen bir mevzu olarak karsimiza g¢kmaktadir.
Ayrica Islam cografyasindaki dini olusumlarmn buna
paralel olan goriisleri de bu diisiincenin dini gruplar
tizerinde etkileri oldugunu akla getirmektedir.
Bununla ilgili Yezidi metinlerine g6z atmak konunun
acikliga kavusmasi agisindan faydali olacaktir.
Tasavvufta oldugu gibi Yezidiler'e gore de alemin
yaratilisindan sonra insanin yaratilist anlatilmaktadir.
Yezidiler'e gore, Hz. Adem, sadece Yezidiler'in atas
oldugundan onlar i¢in 6nem arz etmektedir. Senkretik
bir yapiya sahip olan Yezidiler'in bu karakteristik
ozelligi bir¢ok konuda oldugu gibi burada da kendisini
gostermektedir. Kaynaklarda gectigi {izere, Allah tiim
yeryiiziinii yaratip glizellestirdikten sonra halinin®3
lizerine bir taht yaratip {istiine c¢ikar.’”” Burada
Meleklere hitaben “Ey Melekler, Adem’le Havva'y:
yaratacagim, onlar1 insan yapacagim ve ikisinden,
Adem’in belinden gelmek iizere Sehr bin Cebr dogacak
ve ondan tek bir halk tiireyecek yeryiiziinde; Azazil'in,

8  Diger metinlere baktigimizda bu halimin yer oldugu
anlagilmaktadir. Bkz. “Qewle Zebtuni Meksiir”, s. 110.

379 Cagdas baz1 Yezidi kaynaklarda Tanri’'min gokytizii tabakalarini
iist iiste koyarak tirmandigi ge¢mektedir. Mushefa Reg'te ise
halinin iizerine taht yarattig1 sdylenmektedir. Gokytizii tabakalar
i¢in bkz. Deml{di, el-Yezidiyye, s. 43; hali i¢in bkz, Mushefa Res,
s. 354.
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yani Meleké Tavus'un toplumu olan Yezidi halkidir
bu. Sonra Seyh Adi b. Miusafiri Suriye’den
gonderecegim ve o gelip Laleg’te kalacak” diye
sOyler 3%

Sonrasinda tasavvufi metinlerde de bahsedildigi
gibi Yezidiler'e gore de Tanri1 kutsal tiilkeye inip
Cebrail’'e  diinyanin  dort  bucagindan  toprak
getirmesini buyurur. Cebrail bu emir geregi dort
unsuru -toprak, hava, ates ve su- getirir. Tanr1 bu
elementlerle bir adam yapip ona ruh®' bagislar.3s
Ruhun Adem’in bedenine girmesi ise O'nun kaseden
icmesi ile olur3® Kaseden icen Adem bu sebeple
hapsirarak uyanir ve bu sekilde hayat bulmus olur.
Buradaki kase onun uluhiyyet aleminden maddi
alemine gecisi saglayan bir aract durumundadir.
Uyandiginda “Bu yer ne kadar da hostur. Her yerde
yesil bitkiler var. Giin giiglii adamlarin gilintidiir”

der.384

380 Mushefa Res, s. 354.

31 Adem’in bedeni ruh iiflenmeden énce hareketsizdir. Bunun
tizerine Yedi gizem (Baslangicta yaratilan Melekler) asagiya
inerek Ruha neden igeriye (yani Adem’in bedenine) girmedigini
sorarlar. Ruh ise Sibab ve Def olmadan, yani onlarda asagiya
inmeden bedene girmeyecegini sdyler. Bunun iizerine Sibab ve
def asag1 iner ve Ruh da Ademin bedenine girer. Bkz. “Qewle
Zebhini Meksir”, s. 112,

382 Mushefa Res, s. 354.

33 Bkz. “Qewle Zebiini Meksir”, s. 113; “Qewlé Afirina
Dinyayé”, s. 126.

3% Qawlé Afirina Dinyayeé, s. 126-127.
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Bazi1 Yezidi modern metinlerde ise bu hikayeye bazi
eklemeler yapilmaktadir. Rivayete gore Allah Adem’i
ve sonrasinda sol kaburgasindan yarattigi Havva'yi ilk
once yeryiiziine yerlestirir. Onlar {ireyip ¢ogalirlar ve
yeryliziinii doldururlar. Bundan dolay:r Allah onlara
faniligi takdir ederek on bin seneye kadar hepsini
helak eder. Onu hamd ile tesbih eden ve kutsayan
cinler disinda yeryiiziinde kimse kalmaz.3% Bu sekilde
yaratma-helak etme isleyisi bes nesil boyunca devam
eder. Altinci nesilde, suanki insanligin atast olan,
Adem yaratilir.3

Goriilmektedir ki, insanhgimn ilk atas1 olan Adem’in
yaratilisinda yeryiiziiniin dort bir yanindan toprak
getirilmesi hususu tasavvufi metinlerle benzerlik arz
etmektedir. Bunun kokeni ise Tevrat tefsirlerinde veya
apokrif metinlerde bulunmaktadir.®” Daha Onemlisi
tasavvufta ~ Hakikat-i =~ Muhammediyye  olarak
tanimlanan ~ Allah'in kendi  nefsinden  Hz.
Muhammed’in yaratilmis olmasi, Hz. Muhammed’e
(sav) bir bakima uluhiyyet atfedildigi hususunu akla
getirmektedir. Ayrica Yezidi metinlerinde yaratiligin
basinda meleklerin yaratilmasmin bir mumun diger bir
mumu yakmasma benzetilmesi -yani 6z olarak ayni
olmasi- ve metinlerin bir¢ok yerinde kutsal

sahsiyetlerin konumlarmmin bazen insan, bazen

3% Demliici, el-Yezidiyye, s. 46.
3% Demliici, el-Yezidiyye, s. 46.
37 Bolay, “Adem”, s. 358.
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peygamber hatta bazen Tanri1 yerinde kullanilmasi
tasavvuftaki bu konuyla degerlendirildiginde dikkat
cekicidir. $Oyle ki her iki olusumda da insan ile Allah
arasinda  yer  degistirmenin,  birbiri  yerine

kullanilmasmin miimkiin oldugu goriilmektedir.

2.2. iblisin Hz. Adem’e Secde Etmeme
Hadisesi

Bilinen bir durumdur ki, Hz. Adem yaratildiginda
Allah meleklere secde emri vermistir ve Iblis disindaki
herkes secdede  bulunmustur. Bu  konunun
tasavvuftaki yansimasmin c¢ok farkli noktalara
vardigim gdrmekteyiz. Iblis ile ilgili dnemli ve bir o
kadar da meghur goriislere sahip olan kisi hig siiphesiz
Hallac-1 Mansur olmustur. Hallac; iblis ve Adem’e
secde etmemesine getirdigi yorumuyla kendinden
sonra gelenleri derinden etkilemistir.

Hallac Iblis'in secde etmemesini tevhid, sadakat,
ask ile iligkilendirip, Iblis’i adeta hakli gosteren farkli
bir yorum getirmistir. Hallac’a gore biitiin yaratici ve
oliimsiiz oluglarin temelinde isyan vardir. Ona gore
Iblis, Adem’e secde etmeyerek Allah’a sirk kogmamus -
ciinkii Allah bunu emretmisti- ve dyle bir Allah askina
sahip ki, Iblis kovulup cennetten uzaklastirilmay1 dahi
goze almistir. Hallac1 ManstGr bu durumu soyle

zikreder:
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“Gok sakinleri iginde Iblis gibi muvahhid yoktu.
Fakat gozden diistii. Seyr-ii siilikiinde nazardan
uzaklagtirildi.

Ma’biid’a tecrid lizere ibadet etmisti.

Ve tefride varinca lanetlendi ve daha fazlasini
isteyince de huzurdan kovulup uzaklagtirildi.

Hak ona: “Secde et!” demisti. “Senden gayriya
secde etmem!” diye karsilik verdi.

Hak dedi: “O halde lanetim {tizerine dokiilecek.”
“Senden baskasina secde etmem!” diye tekrarladi.

Hallac’'a gore Allah'm emri ayri, iradesi ayridir.
Allah bir seyi emredince, onu istemistir denemez.
Nitekim Iblise “secde et” emrini yoneltmistir ama,
iradesi kendisinden gayriya secde edilmemesi
yoniindedir.*® Bu konuyu Hallac su seklide islemistir:

“Iblisle Hz. Misa Tar Dagmin yamacinda
karsilastilar. Mtisa sordu: “Ey Iblis, secde etmekten
seni alikoyan neydi?” Iblis cevap verdi: <<Tek ma’bud
davasi. Eger Adem’e secde etseydim senin gibi
olurdum. Biliyorsun, sana bir kerecik “bak su daga”
dendi de hemen bakiverdin. Oysaki bana bin kere
secde etmekligim emredildigi halde, inancima olan

simsiki bagliligim ytiiziinden secde etmedim.

388 Oztiirk, Kitab'iit —Tavasin, s. 110.
389 Oztiirk, Kitab'iit —Tavasin, s. 112.
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Misa dedi: “Fakat emre kars1 gelmis oldun!” Cevap
verdi: “Fakat o bir imtihand1. Emir degil!”3®

Burada goriildiigii iizere Iblis sugundan beraat
ettirilmistir ki, daha dogru ifadeyle suglu degildir. Bu
sekilde o aslinda smnavi kaybetmemis bilakis
kazanmustir.

Yezidi anlatimlarina baktigimizda da tasavvuftaki
anlatimlara benzer bir durum goriilmektedir. Allah
Adem’in yaratilisini  tamamladiktan sonra, Melek
Tavus’a Adem icin secde etmesini emreder. Burada ad1
gecen Melek Tavus'tan murad Islami kaynaklarda
gecen Iblis’tir. Secde etme ile ilgili smav hakkindaki
rivayetlerde iki farkli goriise rastlamaktayiz.
Bunlardan birincisine gore Melek Tavus kibirlenerek
secde etmeyi kabul etmez ve isyan eder. Buna gerekge
olarak ise “Siiphesiz ki ben nurdan yaratildim. Adem
ise topraktan yaratildi.” diyerek secde etmez. Bunun
sebebi Adem’in -Melek Tavus’a gore- maddesel olarak
daha dusuk derecede olmasidir. Bunun {izerine Allah
ona kizar ve cennetten kovmak ister. Ancak c¢ok
gecmeden Melek Tavusun acziyetini anlayip bu
yaptigindan dolayr onu affederek makaminda
birakir.®!

Goriildiigii tizere burada hata isleyip akabinde

affedilen bir Melek Tavus portresi karsimiza

390 Oztiirk, Kitab’iit —Tavasin, s. 112.
¥1 Demliici, el-Yezidiyye, s. 46.
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c¢ikmaktadir. Oysaki daha sonraki metinlerde bunun
degisik versiyonlarimi gormekteyiz.

fkinci anlatima gore ise Allah, Adem yaratilmadan
kirk bin sene Once meleklere hitaben: “Benden
baskasmna secde etmeyin.” diye buyurmustur. Daha
sonra Adem vyaratilir ve ruhsuz, cansiz bir kalip
seklinde bekletilir. Bundan sonra Allah meleklere
emrederek cansiz haldeki Adem’e ruh iifiiriilmesini
ister. Fakat ruh buna yanasmaz ve der ki: “Bu kaliba
girmeyecegim, ¢linkii bu yeryiiziinde fesat gikaracak.”
Fakat ruh iiflenir ve akabinde Allah meleklerden ona
secde etmesini ister. Bu melekler Allah’in basta
yarattif1 yedi melektir. Bunlardan altis1*? secde eder.
Fakat Azazil secde etmez ve Allah’a der ki: “Sana
kimseyi ortak kosmam; c¢iinkii sen bize senden
bagkasina secde etmememizi emretmistin. Ayrica o
topraktan ben ise nurdanim.” Allah da ona: “Seni bu
yliiksek  zekandan dolayr  Meleklerin  Tavusu

yapiyorum.”>* diyerek onu 6diillendirir.3*

32 Secde edenler Cebrail, Azrail, Derdail, Semnail, Mikail ve
Azafil'dir. Bkz. Azad Said Simo, El-Yezidiyye, Mektebetii Islami
Yayinlari, Beyrut 2001, s. 68.

3 Yezidilere gore Allah garsamba giinii Azazil'i Melek Tavus
makamina getirmistir. Bundan dolayr ¢arsamba giinii
Yezidiler'de kutsaldir. Nitekim Yezidiler'de Nisan ayinmn ilk
carsambasi da yilin basi olarak kutlanmaktadir. Bkz. Simo, El-
Yezidiyye, s. 68.

¥4 Simo, El-Yezidiyye, s. 68.
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Goriildiigii tizere Adem’e secde hususunda Melek
Tavus’a iki ayr1 ve ayni zamanda zit bir rol
ustlendirilmistir. Hikayenin devaminda ise bu defa
Adem’in cennetten gikarilmasi ile ilgili rivayetlerde
farkliliklar ~ bulunmaktadir. Yukarida ~Adem’den
intikam almak isteyen bir Melek Tavus varken
Yezidiler onu bu gilinahtan da temize cikararak ona
yine farkli bir rol bicmislerdir. Bu rivayetlerde Iblis’in
masum gosterilmesi ise goriildiigii lizere tasavvufi
metinlerle paralellik arz etmektedir. Bu konunun
ayrmtlarini Iblis bagh@i altinda vermeye gayret

gosterecegiz.
2.3. Hz. Adem’in Cennetten Cikarilmasi

Dinlere  ait mitolojiler tetkik edildiginde
goriilmektedir ki Hz. Adem’in nasil yaratildigindan
ziyade nasil cennetten ¢ikarildigit mevzu bahis
edilmektedir. Insanlarin yeryiiziine inerek cogalip
ikamet etmesine sebep olarak gosterilen ilk hatanin
islendigi bu hadise bir¢ok farkli ve ilging rivayetleri
icerisinde barmndirmaktadir. Daha 6nce ifade ettigimiz
{izere Israiliyyat burada da kendisini gostermis olup
Islami olusumlarda tesirleri belirgin bir sekilde
hissedilmistir.

Tasavvufta anlatildig1 {izere Alahu Teala Hz.

Adem’i yarattig1 vakit melekleri secde ettirmistir. Daha
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once agikladigimiz tizere iblis secde etmedigi igin de
kovulmustur.

Allahu Tedla Hz. Adem’e bircok ikramda
bulunmustur. Cennetin nimetlerini O ve esi Havva'ya
sundugu halde yalnizca bir agaci onlara yasak
kildigim1 basta Kur’an-1 Kerim'de gormekteyiz. Bu
agag, Eflaki'ye gore bugday agacidir? Allah bu
agactan yedikleri takdir de Adem ve Havva'min
zalimlerden olacagmi beyan etmistir.®* Adem (as)’de:
“Ya Rab, ahdini kabul ettim” diyerek s6z vermistir.>”
Fakat Hz. Adem ve Havva o agactan yemistir. Bu konu
bir¢ok dini metinlerde islenmistir.

Konunun Tevrat'ta Islami literatiire ve Yezidi
metinlerine  yakin  bir sekilde ele alindig:
goriilmektedir. Oradaki anlatima gore Adem agactan
yediginden otiirii Tanr1 ona bunu neden yaptigini
sorarak kizar. O ise bunu Havva'dan dolay1 yaptigini
sOyler. Bunun tiizerine Tanr1 Havva'ya “Bu yaptigin
nedir?” diye sorar. Havvada kendisini yilanin
aldattigin1 ve bu yiizden o agagtan yedigini soyler.
Tanr1 bunun iizerine, yilam lanetleyerek karni
tizerinde yiiriime, 6miir boyu toprak yeme ve kadinin
ziirriyeti ile arasma diismanlik koyma ile cezalandirir.

Kadini ise dogum acis1 ve kocaya tabi olmayla; erkegi

3% Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 513.
3% Bkz. Bakara, 2/30-32.
397 Envar-iil Asikin, s. 40.
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de topraga doniinceye kadar rizkini alninin teriyle
kazanmasi ile cezalandirmistir.3%

I[slami kaynaklarda ise bu konu su sekilde ele
alinmgtir. Hz. Adem’e olan izzet ve ikram karsisinda
Iblis bu durumu gekemeyip onlar1 bulunduklart
yerden c¢ikarmay diisiinmiistiir. Fakat bazi rivayetlere
gore (bazi klasik tefsir ve kisas1 enbiyalarda gegen)
cennete girmek igin firsat kollayan Iblis'i cennet
bekgileri iceriye koymazlar. Iblis'in cennete nasil
girdigi hususunda da ¢ok farkli hikayeler mevcuttur.
Bunlardan bir tanesi Iblis’in yilan kiligina girip onlart
kandirmasidir.® Bagka bir hikdyeye gore ise Iblis
cennetin  kapisinda beklerken kendisinin yakin
arkadag yilan*® cikagelmis ve Iblis'in “Senin agzinin
icinde cennete girebilir miyim?” ricasina “Hay hay”
diyerek onu cennete sokmustur.*! Bir diger rivayette
ise iblis Hz. Adem ile Havva'min cennette en giizel
sekilde agirlandigini duyunca kiskanghik krizine girer
ve “Yaziklar olsun! Ben ka¢ bin senedir Allah’a kulluk

ettiim halde cennet yiizii gormedim; bu adam daha

38 Joseph Campbell, Bat1 Mitolojisi, Kudret Emiroglu (Cev.), Imge
Kitabevi, Ankara, 2003, s. 33-34.

39 Envar-iil Asikin, s. 40.

40 O zamanlar yillanin dort bacakli olup Horasan devesi
gorliniimiine sahip oldugu rivayet edilmektedir. Bkz. Mustafa
Oztiirk, Adem, Cennet ve Diisiis, Milel ve Nihal Dergisi, Yil:1,
Say1:2, 2004, s. 160-161.

41 Eb{i ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa’lebi en-
Nisabtri, Kisasu’l-Enbiya (Araisu’l-Mecalis), Mektebetu'l
Cmubhuriyeti’l Arabiyyeti, Kahire 2000, s. 29.
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diin yaratildigi halde Allah ona cennette keyif
cattirtyor ...” diye sOylenir. Sonra da cennetin kapisiin
oniinde hile ile Adem’i oradan ckarmak icin
beklemeye baglar. Bir yandan da ibadetle meggul olur
ki, artik herkes tarafindan halis bir kul olarak taninir.
Bu bekleyis ti¢ yiiz sene siirer.*> Bu uzun bekleyisten
sonra cennet kapisindan birisi gikagelir. Bu ¢ikip gelen
Tavus kusudur. Iblis Tavus'u karsisinda goriince kim
oldugunu sorar. O da cennet kuslarindan biri

oldugunu soyler.#® Iblis onu bir sekilde kandirir.4%

402 5a’lebi, Kisasu'l-Enbiya, s. 29-30.

403 Kuslarin Cebraili oldugu Attar'n eserinde rivayet edilmistir.
Baska bir yerde kuslarin bagkani olarak ge¢mektedir. Bkz. Sa’lebi,
Kisasu’l-Enbiya, s. 29. Attar; Mantik al-Tayr, s. 66.

404 Tavus geldigi vakit Iblis O'na: “Ey Kerim bir sekilde yaratilan,
sen kimsin? Ismin ne? Senden daha giizel bir mahluk
gormedim”. Tavus: “Ben ben cennet kuslarindan birisiyim. Adim
Tavus.” Bunun iizerine Iblis aglamaya baglar. Tavus: “Sen kimsin
ve neden agliyorsun?”. Iblis: “Ben kerrubiyyun meleklerindenim.
Giizelligini kaybedecegine tiziildiigiim igin agliyorum.” Tavus:
“Ben mi kaybedecegim? Ne igin?”. Iblis: “Evet. Sen yok olacaksin.
Ebedilik agacindan yiyen canlilar disinda herkes yok olacak.
Ebedilik agacindan yiyenler ise ebedi olacaklardir.” Tavus:
“Nerede o agag?” Iblis: “Cennet'te”. Tavus: “Yerini kim
gosterebilir?” Iblis: “Beni igeriye koyarsan sana gosterebilirim.”
Tavus: “Seni cennete nasil girdirebilirim? Oras1 6yle bir yerdir ki,
Allah’in ve Cennet’in bekgilerinin izni olmadan kimse giremez ve
¢ikamaz. Yalnizca Allah’in yarattiklarin birini sana soyleyecegim
ki ancak o bu ise muktedirdir. O da Adem’in hizmetkaridir.”
Iblis: “Kimdir O?” Tavus: “Yilan” Iblis: “Acele et. Ciinkii biz
sonsuz mutluluga sahip olacagiz.” Tavus bunun iizerine yilanin
yanma gelerek blis’i ve ondan duyduklarini anlatir. Bu sekilde

161



Tavus ise Iblis’e, kendisini igeriye koyamayacagmi ve
buna Allah disinda yalnizca bir kisinin muktedir
oldugunu soyler. O kisi Hz. Adem’in yardimcisi olan
yilandir. O ve yilan, birlikte Iblisi cennetin igine gizlice
gotiriirler.*

iblis, yilan ve tavus ticliisiiniin Adem ve Havva'nin
cennetten  ¢ikarilisinda  etkin  rol  oynadiklar
goriilmekle beraber bunun nasil oldugu konusu farkl
rivayetlerle anlatilmaktadir. Kagani ve Ibn Arabi’ye
gore de bunlar cennetten kovulmada etkili
olmuglardir. Onlara gére Hz. Adem ve Havva cennette
dolagirken bir tavus goriirler ve evvela Havva
sonrasinda Hz. Adem ona yanagirlar. O sirada cennet
duvarinin arkasindan bir yi1lanin kuyruguna tutunarak
cennete ¢kmis ve Hz. Adem ve Havva'y1
vesveselemigtir.46

iblis, bu agacin meyvesini yemeleri icin Hz. Adem
ve Havva'ya telkinde bulundugunda Havva hemen
inanmasma ragmen Hz. Adem yemeye ilk O6nce
yanasmaz. Havva 1srar eder ve kendisi yasak agactan
bir yemis kopararak yer. Havva, Hz. Adem’e tabi
oldugu igin ona bir sey olmamustir. Sonra Hz. Adem’e
“Bak, yedim de bir sey olmadi” diyerek bir yemis

onu igeriye almaya karar verirler. Sa’lebi, Kisasu’l-Enbiya, s. 29-
30.
405 Sa’lebi, Kisasu’l-Enbiya, s. 30.
406 Kasani, s. 25; Ibn Arabi, Tefsir-i Kebir/ Te'vilat, s. 61.
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daha koparip Hz. Adem’e uzatir. Hz. Adem onun
1srarina dayanamayip yemisten yer.*”

Tim bu olanlarin neticesinde Allah-u Teala onlar1
cezalandirir. Verilen cezalar Tevrat'ta zikredilenler ile
uyumludur. Buna gore o zamana kadar deve gibi
ayaklar1 olan yilana yerde siiriinme cezasi verilir.
Havva, hayiz olma ve daha bagka cezalara garptirilir.
Hz. Adem de cennetten c¢ikarilma, Iblis'in Adem’in
cocuklarma musallat kilinmasi ve daha bagka cezalar
ile cezalandirilir. Allah, Tavusu da cennetten ¢ikarir ve
meskenini sulu yerlerde ve rizkini yerde yaratir.4

Envar-iil Asikin de gegen ifadelerde Allahu Teala
daha sonra Adem’i tevbe kapisindan gecirip
Hindistan’daki ~ Serendib’e, = Havva'y1r =~ rahmet
kapisindan  Cidde’ye  indirmistir.  Iblis'i  lanet
kapisindan g¢ikarip atmis ve Tavus'u da gazap
kapisindan ¢ikarip ¢ollere birakmistir.4

Attar eserinde Tavus'un nedametini hikaye
formatinda islemistir. Tavus burada pismanligmi
vurgulayarak “Bir yerde benimle ¢irkin yilan dost oldu
da bu yiizden horlukla cennetten siirtildiim. Cennete
karsihik bana halvet bucagm verdiler. Ayagim,
ayagima siddetli bir bag kesildi.” demistir. Attar

407 Envar-iill Asikin, s. 40-41; EbG Ca’fer Muhammed b. Cerir b.
Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Camiul-Beyan, c.1,
Miiessesetii'r-Risaleti, Beyrut 1994, s. 177-178.

408 Envar-iil Asikin, s. 41-47.

409 Envar-iil Asikin, s. 47.
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Tavus'un nihai amacinin cennet oldugunu ozellikle
belirtmigtir.410

Yezidi metinlerine baktigimizda ise tipki secde
hususunda oldugu gibi bu konuda da farkl rivayetler
bulunmaktadir. Yukarida Melek Tavus'un Adem’e
secde etmemesiyle ilgili birinci aktarimda bahsedildigi
gibi Melek Tavus cezalandirilir ve bundan sonra
Adem’den intikam almak ister. Tasavvuftaki anlatima
paralel olarak Adem’in saf ve gaflet anindan
yararlanarak onu, bugday agacindan yemesi igin
kandirir. Bunu yaparken ona “Bu sonsuzluk agacidir.
Eger bunu yemezsen sonsuz olamayacaksin” diyerek
ikna eder. Adem’de onun tuzagina diiserek o agagtan
yer.#l Burada tipki tasavvufta oldugu gibi Iblis'in
cekememezligi ve sonucunda intikam almasi soz
konusu olmustur.

Anlatim bu sekilde verilirken Yezidiligin senkretik
yapist burada da kendisini gostermis olup farkh
rivayetler bulunmaktadir. Diger bir rivayete gore,
Allah evreni yarattiktan sonra Melek Tavusu
Firdevs'in ortasinda, Ayn’iil-felek*? adi verilen, igi
ilahi kudretle dolu yere koyar. Melek Tavus'un her

410 Attar, Mantik al-Tayr, s. 66.

41 Demliic, el-Yezidiyye, s. 46.

42 Levh-i Mahfuz'un ortasindaki yer. Bkz. Adnan Zengin, Yezidi
inang ve Adetleri, s. 3.
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sabah Levh-i Mahfuz#¥dan Allahin emriyle bir
talimat almasi zorunlu kilmnir.#4

Melek Tavus bir pazar giinii Levh-i Mahfuz'un
kapisin1 agar. Allah ona bir emirde bulunur. Orada
Allah Teala'nin kendisine avucuyla biitiin denizlerin
suyunu olgmesini emrettigini goriir. ik 6nce bunu
yapamayacagini diisiiniir fakat Allah emri tekrar
edince gider ve bu emri basar ile yerine getirir. Bu
sekilde her giin Levh-i Mahfuz’da onun yapmasi igin
bir emir#> goriiniir. Dordiincii glin Levh-i Mahfuz’da
Adem'’in suretinin ates, hava ve sudan yaratmasi
emrolunur. Bunun itizerine Melek Tavus bunu da
yaparak Adem’e sekil verir. Persembe giinii ise Allah
Melek Tavus’a Adem’in kulagma bir alet#s ile iig kere
iflemesini emreder. Melek Tavus'un Adem’in
kulagina seslenmesi ile Adem hemen ayaga kalkar.4”

Cuma giinii ise Bari Teala Levh-i Mahfuz’da Adem’i
Firdevs cennetine koymasini emreder. Adem orada

kirk yil kalir. Melek Tavus, Adem’in iizerinde

43 Biitiin nesne ve olaylara iligkin lahi ilim ve takdirin kayith
bulundugu kitap. Burada ise daha ¢ok bir yer anlamina
gelmektedir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Levh-i Mahftz”, DIA,
TDV Yaymevi, Ankara 2003, c.27, s. 151.

414 Zengin, Yezidi inang ve Adetleri, s. 2.

45 fkinci giin yeryiiziinii karsiyla dlgmesi, iigiincii giin ruh
hazinelerine gitmesi emrolunur. Bkz. Zengin, Yezidi Inang ve
Adetleri, s. 3.

416 Klarnet yahut zurna gibi bir alet. Bkz. Zengin, Yezidi Inang ve
Adetleri, s. 3.

47 Zengin, Yezidi inang ve Adetleri, s. 3.
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miidebbirdir (Allah'in emri {izerine). Daha sonra
Havvada yaratilir ve onlar Firdevs'te beraber ikamet
ederler. Bir siire sonra Melek Tavus Levh-i Mahfuz’'da
Allah’m emrini goriir ki, bu emir Adem ile Havva'nin
cennetten c¢ikarilmasidir. Ciinkii artik  vadeleri
dolmustur. Insanoglunun déllenmesi gerekmektedir.
Melek Tavus bu emirden dolay1 Adem’i bugday agaci
ile doyurur ve bu sekilde onu Firdevs'ten ¢ikararak
yeryiiziine indirir.*!®

Goriildiigii tizere burada Melek Tavus Allah'in sag
kolu olan bir rol istlenmistir. Hatta Adem’i yer
yliziinde gaflet uykusundan uyandirip ona beseri isleri
ogreten de odur. Nitekim Adem gaflet uykusundan
uyandiginda Melek Tavus'u karsisinda goriir ve
tesekkiir etmek i¢in kim oldugunu sorar. O’da der ki:
“Benim adim muallim ve miidebbirdir.”

[k naklettigimiz hikayede hatasi affolunan Melek
Tavus'un hatas1 bu hikdyede silinmis ve onun yerine
kademesi  yiikseltilerek  sorumluluk  Tanri'ya
verilmisgtir.

Tasavvuf ve Yezidi metinlerine bakildiginda
goriilmektedir ki, Iblis'in Hz. Adem’e secde etmemesi
ve bundan dolayr suglanmamasi, ardindan Hz.
Adem’in  cennette ikametinin Iblis tarafindan
sonlandirilmasi, yasak agacin bugday agaci olmas:

konular1 benzerlik gostermektedir. Ayrica tasavvufta

418 Zengin, Yezidi inang ve Adetleri, s. 3.
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islendigi sekliyle Iblis'in cennete girmek igin yilan ve
Tavus kusundan yardim almasi, Yezidi kutsal
mekaninda bulunan yilan sembolii diistintildiigiinde
dikkat cekicidir.

3. MELEKLER iLE iLGILi ANLATIMLARIN
KARSILASTIRILMASI

Yezidi inancinin tasavvuf geleneginden kopan bir
unsur olarak giintimiize kadar geldigini gosteren en
onemli belirti her iki olusumun Iblis’e —Azazil Melegi-
bakis acisindaki benzerliklerdir. Bizde c¢alismamizin
ana temasmi olusturan konulardan birisi olan
“Melekler” kavraminm1 bu basghk altinda ele almaya
gayret gosterecegiz. Bu kisimda Melek Tavus'un ne
oldugu, gerek tasavvufta gerekse Yezidiler'de neyi
ifade ettigi agiklanacaktir. Ayrica Melek Tavus’la ilgili
anlatimlardaki benzerlik ile paralelliklere vurgu

yapilacaktir.
3.1. Yezidiler’de Melekler

Yezidi kiltiiriinde melek kavrami énemli bir yere
sahiptir. Nitekim Mushefa Reg'te gectigi {izere
Tanri’'min ilk yarattigi seylerden birisi de meleklerdir.
Yukarida Dbelirttigimiz gibi, Yezidi metinlerine
baktigimizda Tanri'min haftanin yedi giiniinde yedi -

bazi rivayetlere gore alti- melek yarattigim
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gormekteyiz.#® Bunlar, Pazar gilinlinden baslamak
tizere, Azazil, Darda’il, Israfil, Cebrail, Azrail, Semna’il
ve Nura’il'dir. Fakat ruh gocli inancina sahip
Yezidiler'in sozli kiltiirlerinin  siire¢  igerisinde
ugradig1 degisimler, burada da etkisini gostermisgtir.2
Konuya baslamadan 6nce sunu belirtmemiz gerekir
ki, Yezidi kiiltiirtinde ruh gogii pratik anlamda etkisini
yogun olarak gostermektedir. Yezidiler'e gore Oliilerin
ruhlar;, hak ettiklerine gore ya cennete ya da
cehenneme gider; ancak genellikle diinyaya bagka bir
bedende, kimi zaman hayvan bedeninde olmak {izere
yeniden gelirler#! Bu durum Yezidi Qewl ve
Ciroklarinda gegen ayni pozisyonda farkli isimlerin

dile getirilmesi hususunu anlamamizi

49 Bkz. “Tanri’nin Faalligi, Inci ve Ondan Meydana Gelenler”
bashg:.

#0Yezidi inang esaslarindan bir digerini ise tenasiih inana
Sabiiligin etkisiyle gectigi soylenmektedir. Yezidiler insan
ruhunun bu diinyada isledigi kétiilitk veya iyiliklere gore bir
bagka insana veyahut da bagka bir hayvana gectigine
inanmaktadirlar. Bu inanca gore cehennem bu diinyada
yasanmaktadir. K&tii insanlar esek, kopek, domuz veya baska
hayvanlarin suretinde inkarne olduktan sonra belli bir siire aci
¢eker ve sonra tekrar insan olurlar. Fakat bununla beraber Yezidi
kutsal ~metinlerinde cennet ve cehennem inancglarina
rastlanmaktadir. Kaynaklara bakildiginda cennet ve cehennem
inancinin eskiden var oldugu, bunlarin inkarinin ise siireg
icerisinde meydana geldigi goriilmektedir. Bilgi i¢in Bkz. Lescot,
Yezidiler, s. 61; Adnan Biilent Baloglu, “Tenasiih”, DiA, TDV
Yaymevi, Istanbul 2011, c.40, s. 444; Bozan, Seyh ‘Adi b. Miisafir,
s. 32.

41 Guest, Yezidilerin Tarihi, s. 67.
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kolaylastirmaktadir. Nitekim asagida ilah-melek-insan
tgliistintin~ Yezidi  literatiirinde  sikhikla  yer
degistirdigini orneklerle aciklayacagiz.

Yezidi inanigina gore, Tanr1'nin ilk yaratti$1 melek,
Azazil; yani Melek Tavus’tur. Diger meleklerin isimleri
ise metinlerde degiskenlik gostermekle beraber ¢ogu
zaman ayni kisilerdir. Bunlar $emsedin, Fexredin,
Secadin, Nasirdin ve bazen de Seyh Hesen ve Seyh
Adi'dir. Bu yedili grup yaratildiktan sonra kaseden
icip diinyaya gelmislerdir. Bunun neticesinde s0z
konusu melekler diinyanin padisahi olmuslardir.#2

Yedileri olusturan meleklerden dordii gogu zaman
ayr1 bir grup olarak, “Dort Dost” ya da “Melek” olarak
tarif edilmektedir. Ayrica bu dortten her birinin dort
elementle iligkisi oldugu da sdylenmektedir. Bu kisiler
ise Ezdina Mir'in dort oglunun adlaridir: Semsedin,
Fexredin, Secadin ve Nasirdin.*?® Her ne kadar Yezidi
metinlerinde bu ve diger meleklerden 6vgii ve saygi ile
bahsediliyor olsa da hi¢ siiphesiz bunlarin iginde
Melek Tavus ¢ok biiyiik bir ayricaliga sahiptir. Melek
Tavus’a -seytan yahut iblise- kesinlikle laneti kabul
etmezler. Hatta bunu ¢agristiran bazi kelimeleri dahi

422 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 58.
Ayrica Kase icin bkz. “Yezidi Metinlerinde Gegen Diger Bazi
Tasavvufi Kavram Ve Simgeler” baslig.

423 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 58;
“Qewlé Hezar @t Yek Nav”, s. 140.
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kullanmak yasaktir.#* Bu noktada Melek Tavus’a
yapilan lanete karsi ¢ikma nasil meydana gelmistir
sorusu akla gelmektedir. Yapilan arastirmalar
neticesinde sdylenebilir ki, Iblis’i lanetlemeye karsi
¢ikma ve onu benimsemenin arkasinda tasavvufi bir
diistince bigiminin olmasi muhtemel goriinmektedir.
Zira on sekizinci ytiizyila kadar Yezidiler’e kars1 Melek
Tavus yahut seytana tapma ile ilgili bir itham
bulunmamaktadir. Oysa tasavvuftaki Iblis ile ilgili
anlatilar daha eskiye dayanmaktadir. Yezidiler'in diger
insanlar tarafindan diglanmasma sebep olan Melek
Tavus'un konumu bu yilizden ayr1 bir 6nem arz
etmektedir. Bundan otiirti Melek Tavus'u ayr1 bir
baslik icerisinde ele almay1 uygun gordiik.

3.1.1. Melek Tavus ve Yezidi Inancindaki Yeri

Arapga bir kelime olan Tavus, yliz giizelligi ve
tazelik anlamlarina gelmektedir. Ibadetinin ¢okluguyla
ve ylzinin gilzelligiyle meshur olan -cennetten
kovulmadan once- ayrica cinlerden olmasma ragmen

meleklerle beraber olan Iiblis’e Yezidiler bu ismi

44 Bunun, yani lanete karsi ¢ikisin arkasinda ise “Yezid'e lanet
edilmesine” kars1 bir tepki olmasi miimkiindiir. Nitekim bir
donem alimler de igerisinde olmak {izere Yezid’e pek¢ok kesim
tarafindan lanet edilmistir. Hala gliniimiizde “Yezid” isminin
¢ocuklara verilmemesi, ahlaken kotii olan kisiler igin “Yezidi”
tabirinin kullanilmasi bunun etkilerini gosteren sonuglar olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Yezidiler'de Yezid’e lanete karsi cikis,
zamanla Iblis’e lanete kars: cikisa doniismiis olmasi muhtemel
goriilmektedir.
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vermislerdir.#s Tavus lafzi Iblis'in vasiflarmi ihata
ettigi i¢in bu ifadeyi kullandiklar1 diistintilmektedir.

Yezidi inancinda 6nemli bir yere sahip olan Melek
Tavus Hristiyanlk ve Islamiyet’teki Seytan’dir.#26 Fakat
daha once belirtildigi iizere Yezidiler’de seytan ve Iblis
terimlerini kullanmak yasaktir. Ciinkii onlara gore bu
isimler, Miisliimanlar'm peygamberlerinin nefret ettigi
Melek Tavus’a kara c¢almak igin Miislimanlar'in
kullandiklari kiifiirlii adlandirmalardir.#?” Bu konudaki
hassasiyetleri malum iken aymi zamanda Yezidilerin
taptiklar1 biitiin glicler arasinda en ¢ok da Melek
Tavusun niteligi problem olusturmaktadir.®® Onun
hakkinda karisik ve bir¢ok varyant: olan efsaneler dile
getirilmektedir.

Bu varyantlarin birinde gegen rivayetlere gore,
Tanr1 melekleri yarattiktan sonra Melek Tavus'u onlara
baskan yapmistir.®® Her ne kadar Mushefa Res’'te
alemin idaresi Cebrail’e verildigi sOyleniyorsa da bu
daha sonraki metinlerde Melek Tavus diye
gecmektedir.*¥

Yezidiler'in onemli kutsal kitaplarindan olan
Kitabu’l-Cilve’de ise Melek Tavus'un bagka bir yiizii

45 Simo, El-Yezidiyye, s. 62.
426 Lescot, Yezidiler, s. 44.
427 Lescot, Yezidiler, s. 44.
428 Lescot, Yezidiler, s. 44.
49 Mushefa Res, s. 353.
40 Deveci, el-Yezidiyye, s. 116.
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karsimiza ¢ikmaktadir. Burada Melek Tavus halka su
sekilde seslenir:

“Ben ki vardim, varim, sonsuza dek var olacagim;
tim yaratilmiglara hitkmiim gecer, tiim olaylar ve
benim erkim altindaki varliklarla ilgili her sey, benim
buyrugumla olur. Kim buna inanir da gerektiginde
beni ¢agirirsa, ben hemen onun yanindayim, benim var
olmadigim hicbir yer diisiiniilemez.”*!

Birkag satir ilerde ise “Baska hi¢bir Tanri, benim
islerime ve yaptiklarima karisamaz: Ben neye karar
verirsem, o olur.”42

Burada goriildiigli tizere Yezidiler Melek Tavus'u
ilah olarak kabul etmektedirler. Bu duruma ragmen
fikir olarak i¢ ice ge¢cmis metinlerinde Melek Tavus ve
diger melekler Tanrmin yarattig1 varliklar olarak
gecmektedir. Bu durumu belki su sekilde izah
edebiliriz: Tanr1 yaratilisin basinda alt ilah yaratti. Bu
yaratilan Tanrilar Allah’in 6ziinden ve nurundan
meydana geldi. Mushefa Res’te bu bir lambanin bagka
bir yanan lambadan yakilmasina benzetilmektedir.*®
Yani bu alt1 Tanr1’'nin hepsi 6z olarak birdir.

Hepsi 6z olarak bir olmasimna ragmen daha oncede
belirttigimiz tizere Melek Tavus onlardan ayri bir
konuma sahiptir. Yezidiler Melek Tavus'un alemde

mutlak bir saltanatinin oldugu diisiincesindedirler.

431 Kitab el-Cilve, s. 349.
432 Kitab el-Cilve, s. 350.
433 Mushefa Res, s. 356.
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Tanr’nin hilafina dahi olsa, Melek Tavus diger
ilahlarin yapamadig1 seyleri yapmaya muktedirdir.**
Bu konuda hikayeler rivayet ederler. Bu hikayelerden
birisi sudur:

“Allah Meryem oglu Isa’'ya kizdi. Onu alip
yeryiiziine inerek bir kuyuya koydu ve kuyunun
agzina biiyiik bir tas birakti. Bu fakir Isa burada aclik,
susuzluk ¢ekerek yalniz bir sekilde kaldi. Tanrilar’1 sira
sira ¢agirmaya basladi. Onlardan higbiri Allah
korkusundan cevap veremedi. En sonunda Isa’nin
aklma Melek Tavus geldi. Bu defa onu yardima
cagirdi. Melek Tavus sesi duydugunda yere indi ve
onu kuyudan gikardi. Daha sonra Isa’y1 gége gikardi.
Allah celle celaluhu Isa’y1 gérdiigiinde ona sordu: Seni
kim ¢ikardi? Meryem bin Isa dedi ki: Beni Melek Tavus
cikardi. Allah ona dedi ki: Tasalanma! Ciinkii Melek
Tavus Benim yanimda azizdir. Ona higbir sey zor
degildir. = Digerleri  emrimden  dolayr  seni
hapsolundugun yerden ¢ikarmaya cesaret
edemediler.”*® GSayet bu rivayetler dogru kabul
edilirse, Yezidi inancinda Melek Tavus'un her seye
glicii yeten bir ilah oldugunu séylemek miimkiindiir.

Melek Tavus’a ilah roliinii veren hikayeler disinda
bagka roller atfeden anlatimlarda mevcuttur. Melek

Tavus ile ilgili metinlere bakildiginda, cennette

44 Deveci, el-Yezidiyye, s. 116.
4% Deveci, el-Yezidiyye, s. 116-117.
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Adem’le iligkilendirilen karakterler de karsimiza
¢ikmaktadir. Karakterler diyoruz ¢iinkii bu baglanti ile
ilgili farkli hikayeler bulunmaktadir. Bunlardan birine
gore Allah alemi ve sonrasmnda Adem’i yaratmustir.
Allah Adem’in nasil bir hayat siireceg; ile ilgili konuda
yetkiyi Melek Tavus’a vermistir. O da bu sekilde bir
karar alarak Adem’in yeryiiziine inmesine sebep
olmustur.®¢ Yezidi klasik metinlerinde gegen hikaye
yaklasik olarak bu sekildedir. Burada goriildiigii tizere
Melek Tavus Allah'in en onemli yardimcisi
roliindedir.#” Adem’i giinaha sokan kisi olsa da bunu
Allah’in emri ile yapmustir. Baska efsanelerde ise
Melek Tavus’a daha da 6nemli bir rol atfedilmektedir.
Bu hikayenin varyantlarindan birinde gecen bilgiye
gore insanin bedenine toprak, ates ve suyla sekil veren
odur. Adem’e ruh veren -kulagma iifleyerek- yine
odur.#8

Bu kadar 6nemli ve g6z oniinde olan Melek Tavus
tim bunlardan once, daha yaratilisin basinda, diger
melekler gibi siradan bir melektir. Allah tiim melekler
icinde onu segerek kendisine yardimci olarak alir. Ona
itaati diger tim meleklere farz kilar. Cok yiiksek
derecelere terfi eden Melek Tavus, bu durumdan oturi
kibirlenmeye baslar. Haddi astigindan dolay1 Allah

ona kizar ve cehennem atesine atar. Melek Tavus

436 Bkz. “Hz. Adem’in Yaratilig1” baghig.
437 Lescot, Yezidiler, s. 49.
438 Lescot, Yezidiler, s. 51-52.
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burada azap ve acilar iginde yedi bin sene kalir. Bu
zaman zarf1 iginde o kadar ¢ok aglar ki gozyaslarindan
yedi kap kase** dolar. Bundan sonra Allah onu affeder
ve onu tekrar Firdevs*’ cennetinin en yiiksek
derecesine getirir*!. Melek Tavus'u en iyilerin ve
azizlerin makamina yiikseltir ve kendisine yakin
kilarak miilkiine ortak eder.*2

Goriilmektedir ki, Yezidi metinlerine bakildiginda
Melek Tavus ile ilgili anlatimlarin birbirinden farkh
oldugu ortadadir. Bir yerde lah olarak ele alinirken,
bagka bir yerde Allah'mm sag kolu olan bir melek
karsimiza  gkmaktadir.  Sozli  kiiltiirle  inang
sistemlerini olusturmus olan Yezidiler, c¢evreden
aldiklar farkli hikayeleri bazen kendilerine uyarlamas,
bazen de karistirarak sistemsiz hikayeler meydana
getirmislerdir. Bunun yami sira hikayelerde Melek
Tavus’a itibarmmi geri kazandirma c¢abasi da

goriilmektedir. Burada ise akla hig siiphesiz Iblis ile

49 Hak Teala Melek Tavus'un gozyas: ile dolu olan yedi kasenin
cehennemin bir kosesinde saklanmasini ister. Ta ki Seyh Adi
yeryliziinden gelip {immetini yakan cehennem atesini
sondiirecegi zamana kadar. Bkz. Demlfici, el-Yezidiyye, s. 46.

40 Firdevs: Cennetin tamami veya bir boliimii i¢in kullanilan
isimlerden biri. Bkz. M. Sait Ozervarli, “Firdevs”, DIA, TDV
Yayinlari, Istanbul 1996, .13, s. 23.

#1 Melek Tavus affedilip eski yerine dondiigii zaman diger
melekler onunla alay edip eglenirler. Melek Tavus onlari Hak
Teala’ya sikayet eder. Allah’da bu durumdan 6tiirii onlara kizip
lanetler. Bkz. Demlfici, el-Yezidiyye, s. 45.

42 Demlfici, el-Yezidyye, s. 45.
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ilgili farkli yaklagimlariyla bir dénem o©ne c¢ikan

tasavvufi diisiince ve mutasavviflar akla gelmektedir.

3.2. Azazil Melegine Yaklasim Acisindan
Yezidilik ve Tasavvuf

Yezidi inancinda yaratilan ilk dort melekten biri
olan Azazil, Melek Tavus'un diger bir adim
olustururken; tasavvuf geleneginde Azazil, Iblis’i ifade
etmektedir. Yani Azazil ifadesi kullanildiginda her iki
grupta da ayni ¢agristm meydana gelmektedir.*

Yezidilikte Azazil'in -Melek Tavusun- daha once
kibrinden otiirti cezalandirihip tekrar bagislandig:
hususu ele alinmisti. Bu rivayet Adem’in yaratilisindan
oncesini anlatmaktadir. Yani Melek Tavus ilk cezasini
aldiginda ve akabinde affedilip cennete tekrar
yerlestirildiginde insan hala yaratilmamustir. Ademin
yaratilisindan sonra ise Melek Tavus'un secde etmeme
hususu, Yezidi teolojisini 0yle ok mesgul etmis olacak
ki onceleri pisman olan bir melek tasavvuru var iken
sonralar1 bu hikaye daha da degisip gorev bi¢imine
doniisecektir. Bu konu ile ilgili hikayeye gore Allah
evreni yarattiktan sonra Melek Tavus'u Firdevs'in

ortasinda, Ayn’ul-felek** ad1 verilen, igi ilahi kudretle

43 Yezidlerdeki kullanim icin bkz. Mushefa Res, s. 353; Islam
literatiirtindeki kullanim igin bkz. Salih Tug, “Azazil”, DiA, TDV
Yayinlar, Istanbul 1991, c4, s. 311.

44 Levh-i Mahfuz'un ortasindaki yer. Bkz. Adnan Zengin, Yezidi
inang ve Adetleri, s. 3.
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dolu yere koyar. Melek Tavus'un her sabah Levh-i
Mahfuz'dan Allah'm emriyle bir talimat almasi
zorunlu kilmir# Aldig1 emirler dogrultusunda bir
giin Adem ile Havva’nin cennetten ¢ikarilmasi
emrolunca Melek Tavus bir sekilde onlar1 Cennet’'ten
cikarir. 44

Goriildiigii tizere burada Melek Tavus, Allah’in sag
kolu olan bir rol iistlenmistir. Hatta Adem’i yer
yliziinde gaflet uykusundan uyandirip ona beseri isleri
ogreten de odur. Nitekim Adem gaflet uykusundan
uyandiginda Melek Tavus'u karsisinda goriir ve
tesekkiir etmek igin kim oldugunu sorar. O’da der ki:
“Benim adim muallim ve miidebbirdir.”

Naklettigimiz hikayeler g6z Oniine alindiginda
Adem’in cennetten cikaran Melek Tavus'un bu hatasi
da silinmis onun yerine kademesi yiikseltilerek
sorumluluk Tanr1'ya verilmistir. Tiim bunlar ise Melek
Tavus'un konumu acgsindan Yezidi literatiirlinde
fazlaca yer isgal ettiginin en onemli
gostergelerindendir.

Burada su konuyu da zikretmemiz gerekir ki,
Yezidilerde Melek Tavus'la ilgili olarak meydana gelen
kutsallik, sevgi, benimseme ve sahip ¢ikma
beraberinde hassasiyeti de getirmistir. Yezidiler Seytan

kelimesinden muradin Melek Tavus oldugunu

45 Zengin, Yezidi inang ve Adetleri, s. 2.
“6 Bkz. Zengin, Yezidi inang ve Adetleri, s. 3.
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bilmelerine ragmen bu ismin kullanilmasina asla
tahammiil etmezler. Seytan kelimesini yahut onu
cagristiran sozciikleri hatta ayni vezindeki kelimeleri
dahi kullanmazlar. Bunu -mechul- bir sahsa kullanilan
pis ve kotii bir sifat olarak degerlendirmektedirler.*”
Bu konudan c¢ok rahatsiz olduklarimi Islami
kaynaklarda  bulunmayan  fakat  kendilerinin
anlatageldikleri  bir  hikayeyle gorebilmekteyiz.
Anlatilan efsaneye gore bir seferinde Muhammed
cennete ¢ikar. Orada Allah’i, Melek Tavus’la ve diger
meleklerle biiylik bir toplanti halinde bulur.
Konusmaya katilmak ister; ama Melek Tavus, basit bir
oliimlii olan Muhammed'in fazlalik tegkil ettigini ifade
eder. Ardindan da ona c¢ekilmesini emreder.
Muhammed ona kabaca cevap verir. Melek Tavus ise
bundan dolay1 ofkelenir ve onu tutup yeryiiziine
firlatir. Diistiigii yerden kalkan Muhammed, 6fkeden
¢ildirmis bir halde melege bu ismi takar. O zamandan
beri Miisliimanlar ona boyle hitap ederler.$
Yezidiler'in bu ve bunlar1 ¢agristiran diger baska
kelimeleri, Melek Tavus ile Muhammed arasinda ki
husumetten dolay1 kesinlikle kullanmamaktadirlar.

Onlara gore Melek Tavus, meleklerin en giigliisii ve en

47 Simo, El-Yezidiyye, s. 66-67.
48 Lescot, Yezidiler, s. 45.
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iyisidir;, bu yiizden de daha ¢ok ona dua
etmektedirler.#

Gorilmektedir ki Melek Tavus, Yezidi inancinda
onemli bir yere sahiptir. Ciinkii Melek Tavus Tanri ile
Yezidiler arasindaki bir araci melektir ve insanlar1
dogrudan dogruya Tanri'ya gotiiren, Tanrr’dan
bagimsiz fakat Tanr’nin karsiti olmayan bir
karakterdir.#® Yezidi inancina gore seytan, Tanri'ya
olan gercek sevgisinden dolay1 secde etmemistir.*' Bu
sekilde smavi kaybeden degil aslinda kazanan
olmustur.

Yezidiler'in Melek Tavus hakkinda bahsedilen
rivayetler her ne kadar onlar1 seytana tapiyormus gibi
gostermis olsa da aslinda tasavvufi gevrelerde bir
donem ¢ok fazla konusulup tartisilmistir. Bunun
neticesinde o ¢agin onemli stfilerine ait bu konuyla
ilgili cok dikkat cekici tespitler bulunmaktadir.

Ik olarak boyle bir tespitte bulunabilmek icin
Yezidiler'in Melek Tavus diye bahsettikleri;
Miisliimanlar’a gore Seytan yahut Iblis'in smnav, hata,
ceza, agsk kavramlarinda nasil yer aldigi ve bu
asamalar1 nasil gectigine bakmamiz gerekmektedir.

449 Lescot, Yezidiler, s. 44.
450 Birgiil Agikyildiz Sengiil, “Ezidilik Dininde Melek Tavus inanct
ve Ikonograﬁsi”, Kiirt Tarihi, Say1: 15, s. 11-12.
%1 Sengiil, “fzidilik Dininde Melek Tavus Inana ve
ikonografisi”, Say1: 15, s. 13.
179



Seytanin cezalandirilmasinin tasavvuftaki kader
inanct ile wuzlastirilmasi gelenegi Sufi Sehl bin
Abdullah Tiisteri ile baslamaktadir. Tiisteri’'ye gore
seytan kendisinin arkadasi ve ustasidir.*? Fakat Iblis’in
lanetlenmesi meselesini eserinde agik olarak isleyen ilk
kisi olarak Hallac-1 Mansur'u gormekteyiz. Hallacin
seytan konusundaki fikirleri daha oncede belirtildigi
tizere ¢ok dikkat cekicidir.

Hallac’a gore her yaratilisin temelinde var olan
isyan ezelden ebede iki cehre ile goriinmektedir:
Miisbet ve menfi. Birincisi erdirici, ikincisi dldiiriicii,
stirtindiiriicti. Bu tasinde Hallac bu iki tip isyani iki
bliytik miimessil, Iblis ve Hz. Muhammed etrafinda
dile getirecektir.#®* Bu konu Tavasmn’'da soOyle
anlatilmaktadir:

“Ahmed ile Iblis'ten baska hic kimseye iddiaci
olmak yarasmamistir. Su var ki; Iblis’in gozden
diismesine mukabil Ahmed i¢in goziin gozii agildi.

Iblis’e <<secde et!>> dendi, Ahmed’e: <<Bak! >> O
secde etmedi, Ahmed de saga sola bakmadi.

<<Gozii ne sast1 ne de haddi ast1. >>

Iblis 6nce niyaz etmis, Hakk’m yoluna g¢agirmust1.
Lakin sonunda kendi kuvvetine sigindi. Ahmed ise

42 Gengiil, “Ezidilik DinindeMelek Tavus Inancat ve
ikonografisi”, Say1: 15, s. 14.
453 Oztiirk, Kitab’iit —Tavasin, s. 109.
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once iddia etmisti, fakat neticede kendi giiciine bel
baglamaktan vazgecti.”+*

Hallac-1 Mans{ir’un su ciimleleri ise Iblis hakkindaki
diistincelerini 6zetler niteliktedir:

“Dostum ve {istadim, iblis’le Firavun’dur.

Iblis atesle tehdit edildigi halde davasindan
donmedi. Firavun da Oyle: Denizde boguldu da yine
iddiasindan donmedi. Ve asla vasita kabul etmedi.

Ve ben.. Oldiiriilsem, asilsam, elim - ayagm
dogransa yine donmem sozlerimden!”4

Iblis'i kendisine dost ve iistad yani yol gosterici
olarak goren Hallac'a gore Ibliste o kadar biiyiik bir
ask vardir ki Allah” a kars: tefrit boyuna varmistir ve
bunun sonucunda cennetten uzaklagtirilmigtir.4
Hallac, Iblisin diliyle zikrettigi bu diyalog araciligiyla
onun Allah’tan baskasina secde etmemesini
gerekcelendirmeyi amaglamistir. Iblis’in diliyle soyle
demektedir: “Ben gariban bir asigim. Allah O’'na dedi
ki: Sen kibirlendin! O da dedi ki: Eger benim icin
seninle bir lahza olsaydi o zaman kibirlenmek,
bobiirlenmek bana layik olurdu. Ben seni ezelden beri
taniyan kisiyim. Ben ondan daha hayirliyim. Hizmette
daha kidemliyim. Her iki diinyada da seni benden
daha iyi bilen yok. Senin benden istegin ve benimde

senden bir istegim var. Senin istegin once geldi ki o da

454 Oztiirk, Kitab’iit ~Tavasin, s. 109.
455 Oztiirk, Kitab’iit -Tavasin, s. 116.
456 Oztiirk, Kitab’iit -Tavasin, s. 116.
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benim senden baskasina secde etmemdir. Eger ben
secde etmezsem aslima donmem gerekiyor. Ciinkii
beni atesten yarattin ve ateste atese doner. Takdir ve
tercih senindir.”#”

Hallac’a gore, Iblis, bu biiyiik agkiyla aslinda sinavi
kazanmistir. Ciinkii her ne kadar Allah’in emri bu
yonde olsa da iradesi aslinda tersi yondedir. Yani
aslinda bu bir emirden ziyade imtihandir.#® Nitekim
bu durum Iblis'in Hz. Musa ile olan diyalogunda
ozellikle anlatilmaktadir.#® Ona gore Iblis hem gokte
hem de yerde yol gostericidir. Gokytiziinde meleklere
iyilikleri ~ gosterirken  yeryiizinde  kotiliikleri
gostererek aslinda bir anlamda Allah’in yardimcisi
olur.40

Hallac Iblisi muvahhidlerin ilki ve tevhid
konusunda da 6gretmeni olarak gormektedir. Deveci,
Hallac ile alakali sunlar1 kaydetmektedir: Hallacin
daha da ileri giderek ve Iblis hakkinda daha asir1 ve
onu ilahlastirdigina dair emareler mevcuttur. Der ki:
Iblis Allah’m mahlukat: degildir. Belki Allah’in zittidar.
Bu su sozden c¢ikarilir. “O Allah’la beraber yaraticidir.
Allah karpuzu yarattiZinda Oda Ebu Cehil karpuzunu

yaratt.” 461

47 Deveci, el-Yezidiyye, s. 118.
458 Oztiirk, Kitab’iit —Tavasin, s. 110-112.
159 Oztiirk, Kitab’iit —Tavasin, s. 112.
160 Oztiirk, Kitab’iit —Tavasin, s. 114-115.
41 Deveci, el-Yezidiyye, s. 120.
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Hallac'm bu sekilde savundugu ve {iistad olarak
gordiigii Iblis'in lanetlenmesi meselesi sadece onu
degil, Hicri 5. ve 6. ylizyillarda yasayan mutasavviflari
da yakindan mesgul etmistir. Bu donemde yasamis ve
diisiince hayatlariyla, fikirleriyle tarzlarim1 ortaya
koymus mutasavviflarin Iblis hakkindaki goriislerini
burada zikretmekte fayda vardir.

Iblis ve lanetlenmesiyle ilgili olarak mezkir
donemde ilk olarak ele alinmasi gereken isim
kuskusuz Ahmed Gazzali’'dir (6. 505/1111). Dogum
tarihi net olarak bilinmeyen Ahmed Gazzali meshur
Safii alimi olan Imam Ebu Hamid Muhammed bin
Muhammed el- Gazzali'nin kardesidir.*? Seyh *Adi'nin
arkadasi ve Seyh ‘Adi'nin Ogretileri {izerinde etkileri
sayisiz olan Ahmed Gazzali seytami ‘tektanricilarin
efendisi’ olarak tanimlamaktadir.#® Bir giin minberde
“Iblis'in  tevhidini bilmeyen zindiktir.#* Iblis’e
Seyyidi'nden bagkasina secde etmesi emredildi. O da
reddetti. Sonra sunu dile getirdi: Ben ancak sana karsi
algak goniillii olurum. Senden bagkas: hasa ve kella...
45 diyerek bu konuda ki goriisiiniin hangi noktaya

vardigimi gostermistir.

42 Deveci, el-Yezidiyye, s. 120.
463 Deveci, el-Yezidiyye, s. 120; Sengiil, “Ezidilik DinindeMelek
Tavus Inanc ve ikonografisi”, Say1: 15, s. 14.
464 Bagka bir kaynakta “kafirdir” diye ge¢mektedir. Bkz. Schimmel,
Islamin Mistik Boyutlars, s. 210.
45 Deveci, el-Yezidiyye, s. 120-121.
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Burada sunu belirtmekte fayda gormekteyiz ki,
Iblisin cezalandirilmast ile ilgili problemler, iyilik ve
kotiiliik, dolayisiyla kader ve 6zgiir irade sorunlariyla
yakindan ilgilidir. Bu sorunlar, Islam diisiincesinin
baslangic doneminden bu yana ilahiyat tartisma
konularindan birisi olmustur. Clinka “Allah’tan baska
fail yoksa eger, o zaman insamn rolii nedir? Insamn
eylemleri ve hareketleri ne dl¢iide kendisine mal edilebilir?
Kotiiliigiin kaynag: nedir?” gibi sorulara cevap arayisi
bir¢ok gortisiin temelini olusturmustur. Tasavvuf ehli,
her seyi kusatan kaderin sorgusuz sualsiz
benimsenmesinin, insanin etkinlikleri ve imarn
acisindan tehlikeli sonuglar dogurabileceginin gayet
farkindaydi. Buna karsin ilk zahitler, alinyazilarindan
hicbir zaman emin degillerdi; yaptiklar1 fazlaca
ibadetlere ragmen her an ebedi bir buyrukla
cehenneme gonderilme korkusu tasimaktaydilar.46¢

Bu sorunu sonraki mutasavviflar agk ilkesini
devreye sokarak ¢ozmeye calismislardir. Ziiht, mihnet
ve muhabbet yoluyla fenaya ulasmis birisinin iradesi,
Allah’in iradesinde baki olur. Bu durumda artik insan,
herhangi bir eylemi kendisine baglayamaz ki artik
deyim yerindeyse lahi irade ile yasar. Bundan dolay1

da cebr-i mahmud’a katlanir.4”

466 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, s. 211.
467 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, s. 212.
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Ahmed Gazzali’den sonra sirada ask ve tasavvufi
hallerin ayrmtili tevilleriyle popiilerlik kazanan
Gazali'nin miiridi olan Aynii'l -Kudat el-Hemedani#*
(1098/1132’de  idam edilmistir) bulunmaktadir.*®
Aynii'l-Kudat el-Hemedani'ye gore hakikate ermek
i¢cin Muhammed ve Iblis’i rehber edinmek gerekir.

Temelde Hemedani'nin Iblis anlayisini nur
kavramiyla sistemlestirdigini gormekteyiz.
Mutasavviflarca nefsin mertebeleri ve renkler arasinda
iliski kurulmustur. Buna gore birinci mertebeden
baglayarak, beyaz nur -alameti Islam- olarak
goriilmektedir. Ardindan sirasiyla, sar1 -alameti Iman-,
koyu mavi -alameti [hsan-, yesil -itminan-, agtk mavi -
alameti ikan-, kirmizi -alameti irfan- renkler miisahede
edilir. Son yedinci renk ise nfir-i siyahtir ve alameti
heyemandir.#° Siyah cevherin nurudur. flahi zattir ve
celalin rengidir. Bunun da 6tesi ztimriit dagidir ki o da
ezeli ve ebedi hayatin rengidir.#”!

Ahmed Gazzali'nin bu son nir-i siyah ile neyi
kastettigi net olmamasina ragmen; Hemedan’i bunun,
yani ntr-i Muhammed’in diger yaris1 olan nfir-i siyah

ile kastedilenin Iblis'in nuru oldugunu agiklar.2

45 Sengiil, “Ezidilik DinindeMelek Tavus Inanci ve
ikonografisi”, Say1: 15, s. 14

469 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, s. 312.

40 Heyeman: Asiklik durumu.

471 Halil Baltaci, Asiklar Sultani, Insan Yayinlar, Istanbul 2016, s.
150.

472 Baltaci, Asiklar Sultany, s. 150.
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Ayrica bu nurun mahiyeti hakkinda bilgi verir. Hz.
Peygamber’den rivayet ettigi bir haberle de bunu
desteklemektedir. “Allah Teala benim nurumu kendi
nurundan, Iblis'in nérunu ise Izzet narindan
yaratt1.”43 Burada goriildiigii iizere Hemedani'ye gore
Nur-i Muhammed cemal nuru, nur-i siyahi celal nuru
olarak tarif etmektedir.##

Bircok stfi tarafindan dile getirilen bu goriisi
gercek anlamda temellendirenin Hemedani oldugunu
soyleyebiliriz. Iblis’i su sekilde tarif etmektedir:

“O divane agiga sen diinyada Iblis dersin. Ancak
ilahi alemde ne ad verildigini ne bileceksin? Eger onun
adini bilseydin, ona bu ismi verdigin icin kendini kafir
kabul ederdin...”47

Aynii’'l-Kudat, Iblis'in  Allah’in  emrine karsi
gelmesini  gercekte kendi iradesiyle yaptigin
diistinmez. Bu, daha biiyiik ezeli bir iradenin icinde
gerceklesen bir olaydir. Bu anlamda gergek yapan ve
yaratan Allah’tir ve gercekte Iblis de onun fiillerinden
birisidir.#’¢ Hemedani'nin Iblis’in “secde emrine kars1”
gelmesi meselesine getirdigi yorum Yezidilik'teki
Allah'in 6nceden verdigi emre itaat sonucu Iblis'in
secde  etmemesi  rivayetine  paralel  oldugu
goriilmektedir. ~ Nitekim  Aynii'l-Kudat'a  gore

473 Hemedani, Temhidat, s. 185.
474 Baltaci, Asiklar Sultany, s. 151.
475 Baltaci, Asiklar Sultany, s. 153.
476 Baltaci, Asiklar Sultany, s. 155.
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sevgilinin emri bazen iradesi olmayabilir.#” Iblis,
Allah’in  iradesinin “kendisine secde etmemek”
oldugunu biliyordu.#® Hallac'in eserinde bahsettigi
tizere, bu bir emir degil imtihandir. Hemedani'ye gore
bu imtihani kazanan Iblis olmustur.”

Iblisin secde emrine itaat etmeme hadisesinin bu
sekildeki ¢oOziimii, mutasavvif g¢evrede konusulup
tartisilmis ve ilk ortaya ¢ikisindan ¢ok daha zaman
sonralarinda dahi etkisini devam ettirmistir. Ilk olarak
Tiisteri’nin (6. 283/896) bahsettigi bu konu siireg
icerisinde kuram haline gelmis, degisime ugrasmis ve
artik bir sistem tizerine oturtulmustur. Bir¢ok yerde
oldugu gibi Anadolu’da da riizgarin1 estirmistir.
Hakkari'li Ahmede Xane'nin (6. 1119/1707) meshur
eseri olan Mem 1 Zin'deki su beyitler bu konuda
zikredilmeye degerdir:

Iblis’e feqiré bé cinayet
Hindji te hebti digel inayet
Her rojé di kir hezar-1 taet
Lewra ku te da wi istitaet

Wi secde ne kir 1 xeyré Mabtd
Géra te j1 ber dere xwe merdad
Yek secde ne bir I1 pésé exyar

Qehra te kire mixelledun-nar

477 Baltaci, Asiklar Sultani, s. 156.
478 Baltaci, Asiklar Sultany, s. 157.
479 Baltaci, Asiklar Sultany, s. 157.
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Elgisse: j1 hikmeta te agah
Ferdek me ne di, tebarekallah!
..,74s0
“fakir, giinahsiz Iblis
senin yaninda bir degeri vard1
her giin bin ibadet yapard
¢linkii sen ona o kuvveti vermistin
mabudun en hayirlisina secde etmedi
boylece sende onu kapindan kovdun
En hayirlilarin 6niinde bir secde etmedi
Senin gazabin onu muhalledun nar yapti (Ateste
daimi kalici)
El kissa: senin bilginin hikmeti
Bizden hig¢birimiz gormedi, tebarekallah!”

Tasavvuf ehlinin olusturdugu cevrede oOzellikle 5.
ve 6. ylizyillarda bu konunun ciddi anlamda tartisilmis
olmas1 ve Seyh ‘Adi'nin arkadasi olan Ahmed
Gazzali'nin bu konudaki iddial1 olan gortisleri, bizlere
Seyh “Adi'nin de bu goriislerden haberdar oldugunu
kuvvetle muhtemel gostermektedir. Lescot’a gore “Adi
ve Bagdat'ta egitim gormiis olanlar bu Ogretiden
haberdardilar. Bu 6gretiyi daha sonra aktardiklar: Kiirt
koyliileri, gercek anlamini anlayamadiklar1 igin bu
ogretiyi degistirmislerdi. Seytanin ask icin gektigi bu

cezanin ebedi olmayacagimi kabul ettikten sonra

40 Ehmedé Xani, Mem @ Zin, M. E. Bozarslan (Cev.), Giin
Yaynlari, Istanbul 1968, s. 31.
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tovbesi sayesinde onun tekrar eski hiyerargsisine
kavustugunu diistinmiislerdir. Bu hatay1r unutmak icin
ise kolay bir adim kafi olmustur. Gelenegin son bir
degisimi sayesinde, Yezidiler'de Allah’in en Onemli
yardimcist olmustur.*! Bu degisimi algilayabilmek igin
hikayelerde gecen Iblis'in, smavi kazanan tek kisi
oldugunu hatirda bulundurmak gerekmektedir.

Daha once Yezidilikte Iblis'in secde etmeyerek
smavi kaybettigi degil de kazandigi ve bunun
sonucunda Allah tarafindan Meleklerin Tavus'u
secildigini belirtmistik. Clinkii Allah’m asil istedigi
seyi yapan tek kisi Iblis olmustur. Burada sunu da
belirtmekte fayda vardir ki tasavvufi literatiirde Melek
Tavus tabirine c¢alisma sirasinda rastlanilmamistir.
Fakat iblis ve Melek Tavus ifade ettigi anlamlar
incelendiginde ikisi arasindaki paralellikler fazlasiyla
goriilmektedir.#2  Seyh  ‘Adi'ye  nisbet edilen
Yezidiler'den tevariis eden rivayetlerin 06zellikle bu
sekilde olan varyantlarinin bazi tasavvuf ehlinin Iblis
hakkindaki  goriisleriyle  paralellikler ~ olmasi
diisindiiriicidiir. Bu noktada Islam ile yalnizca
isimlendirme konusunda ihtilaf oldugunu

soyleyebiliriz. Nitekim Miisliimanlar’a gore Iblis’in ilk

481 Lescot, Yezidiler, s. 49.

42 Tasavvufta Melek Tavus tabiri ge¢cmese de “Tavus kusu”
kavramima rastlanmaktadir. Sifi anlatima gore Hz. Adem
Cennetten cikarildiginda, Iblis ile beraber Tavus Kusu da
kovulmustur.
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yaratildiginda ki adi Azazil'dir.*® Giizelligi ve ¢okga
ibadeti  sebebiyle = Meleklerin  Tavusu  olarak
isimlendirilmistir. Adem’e secde sinavini kaybettikten
sonra ise Seytan veya Iblis diye isimlendirilip Allah’in
rahmetinden kovulmustur.# O halde bu bilgileri
beraber degerlendirdigimiz takdirde her ne kadar
Yezidiler istemese de onlarin Melek Tavus diye

zikrettikleri, aslinda Iblis’tir.
3.3. Sembol Olarak Melek Tavus

Yezidi literatiirii ele alindiginda, onlarin Melek
Tavus olarak isimlendirdikleri ve en yiice olarak
saydiklar1 melegi iki sekilde tasvir ettikleri
goriilmektedir. Bunlardan ilki horoz simgesidir. Melek
Tavus, horoz seklinde bir¢ok yerde resmedilmistir.
Digeri ise tavus kusu simgesidir. Yezidi ve tasavvuf
metinlerinin karsilastirilarak incelenmesi hususunda
horoz ve tavus kusunun tasavvufta hangi anlamlarda
kullanildigin1 ~ incelemek, saghkli sonuglar elde
edebilmek adma, siiphesiz ¢ok Onemlidir. Baz
tasavvufi eserlerde horoz ile tavus kusu'nun bazi
karakterleri sembolize ettigini; 6zellikle tavus kusunun

baz1 hikayelere konu oldugunu gérmek miimkiindyir.

43 Yahudi ve Hristiyan kaynaklarinda “azazil” kelimesi gegmesine
ragmen Kur'an’i Kerim’de bu kavrama rastlanmaz. Fakat Islam
literatiiriinde bu kelimeye rastlanmaktadir. Bkz. Tug, “Azazil”, s.
312.

44 Simo, El-Yezidiyye, s. 67.
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3.3.1. Tasavvufta Horoz

Yezidiler'in inang esaslar1 olusturulurken kullanilan
argiimanlarin biricik olmamas: ve pek c¢ogunun
tasavvufi alanlarda mecazi bir dille kullanilan
kavramlar1 ihtiva etmesi dikkat cekici olmakla beraber
“Yezidiler tarafindan kullamilan terimlerin tasavoufta bir
karsiligr var mudir?” sorusunu da akla getirmektedir. Bu
noktada tavus kusu simgesinin golgesinde kalmis olan
horoz simgesi goze carpmaktadir. Yezidiler'de Melek
Tavus'u tasvir etmek igin kullanilan horoz simgesi
ayn1 zamanda tasavvufta da bazi konularda kendisine
yer edinmistir. Bundan dolay1 bazi arastirmacilara
gore Yezidiler'deki horoz simgesi de kaynagm
tasavvuftan almaktadir.*5

Tasavvufta anlatildig1 tizere Hz. Muhammed (sav)
Miraca ¢iktig1 vakit birinci kat semada horoz seklinde
bir melek gormiistiir. Bu melegin basi ¢ok biiyiik
ayaklar1 ise yerden daha asagidadir. Kanatlar1 ise
acildigi  vakit biitiin  dogu ve batiy1 saracak
uzunluktadir. Azameti ile bahsedilen bu melek makam

olarak sidretiil-miintehada’dir.#® Viicudu beyaz

45 Deveci, el-Yezidiyye, s. 121.

486 Sidretii’'l-Miinteha: Cennetin son noktasinda bulunan, asagidan
ve yukaridan gelen her seyin neticelendigi, mahlukat ile ilgili
biitiin bilgilerin mevcut oldugu &tesinin Allah disindakiler igin
gaybi iceren bir nokta agag olarak diisiiniilen bir makamdir. Bkz.
Ebu’l Kasim Caru’llah Mahmtid Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf,
Halil Me’man $tha(thk), Darul Mearif, Beyrut 2009, s. 1060.
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inciden, gozleri ise kirmiz1 yakuttandir. Bundan 6tiirt,
yani bu melegin horoza benzemesinden 6tiirii beyaz
horozu beslemenin ¢okga faydasinin oldugu, ev halkini
ve hatta komsularini dahi felaketlerden korudugu
hadis olarak nakledilmistir.*”

Bahsedilen melek hem horoz seklinde hem de
Allahu Teala’ya en yakin yerde bulunmaktadir. Ayrica
orast tim islerin karara baglandig1 yer olarak da
gecmektedir. O halde Yezidiler'in kendilerince Allah’a
en yakin olarak gordiikleri Melek Tavus'u horoz
seklinde tasvir etmis olmalar1 bu bahsedilen bilgilerle
baglantis1 kuruldugunda olas1 goriilmektedir. Ayrica
Hz. Muhammed’in horoz seklindeki bu melek ile
miragta karsilasmasi bazi minyatiirlere dahi konu
olmustur.® Ayrica bazi dini mimarilerde horozun
figtir olarak kullanilmasi ilgi ¢ekicidir.*®® Bu durum ise
o donemde insanlar nazarinda horoz mefhumunun
dini bir anlam ifade ettigini gostermektedir. Bu da
gostermektedir ki bu tutum o déonemde ¢ok da golgede
kalmig, kimselerin bilmedigi bir inanis degildir. Daha
onemlisi ise burada bahsedilen horoz imajinin

tasavvufta tavus kusuna karsilik gelmis olmasidir. Bu

487 Kara Davudzade Mehmed Efendi, Delail-i Hayrat Serhi, s. 238.

48 Filiz Cagman, “Ahmed Miisd”, DiA, Tdv yaymlari, Istanbul
1989, c.2, s. 108.

49 Bugiin Afyon miizesinde bulunan, Ulu camiye (1273) ait ahsap
tavan  siislemelerinde  horoz  figiirlerinin  bulundugu
goriilmektedir. Bkz. Goniil Oney, Anadolu Selguklu Mimari
Siislemesi ve El Sanatlar, Kiiltiir yayinlari, Ankara 1992, s. 141.
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konuyla ilgili bagka bir yerde horoz ve tavus kusundan
muradin  bir olduguna dair veriler mevcuttur.
Tasavvuf literatiiriinde Sidretii’l-Miinteha'nin
anlatildig1 bir boliimde, Sidre’de yaratilan minare
seklindeki bir direkten bahsedilmektedir. Bu diregin
basinda inciden yapilmis bir kubbe mevcuttur. Iste bu
kubbenin t{izerinde ¢esitli renkteki cevherlerden
yaratilmis tavus kusu seklinde bir melek
bulunmaktadir. Cok biiyltik ve azametli oldugu
bahsedilen bu melege “arsin  horozu”  denildigi
kaydedilmektedir. Bu durumda yukarida bahsedilen
horoz seklindeki melek ile tavus kusu seklindeki melek
ayni mefhumu ifade etmektedir.*

Bahsedilen horoz seklindeki bu melek kaynaklarda
gectigi kadariyla ¢cok onemlidir. Bu melegin bes vakit
namazi insanlara bildirdigi ve her gece diinya
semasina indigi, Allah'm en ¢ok sevdigi sesin horoz
sesi oldugu anlatilmaktadir. Bu melek gecenin tigte
ikisi gectigi vakit diinya semasina inerek soyle seslenir:
“Hani giinahlarmin affini isteyenler? Hani Alemlerin
Rabbi olan Hz. Allah’a ihtiyaglar1 ve istekleri olanlar?
Kalkip istigfar etsinler, Yiice Yaratan’a.”*! Hadis
olarak verilen bu rivayet hadis kaynaklarinda Allah’in

semaya inmesi seklinde nakledilmektedir.#> Fakat

490 Erzurumlu Ibrahim Hakki, MArifetname, s. 22-23.

#1 Kara Davudzade, Delail-i Hayrat Serhi, s. 239-240.

42 Hadisin tam metni soyledir: Ebu hureyre sdyle dedi: Allah
Rastlii (sav) soyle buyurdu: “Rabbimiz Tebareke ve Teala
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burada semaya inenin Allah’a en yakin bir makamda
bulunan horoz seklindeki ya da tavus kusu seklindeki
bir melek oldugu geg¢mektedir. Kiyamete kadar bu
melegin her gece semaya inerek aym ritiieli ifa ettigi
ifade  edilmektedir. Bunu destekleyen baska
rivayetlerde mevcuttur. Yine hadis oldugu soylenilen
bir rivayete gore Peygamber efendimiz bir defasinda
sOyle buyurmuslardir: “Beyaz horoz, benim en dogru
arkadasim ve dostumdur. O horoz, benim diismanim
olan seytanin diismanidir. Beslendigi evin sahibini,
coluk c¢ocuklarim1i ve hatta c¢evresindeki dokuz ev
halkmni korur.”#%

Goriildiigii {izere Islami kaynaklar ele alindiginda
horoz ve tavus kusu ile ilgili rivayetlerin mevcut
oldugu goriilmektedir. Fakat agirlik daha ¢ok horoz
tabirine verilmistir. Horoz ile ilgili olumlu anlamda
basta Buhari ve Miislim olmak {izere pek ¢ok hadis
kaynaklarinda rivayetler mevcuttur. Oyle ki horoza

sovmenin kisileri namaza ¢agirdigindan 6tiirti mekruh

gecenin son {icte birinde her gece diinya semasina iner ve soyle
der: Kim bana dua ederse ona icabet ederim. Kim benden bir sey
isterse onu ona veririm. Her kimde benden bagislanma dilerse
onu bagislarim.” Bkz. EbGi Abdillah b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi
el-Buhari (3. 256/870), Sahih-i Buhari, Daru ibn Kesir, Beyrut
1987, c.1, s. 384; Ebii’'l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-
Kuseyri (261/875), Sahih-i Miislim, Hanifi Akin (Cev.), Polen
Yayinlari, Istanbul 2008, s. 313-314.
4% Kara Davudzade, Delail-i Hayrat Serhi, s. 238.
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oldugu hiikmii kaynaklarda nakledilmistir.*** Sayet bu
rivayetler dogruysa, horoza kutsiyet atfedildigini
soyleyebilmek miimkiindiir. Bu durumda Yezidiler'in
Melek Tavusu ¢ok yiice ve kutsal kabul etmeleri ve
onu horoz seklinde tasvir etmeleri tasavvufi bir
diisiince biciminin etkisiyle meydana gelmis olmasi
miimkiin goriinmektedir. Yalnizca Yezidiler'de egilim
Islami kiiltiiriin aksine Tavus kusuna dogru olmustur.
Nitekim bu melege Islami kaynaklarda gectigi gibi
Diku’l-Ars degil de Melek Tavus ismini vermislerdir.
O halde Yezidiler icin en 6nemli melek olan Melek
Tavus icin kullanilan iki simgeden biri olan Tavus
kusu semboliiniin de tasavvuftaki karsilifi konumuz
agisindan 6nem arz etmektedir.
3.3.2. Tasavvufta Tavus Kusu

Tavus'un daha o6nce Iblis'in cennet kapisindan
girmesine yardimcr oldugunu yukarida izah ettik.
Oradaki anlatima gore Iblis, Tavus'un yardimcist
roliindedir. Buna benzer bir anlatimi Ibn Arabi’de
gormekteyiz. [bn Arabi, Bakara suresi 37. Ayeti tefsir
ederken Adem ile Havva'nin yasak meyveden yemesi

44 Ebti Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-
Mervezi (6. 241/855), Miisned, Suayb Arnavuti (Thk.),
Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 2001, ¢.36, s. 13; EbG Davud
Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi (5.275/889),
Siinen, Muhammed  Muhyiddin =~ Abdulhamid (Thk.),
Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut, c.04, s. 327, Diyanet Isleri
Bagkanligi, Hadislerle Islam, DIB Yayinlari, c¢.3, Ankara 2014, s.
423,
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ile ilgili anlatimlarmn oldugunu sdyler ve kissasmni
anlatir. Buradaki anlatima gore Adem ile Havva
cennette istedikleri gibi dolasirken, tavus kusu onlari
gizlice izlemektedir. Derken cennet sularmin iizerinde
onlara goriiniir. Havva tavusa yaklasir, Adem’de onu
izler. Seytan ise o sirada cennet duvarmin
arkasindadir. O sekilde Adem ile Havva'ya vesvese
verir.# Burada ki anlatimda goriildiigii iizere Adem
ile Havva'y1 Iblis’e yaklastirmak igin ¢abalayan
Tavus’tur.

Tavus kugunun sembolik olarak anlatildig: bir diger
rivayet ise Bakara 260'ta gecen dort kus hadisesidir.
Ayette gectigi iizere Hz. Ibrahim, Rabbine 6liiyii nasil
dirilttigini sorar. Bunun tizerine Allah-u Teala ona dort
kus yakalamasin1 ve onlar1 parcalayip her birinden
birer parca bir dagin basina koymasimi sdyler. Bu
ayette gecen dort kusu Ibn Arabi bu dort kustan
birisinin tavus kusu oldugunu ve bunun kendini
begenmisligin sembolii oldugunu soyler.*® Ayni
sekilde buradaki kuslar1 Mevlana’da yorumlamis ve o
da bu kuslardan birinin tavus oldugunu sdylemistir.
Ona gore tavusun ifade ettigi anlam ise makam

sevgisidir.#” Bican'in eserinde de -—daha O&nce

95 bn. Arabi, Te'vilat, s. 61.

496 {bn Arabi, Te’vilat, s. 158.

7 Safi Arpaus, “Tasavvufta “Mantiku’t-tayr”, Mevlana’da Hz.
Silleyman ve Kusdili Tasavvuru”, M.U. ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1: 29, 2005/2, s. 131.
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zikredilen- Hz. Adem meyveyi vyedigi icin
cezalandirilanlar arasinda Tavus’ta gegmektedir. Fakat
evvelinde orada ne yaptif1 yahut neden sonrasinda
cezalandirildigindan bahsedilmemektedir.

Yukarida goriildiigii tizere Tasavvufi anlatimlarda,
Adem’in cennetten cikarilmasi bahsinde Tavus'un
etkin rol aldig1 goriilmektedir. O da cezali olarak
yeryiiziine inmistir. Nitekim daha Once belirttigimiz
tizere Attar meshur eseri Mantiku't-Tayr'da Tavus
kusunun cennet 6zleminden bahsetmektedir. Buradaki
rivayetleri dogru kabul ettigimiz takdirde tasavvufta
Tavus Kusunun iblis ve Adem’in ilk suguyla
iligskilendirildigini sOylememiz miimkiindiir.
Tasavvufta Iblise sahip cikilmigsken Yezidiler bunun
yaninda Tavus'u da -Melek Tavus- sahiplenerek ona
ayr1 ve Ozel bir konum atfetmislerdir.

Yezidiler'in ona verdigi onemi ilk olarak koken
olusturma ¢abalariyla gormekteyiz. Yezidi
kaynaklarda Melek Tavus'un simge olarak dahi
nereden geldigi konusu islenmis ve kadimligi bir
bakima ispat edilmeye calisilmistir. Yezidiler bunu
hikdye formatinda ele almiglaridir. Kaynaklara
baktigimizda Yezidi literatiirtinin Melek Tavus
simgesini Hz. Ibrahim’e kadar gotiirdiiklerini
gormekteyiz.#® Oyle tahmin ediyoruz ki bununla

kendilerinin sonradan ortaya ¢kmis bir olusum

48 Simo, El-Yezidiyye, s. 61.
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oldugunu  iddia  edenlere @ cevap  vermeyi
amaclamaktadirlar. Nitekim bu sekilde diger birgok
yapilanmalar gibi kendilerini saglam bir temel {izerine
oturtmaya calismaktadirlar.

Melek Tavus'un Yezidi sembolii olarak neden
kullanildigin1 anlatan hikayeye gore Melek Tavus
heykeli sancak olarak Hz. Ibrahim tarafindan Kabe'nin
icinde bulunmaktadir. Onun muhafizligin1 ise Ebi
Siifyan, Yezid'in dedesi, yapmaktadir. Hz. Muhammed
Mekke'yi fethedince Ebi Siifyan Hz. Ibrahim’in
hatiralarini alip korumaya karar verir. Bu sekilde
ogluna miras olarak kalir. Muaviye’den sonra Yezid'e
kalan bu Melek Tavus simgesini tasiyan sancaklar
devletin resmi sembolii haline gelir. Hz. Ibrahim’den
gelen Tavus kusu simgesinin Oliilerin diriltilmesi
hadisesindeki Tavus kusu olmasi muhtemeldir. Bu
ylizden irtibat kurulmus olmasi muhtemel
goriinmektedir. Yezidiler tarafindan Ebi Siifyan’dan da
tevariisii saglanarak semboliin safliginin 6ne ¢ikarilmis

oldugu diistintilmektedir.*”

49 Tavus kusu semboliiniin Yezidiler'e nereden miras kaldig:
detayli olarak kaynaklarda su sekilde gecmektedir: Yezidiler'e
gore bir zamanlar Melek Tavus'un heykeli (bir sekilde yapilmis
hali) Kabe'nin i¢inde bulunmakta olup, koruyuculugunu ise Ebi
Siifyan yapmaktaydi. Hz. Muhammed Mekke’yi fethettigi sirada
oray1 da (kabeyi) onun elinden alir. Ardindan ise dikili putlar
gidip yikar. Daha sonrasinda ise Ebi Siifyan’a eman vererek “Kim
Ebi Siifyan’in evine girerse emin olacaktir” der. Bu sekilde
konumu yiikselen Ebi Siifyan bu yedi sancagi (Melek Tavus
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4. YEZIDI METINLERINDE GECEN BAZI
TASAVVUFIi KAVRAM VE SIMGELER

Yezidi metinlerinde, tasavvufla iligkili olarak gegen
ifadelerin yanin da tasavvufa 6zel baz1 kavramlarin da
kullanildigr  goriilmektedir. Bu  baghk altinda
Yezidiler'in kullandigr bazi tasavvufi kavramlara

deginilmeye calisilacaktir.
4.1. Dervis

Kelime itibariyle “muhtag, yoksul ve dilenci”
anlamlarma gelen “dervig” kelimesi, bir tarikata ve
seyhe bagl olan miirid, sGifiyane hayat yasayan kisi
demektir. Bu kelime erken donemden itibaren
zahidligi ve =zithdi, sGfiyi ve tasavvufu ifade
etmektedir. Hem yoksul hem de zengin bile olsa her

yonden Allah’a muhtag oldugunun bilincinde olan stfi

simgeleri olan) Kureysliler igin kutsal oldugu ve Hz. Ibrahim’in
hatiras1 oldugu igin alip korur. Bu sancaklar Ebi Siifyanmn
himayesinde kalir ve oglu Muaviye'ye miras olarak birakir.
Muaviye’de Hz. Omer déneminde atandigi Sam’a gotiiriir. Hicri
40 yilinda Muaviye ile kurulan Emevi Devleti'nin basina hicri
60'ta Yezid (Muaviye'nin oglu) gecer. Yezid devletin simgesini
beyaz bayrak, sancag1 da Melek Tavus simgesi olarak yapmustir.
Bu simgeler savaglarda askerlere teberriitk ve hamaset vermesi
amaciyla Oncii askerlerin elinde ki sancaklarin dstiinde
bulundurulmugtur. Fakat 132’de Emevi Devleti bir savag
sonucunda yikilmistir. Kullarulan bu sancaklar ise Emir Ibrahim
tarafindan alinip ITrak’a gotiiriilmiistiir. Iste Yezidiler Melek
Tavus sancaginin  bu  sekilde kendilerine  ulastiklar
diisiincesindedirler. Bkz.Simo, El-Yezidiyye, s. 61-62.
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anlaminda kullanilmistir.5®  Seyfeddin el-Baharzi,
dervise en ¢ok yarasan rengin ise siyah oldugunu ve
renklerin siyahta yok oldugunu belirtmektedir. ibn
Hafif'e gore de sfinin siyah giymesi gerektigini
savunmakatadir.>

Bununla beraber Yezidi kiiltiirinde de dervis
tabirine rastlamaktayiz. Yezidilere ait ilahilerde bu

kelime karsimiza ¢ikmaktadir:

“”

Ne hos bir sabah bu

Elime bir siyah hat verdi

Ve dedi: Dervis gel, padisah seni ¢agiriyor

Seni gokyiiziine ¢agiriyor.

...502

Bu ilahiyi soyleyen kisi dervis olarak
nitelendirilmektedir. Bunun gibi daha baska siirlerinde
atfedildigi kisiler bu kelime ile
lakaplandirilmiglardir.®® Anlasildig1 kadariyla Yezidi

dinine mensup bir mistigi isaret etmektedir. Yine

500 Tahsin Yazici, “Dervis”, DIA, TDV Yayinevi, Istanbul 1994, c.9,
s. 189.

501 Siileyman Uludag, “Hirka”, DiA, TDV Yaynevi, Istanbul 1998,
c.17, s. 374.

502 “Qewlé Qere Ferqan”, s. 178.

503 Bunlarda bazilar1 “Derwis Qatani, Derwis Hebib, Derwis Qotik,
Derwis Tacedin” dir. Bkz. Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve
Seyh Adi Kusursuzdur, s. 96.
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Yezidilerde kullanilan bir tabir olan “Feqir”>* kavrami

i¢in de dervis isimlendirilmesi yapilmigstir.5%
4.2. Hirka

Sozliikte “delmek, yirtmak” anlamma gelen “hirka”
kelimesi Stfilerin ve tarikat mensuplarmin giydigi 6zel
elbise olarak tanumlanmaktadir. Hicri I ve IL
ylizyillarda yasamis olan bazi zahidler, ziihd ve
takvalarinin  sembolii olarak giymislerdir.® Bir
tarikata intisap eden veyahut da herhangi bir tarikata
bagl olmayip da tasavvufa ilgi duyanlara giydirilen
kiyafet de hirka diye adlandirilir. Ikinci anlamda
hirkay1 giyenlerin sifilerden feyz alacagi onlarin
edebini takinacagi ve sonucunda miiritlik makamina
erisecegi beklenmektedir.”” Tarikatlar doéneminde
hirka giymeye biiyiik 6nem verilmis, bazi tarikatlara
gore feyiz alma yollarindan biri olarak kabul
edilmigtir.5

Yezidiler de hirkaya biiyiik Onem vermislerdir.
Onlara gore Allah disinda yaratilan ilk sey hirkadir.
Yezidiler'in dini liderlerinin, dini otoritelerinin
sembolii olan hirka, onlara gore yeryiiziine indirilen ve

yer ile goriinmeyen diinya arasinda gegisi saglayan bir

504 Feqir kavrami i¢in bkz. “Feqir” bashigi.
505 Bkz. “Qewle Qere Ferqan”, s. 170.
56 Uludag, “Hirka”, s. 374.
%7 Uludag, “Hirka”, s. 373.
508 Uludag, “Hirka”, s. 374.
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kapi, yamal bir elbisedir.’® Baz: ilahilerinde bu kapi
gokytlizii olarak da tabir edilmistir5® Onlara gore
hirkayr Sultan Ezi'nin yardimiyla yapan ve onceligi
veren®! Allah, her seyden 6nce hirkaya yapilan hacca
tapmistir.? Piri olarak ise Sultan Ezi isaret edilir.
Ondan sonra da Seyh Adi ve diger kutsal adamlar
giymislerdir. Yezidiler hirkayr imanlar1 olarak
gormektedirler.>® Onlara gore de hirka siyah renkte

olmalidir.51
4.3. Kase

Ayni sekilde bir tasavvuf terimi olan kase, ilahi
agskin sarabiyla mest olan kisinin viicudu, gonli
anlamlarinda kullanilmigtir.5'>

Yezidiler de ise bircok anlamda kullanilan kase,
daha ¢ok batini diinyadan sekiiler diinyaya gegisi
saglayan bir arag olarak goriilmektedir.5'® Onlara gore

Yedi Gizem kaseden icgerek yeryliziine hiikiimran

50 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 59.

510“Qewle Zebtini Meksiir”, s. 108.

511 “Qewlé Qere Ferqan”, s. 181-182.

512 “Du’a Ziyaretbtn” (Kreyenbroek, Philip G, Xelil Cindi Resow,
Tanr ve Seyh Adi Kusursuzdur, Avesta Yayinlary, Istanbul 2011,
s. 193-195 iginde), s. 195.

513 “Qewlé Qere Ferqan”, s. 182.

514 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 59.

515 Siileyman Uludag, “Siirb”, DIA, TDV Yayinevi, Istanbul 2010,
c.39, s. 269.

516 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 60.
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olmuslardir.®” Bu sekilde, bu kavram liderlikle

iligkilendirilmektedir.>'8
4.4. Seyh

Miiritlere yol gosteren ve irsad eden kimse
anlaminda kullanulan tasavvufi bir terimdir. Sozliik
anlami olarak yaslh kimse anlamina gelmekle beraber,
tasavvufta pir, veli ve miirsid ile ayni anlamda
kullanilmistir. Tasavvufi anlamda Seyh sifatinin
kullanilmast  hicri X. asrin  ortalarmma denk
gelmektedir.5"”

Yezidiler'de de seyh tabiri kullanilmaktadir.
Seyhler, Emirler'den sonra Yezidiler'in ikinci kastimni
olusturmaktadir.®® Onlara gore yerytiziine inen yedi
melekten her biri insan suretinde iner ve herhangi bir
eslesme olmadan soy birakir. Inanisa gore Seyh
ailelerinin soyu da bunlardan gelmektedir. Resmi
gorevleri miiritlere ruhani rehberlik etmektir.
Torenlere katilirlar ve bunun karsiliginda da
miritlerden diizenli olarak belli bir miktar para

almaktadirlar.52!

517 “Qewlé Hezar . Yek Nav”, s. 141.

518 Kreyenbroek /Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s.
6l.

519 Resat éngéren, “Seyh”, TDV Islam Asiklopedisi, TDV
Yaynevi, Istanbul 2010, .39, s. 50.

520 Yezidiler'in dini tabaklar1 i¢in bkz. Lescot, Yezidiler, s. 77.

521 Lescot, Yezidiler, s. 43; Tasavvufta oldugu gibi Seyhin 6grencisi
anlaminda degil, sosyal anlamda onlara bagl siradan insanlari
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4.5. Pir

Tarikat kurucusu, salike rehberlik yapan kimse
anlamlarinda kullanilan bir tasavvuf terimidir. Farsca
olan bu kelime veli, miirsid, seyhle aynm1 anlamlarda
kullanilmistir. Kaynaklarda Pir kelimesinin tasavvufi
manastyla ilk olarak IX. ve X. yy. da kullanildig1
kaydedilmektedir.5??

Yezidilerde ise pirler gorev olarak yaklasik olarak
Yezidi seyhleri®® ile ayni anlamdadr. Unvan farklilig
ise etnik aidiyetten kaynaklanmaktadir. Soyle ki,
Seyhler’in Adi'nin soyundan geldigi kabul edilir. Pirler
ise velinin bazi Kirt miiritlerinin soyundan
gelmektedir ve Kiirttiirler. Seyhler'e merasimlerde
yardim eden ve yoklugunda yerine gecen kimse olarak
tanimlanabilirler.* Her ne kadar Pirler, Seyhler ile
yakin derecede gibi goriinsede aralarindaki statii farki
bazi noktalarda goriilmektedir. Miiritlerden Pirler’e
gelen hediyelerin  miktar;, Seyhler’inki  kadar

olamamaktadir.5® Bununla beraber Yezidi ilahilerine

temsil etmektedir. Bkz. Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh
Adi Kusursuzdur, s. 28-29.

52 Bkz. Saft Arpagus, “Pir”, DiA, TDV Yaynevi, Istanbul 2007,
c.34,s.273.

523 Yezidi kastinin ikinci sirasini olugturur. Bkz. Lescot, Yezidiler, s.
77.

524 Lescot, Yezidiler, s. 81.

525 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s. 32.
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baktigimizda onlardan 6vgii  ile bahsedildigini

gorebiliriz.52
4.6. Inci

Yukarida bahsedildigi {izere tasavvuf ve Yezidi
mitolojisinde inci ilk yaratilan cevher olarak
gecmektedir. Her iki anlatimda Ozellikle bu kavramin
gecmis olmasi dikkat c¢ekicidir. Bunun yami sira
tasavvufta inci kelimesi Taayyiin-i evveli -ilk akil-
tasvir etmek igin kullanmigken Yezidiler bunu oldugu
gibi ilk akla gelen anlamiyla gercek manada

kullanmislardir.5?
4.7. Kalenderi

Yezidi metinlerinde gecen bir diger tasavvufi terim
ise Kalender-Kalenderi'dir. Kalender-Kalenderi olarak
adlandirilan kisiler bulunduklar1 toplumda diizene
uymayan, kiik kiyafetlerine dikkat etmeyen,
maceraperest gezgin bir mistik grubu
olusturmaktadir.528

Yezidi metinlerinde de bu terime rastlamaktayiz.

Yedi gizem Tanri’min kalenderileri olarak tarif

526 Bkz. “Qewlé Pir Dawud lahisi” (Kreyenbroek, Philip G, Xelil
Cindi Resow, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, Avesta Yayinlari,
Istanbul 2011, s. 224-227 icinde), s. 227.

527 Bkz. “Tanr’min Faalligi, Inci ve Ondan Meydana Gelenler”
baslig.

528 Ahmet Yagar Ocak, Babailer isyanl, S. 66-67.
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edilmektedir.’® Ayrica bir Yezidi hikayesinde de bir
dervisten bahsedilirken Kalenderiler'in nitelikleriyle

aktarim yapilmaktadir.5®
4.8. Vahdet-i Viicud

Vahdet-i Viicud, Tanri, alem ve insan arasimndaki
iliskiyi agiklayan ve varligin birligi temeline dayanan
bir diistince sistemidir. Tasavvufun temel konularinda
birisi olarak karsimiza c¢kmaktadir. Burada sunu
belirtmek gerekir ki, vahdet-i viicud tasavvufta
kavram olmaktan ziyade diisiince sistemi olarak daha
¢ok yer edinmistir. Yezidi metinlerinde de ayni sekilde
bu diigiinceyi tasiyan ctimlelere rastlanmaktadir.

Vahdet-i viicud diisiincesi, Yezidi metinlerinden
birinde su sekilde ge¢cmektedir:

“Bir kale ile bin temel

Bir Pazar ile bin diikkan

Bir bas ile bin lisan”53!

Aktarilan  dizelerde kendisini ¢gesitli  digsal
bicimlerde ifade eden tek 6zden bahsedilmektedir. Bu

da tam olarak vahdet-i viicudu tanimlayan bir ifadedir.

52 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s.
141.

50 Kreyenbroek/Xelil Cindi, Tanr1 ve Seyh Adi Kusursuzdur, s.
472.

531 “Qewlé Hezar @t Yek Nav”, s. 139. Ilahinin ismi de vahdet-i
viicud diisiincesine uygun olarak verilmistir.
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Baska yerlerde ise Seyh Adi” Allah’in bir tezahiirii
olarak gosterilmektedir.? Bu durumun, Yezidiler'in
vahdet-i viicud diisiincesine sahip zihinleri neticesinde
ortaya ¢iktigini soyleyebilmek miimkiindiir. Vahdet-i
Viicud diisiincesi goz Oniine alindiginda her seyin
Tanr’dan ibaret oldugu dogru kabul edilirse,
Yezidiler'in bu disiince sistemini metinlerine bu
sekilde yansitmalar: tabii olarak goriilmektedir.

Yezidi metinlerinde gegen vahdet-i viicud
diistincesine uygun ifadelerin yami swra Adi b.
Miisafir'e olaganiistii hallerin nispet edildigi bazi
eserler de gormek miimkiindiir. Bu eserlerden birinde
iddia edildigi iizere, ‘Adi b. Miisafir'in kat1 ve selefi
cizgiye bagl olan risalelerine ragmen, siirleri daha
taskinhik arz eden bir yapiya sahip oldugu
goriilmektedir. Bu eserler sufi tarza uygun olarak

satahat iceren bir goriintii sergilemektedir.®® Bu

52 “Qewlé Qere Ferqan”, s. 171.

53 Guest, Yezidilerin Tarihi, s. 46. Bu siirlerden bir tanesi soyledir:
“Allah beni yanina gagirtt1; ve Yanina kadar gittim.
Bana icki sundu, yasam koydu éniime

Ve iyi bir yol arkadasim oldu

Yoldasim oldu, hiicremde sevdigim Biri oldu.

Biitiin sarap kadehleriyle bana gii¢ verdi

Ve kadehlerin i¢inde tuttugunu verdi

Derken agkin ev sahipleri isteklerime boyun egdiler:

Ve Allah’in biitiin hizmetgileri karsisinda Sultan oldum.
Yeryiiziinde ki biitiin krallar bana kibirsizce geldiler.
Siivarilerim her topraga dortnala girdiler,

Cennetin her kogesinde serifime davullar ¢alindi.
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siirlerin bir tanesinde ‘Adi b. Misafirin diger
eserleriyle uyusmayan ifadelere yer verilmistir.
Allah’la biitiinlesmeden bahseden bu siirde, ‘Adi b.
Miisafir’in tiim kullarm Sultani oldugu ve onun Allah
ile yoldas, iki arkadas gibi oldugu da gec¢mektedir.
Satahat olarak adlandirilan bu durum ‘Adi b.
Miisafir'in eserlerindeki tonla uygunluk
arzetmemektedir. Ornek olarak Bayezid-i Bistaminin
satahat nevinden ifadelerine siklikla bircok yerde
rastlanilmasma ve bunu inkar etmemesine ragmen;
Islami kaynaklarda yahut kendisine nispet edilen
eserlerde ‘Adi b. Miisafir'in bu tarz ifadelerine dem
vurulmamakta, aksine onun zahid, salih, biiyiik bir
alim ve mutasavvif oldugu ozellikle
vurgulanmaktadir.’3* Ayrica onun hayati ve giiniimiize
ulasan eserleri bir biitiin olarak degerlendirildiginde,
onun hulul, vahdet-i viicud yahut nazari tasavvuf
cizgisinde bir alim oldugunu sdylemek pek de
mimkiin goriinmemektedir. Ayrica Allah1 bir seye
benzetip keyfiyet addetmekten insanlar1 sakindiran bir
zatin bu kelimeleri sarf ettigini soylemek ona kars:
yapilmis bir haksizlik olarak gorebiliriz.5> Kaldi ki

Ve egemenligimin miijdesi doguda ve batida yankilandi.” Bkz.
Frank, Scheich ‘Adi, der grosse Heilige der Jezidis, s. 108-110.

53 fbn Hallikdn, Vefayatii'l-A’yan ve Ebnai’z-Zaman, s. 254; Tbn
Teymiyye, el-Vasiyyetii’l Kiibra, s. 287-91; Zehebi, Siyeru
A’lami’n-Niibela, s. 344; {bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, s. 12.

535 Bkz. ‘ Adi B. Miisafir'in eseri Ehl-i Siinne ve’l Cemaa itikadi, Bozan,
Seyh ‘Adi b. Miisafir, s. 187-188 igerisinde.
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tasavvufu vahdet-i viicut konusunda sert bir dille
elestiren Tbn Teymiyye ‘Adi b. Miisafir'in bu diisiince
bicimine sahip olmasi durumunda onu, gérmezden
gelmeden elestirmesi kuvvetle muhtemel
gortinmektedir. Bu durumda ona nispet edilen bu
siirin, onun hakkinda ezici bir ¢ogunlugun bu tiir
ithamlarda bulunmamas:i dolayisiyla, ona aidiyetinin
gli¢ oldugunu belirtilmesi gerekmektedir.>®* O halde
muhtemelen s6z konusu edilen inang ve fikirler tarikat
mensuplarinca daha sonraki siirecte kendisine nispet
edilmis ve bu sekilde Adi b. Misafiri kendi

geleneklerine uygun hale getirmeye ¢alismiglardir.

5% Krs. Bozan, Seyh ‘Adi b. Miiséfir, s. 75.
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SONUC

Yezidilik senkretik ve gizli yapisiyla az arastirilmig
bir inanis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dinlerini daha
¢ok sozlii kiltiirle aktarmalari, yazili kaynaklarinin
¢ok az olmasi hasebiyle senkretik bir inang sistemi
meydana gelmistir. Bu ylizden Yezidiler'in kokeni
tizerine yapilan arastirmalarin ¢ok farkli wuglarda
oldugunu gormekteyiz. Fakat dikkatlice
incelendiginde tasavvufi Ogelerin ¢ok yogunlukta
oldugu goriilebilmektedir. Bunun ise pek tabi tarihsel
bir arka plan1 bulunmaktadir.

Yezidiligin ilk olarak XIII. yiizyilda belirgin
degisimler yasadigi ve batini temayiiller gosterdigi
tarihi ~ kaynaklarda  gecmektedir.  Yezidiler'in
inanglariyla ilgili ifrat ve tefrit boyutunda asiriya
kagtiklar1 o donemde Anadolu’nun genel havasinin bu
tir  durumlara uygun oldugunu  sdylemek
miimkiindiir. Su kadarin sdyleyebiliriz ki, Yezidiligin
dontisim yasadigt bu donemde pek ¢ok kesim
icerisinde de farkli egilimler bag gostermistir. Bu
baglamda sebep sonug iliskisinin dogru bir sekilde
tespit edebilme adma ayni donemde Yezidiler'in
yogun olarak yasadigi yer olan Anadolu’da vuku
bulan temayiilleri nazar etmek dogru sonuglara

ulasmada bizlere katki saglamaktadir.
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Anadolu’da meydana gelen iki biiyiik go¢ dalgas:
neticesinde sosyal, kiiltiirel ve dini anlamda 6nemli
degisimler ~meydana gelmistir.  Ozellikle de
Islamlagsmada rol oynayacak pek gok alim, mutasavvif
ve tarikat erbab1 Anadolu’ya, tabi olarak gesitli dini ve
fikri cereyanlarin tasiyicisi olarak, gelmislerdir. Bu
donemde ozellikle tasavvuf cereyani kendisini yogun
bir bigimde hissettirmis, bir¢ok yerde tekkeler viicuda
gelmistir. Ayrica Mogol istilas1 sebebiyle Anadolu’da
darmadagin olan manevi giiciin tesisi icin tasavvufa ve
tasavvuf erbabina bagvurulmustur. Anadolu’nun
bircok yerine -licra koselere kadar— dervisler
gonderilmis, bu sekilde sosyal dirilis saglanmaya
calistlmigtir. Sultan iktidar iken, tasavvuf da bir
anlamda muktedir olmustur. Bu arada pek ¢ok tarikat
vicud bulmus ve  topluluklar1  peslerinden
suriiklemislerdir. Hatta bunun sonucu bazen isyana
kadar gitmistir. Genel anlamda Anadolu’da hakim
olan tasavvufi havadan pek ¢ok kesim, dogal olarak
nasiplenmigtir. Bu sebeplerden otiirti Yezidiler'in de
bu akim ve cereyanlardan ytiiksek ihtimalle etkilendigi
ve dini liderleri konusunda asiriya giderek
tanrilagtirdiklar1  olast  goriilmektedir. Nitekim o
donemde asiricilik yalnizca kendilerinde degil birgok
tarikatta da varligini hissettirmistir.

Sosyal gerceklikler haricinde Yezidi metinlerinde

mevcut olan tasavvufi simge ve karakterler de bizleri
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bu ihtimalin kuvvetli oldugu kanisina vardirmaktadir.
Hasan-1 Basri, Hallac-1 Manstr, Rabia el-Adeviyye,
Cilineyd-i Bagdadi, Bayezid-i Bistami ve Abdiilkadir
Geylani gibi meshur mutasavviflarin  Yezidi
literatiiriindeki yogun etkileri-icerik olmaktan ziyade
sekilsel olarak- ¢ok dikkat gekicidir. Bu kisiler Yezidi
efsanelerinde bas rol almislar ve bir¢ogu kutsal olarak
kabul edilmislerdir. Yezidiler'in kutsal mekan Lales’te
bircogunun makamlarinin  bulunmasi1 sevgi ve
baghligin hangi raddeye ulastigini 6zetler niteliktedir.

Yezidi inancinda sadece mutasavviflarla alakal
baglantilar mevcut degildir. Bunun disinda Yezidiligin
yaratilis, Hz. Adem’e secde ve onun cennet'ten
kovulmasiyla alakali anlatilarinda da birgok paralel
kayitlar mevcut bulunmaktadir. Ozellikle alemin ilk
yaratildig1 6ziin bir inci olmasi, Azazil'in Hz. Adem’e
secde etmeyerek yanlis degil de dogru bir harekette
bulundugu ve Hz. Adem’in cennetten ¢ikarilmasinda
Tavus’un roliiniin olduguna dair konularda tasavvufla
benzer diisiincelere rastlamaktayiz. Bunun yam sira
Yezidi gqawl ve c¢iroklarindaki tasavvufi sembollerin
fazlaca bulunmasi, Yezidiler'in tasavvufi kiiltiirden
geldigi izlenimini uyandirmaktadir.

Tim anlatilanlar dikkate alindiginda Adeviyye
tarikatina mensup olan bu kisilerin, Miisliiman iken,
namaz  kiliyor -Cuma namazina katildiklari

nakledilmektedir- ve Kur'an-1 Kerim’i kutsal
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saytyorken neden Yezidilige donistiikleri ve
bulunduklart1 durumun aksi yo6niide evrildikleri
onemli bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bunlarin, tespit edilebildigi kadariyla bazi sebepleri
vardir. Mogol istilasiyla birlikte meydana gelen kaosta
azimsanmayacak Olgiide bir degisimin meydana
gelmis olmasinin ilk sebebi olarak, Yezidiler'in yazili
herhangi bir kaynaga sahip olmamalarini &ne
stirebiliriz. Bilindigi tizere Yezidiler sozlii gelenege
sahiptirler. Ayrica okuma yazma bilen kisilerin de
neredeyse bulunmamasi bu toplulugun elde ettigi
bilgilerin zamanla yok olmasma veyahut da
degismesine neden olmustur. Kendi bilgileri ile
etraftan duyulan Dbilgiler zamanla karistirilmis,
olaganiistii  hikdyeler ortaya c¢ikarilmis olmasi
muhtemel goriilmektedir. Sozlii olarak elde edilen
bilgilerin karistirilmasi, degismesi veya yok olmasi
insanin dogasinda olan bir durum olmasindan otiirii
bu kisilerde de aym vaziyet hasil olmustur. Ikinci bir
sebep ise, bu toplulugun halktan tecrid edilmis bir
sekilde hayat siirmeleridir. Halktan uzakta, izole bir
sekilde yasayan tarikat tiyeleri herhangi bir toplumsal
baskiya yahut toplumsal kontrol mekanizmasina sahip
degillerdir. Bu da onlarin ifratta zirveye dogru yol
almalarmi kolaylastirmis olup, degisimleri daha
gozden uzak bir sekilde meydana gelmistir. Nitekim

Yezidiler'in diger toplumlardan farkli goriislere sahip
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oldugu fark edildiginde onlar, bu noktada ¢ok ileri bir
durumdaydilar. Onlara liderlik yapan Seyhleri'nin
tutumlar1  onlarin  degisimlerini  tabii  olarak
etkilemistir. Nitekim Hasan b. Adi donemine kadar bu
tiir degisimlerden s6z edilmemesi, kisiligi tartisma
konusu olan ve agirihiga goz yumdugu nakledilen
Hasan b. Adi'den sonra farklilasmanin baglamasi
toplumdan ziyade liderlerinin  toplum igine
karismayan bu grup tizerindeki baskin etkisini
gostermektedir. En 6nemli sebeplerden bir digeri ise,
tespit edebildigimiz kadariyla, ‘Adi b. Miisafir'in ytice
kisiligidir. Onunla ilgili klasik kaynaklarda pek ¢ok
iltifat gecmektedir. Islami kaynaklarda ‘Adi b.
Miisafir'in hakkinda olumsuz bir naklin olmadigin ve
onun hakkindaki 6vgii dolu sozlerin ¢ok azini dahi goz
Ontine alirsak, onun oldukca etkili ve manevi anlamda
yliksek derecede birisi oldugunu kabul etmemiz
gerekmektedir. Bu derecede olmayan Seyhler'in dahi
miiritleri tarafindan olaganiistii niteliklerle
vasiflandirilmasi, tarihi kaynaklarda manevi yonii
kuvvetli kisiliginden bahsedilen ‘Adi b. Miisafir'in
miintesiplerinin onun hakkinda ifrata kagmalarmi bir
yonden  tabiilestirmektedir. = Vefatiyla  beraber,
baghlarinda meydana gelen iiziintii, ifratta smirin
kagmasma sebep olmasi muhtemel goriinmektedir.
Tim bunlarin tizerine bir de c¢evredeki insanlarin

dislayici, olumsuz bakislarinin  eklenmesiyle, bu
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insanlarin islamiyet’e olan bakis agilar1 olumsuzlasmis
ve dinlerini  olabildigince Islami figiirlerden
armdirmaya gayret gdstermiglerdir. Islamiyet'teki pek
¢ok ritiielin alternatifini kendi dinlerinde ihdas etme
yoluna gitmislerdir ki bu sekilde Yezidilik meydana
gelmistir.

Tiim  bunlarin  haricinde  Yezidiler'in  Iblis
hakkindaki goriisleri kafay1 karistiran ayr1 bir durum
olarak karsimiza ¢gikmaktadir. “Adi b. Miisafir'in boyle
bir goriise sahip olduguna dair herhangi bir veri hentiz
mevcut degildir. Ayrica boyle bir gortise sahip olsaydi
donemin ulemalar: tarafindan en azindan birileri
tarafindan tenkit edilecegi kanaatindeyiz. Bu durumda
Yezidiler'in bu konudan nasil haberdar oldugu sorusu
akla gelmektedir. O donemde revagta olan bu
diistincelerin gezip dolasan dervisler tarafindan dile
getirilmesi, anlatilan hikaye yahut kasidelerle
kultirlerine gecmis olabilecegi miumkiin
goriinmektedir.

Nitekim Yezidiler'in inanglariin biiyiik
¢ogunlugunun referanslarini daha makul; bazende
yumusatilmis sekliyle tasavvufi camiada bulmak
mimkiindiir.  Yezidiler  tasavvufi  distinceleri
iceriklerinden = soyutlayarak  kendilerine = mal
etmislerdir. Bu ytiizden sekilsel anlamda bakildiginda

heretik diisiince ve ifadeler ellerinde kalmistir.
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Netice olarak diyebiliriz ki, Yezidi kiiltiir ve
inancinda tasavvufi motifler ¢ok¢a bulunmaktadir.
Onlar bunu kabul etmedigi ve resmi kayitlar
bulunmadig: siirece her ne kadar paralellik bulmus
olursak  olalim  iddianin  Otesine  maalesef
gecememekteyiz. Zaten bu c¢alismanin amaci, bu
durumu kesin bir dille ispat etmek degil ihtimalin
kuvvet derecesini belirlemek olmustur. Calismalar
neticesinde gorebildigimiz kadariyla su kadarmi
diyebiliriz ki, Yezidiligin Islam tasavvufunun degisime
ugramis bir devamu niteliginde olmasi muhtemeldir.
Her ne kadar ¢ok bilegenli bir kiiltiir yapisina sahip
olsa da ana omurgada tasavvufun izleri ¢cok net bir

sekilde gortilmektedir.
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