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MODERN ISLAM IKTISAT ISTILAHINI TURETMEDE
ARAPCA'NIN KAYNAK VE YETERLILIKLERI

Cemal ARBAC

Artvin Coruh Universitesi

Giris
Bilindigi gibi bir ilim diger ilim veya ilimlerden neset eder. Islam iktisad1 da Islam
Hukukundan ayrilip miistakil bir sosyal ilim olarak neset etmistir. Bunun geregi olarak

her ilim dogal dilden bagimsiz olmayan kendisine ait bir dil gelistirir. Islam Tktisat ilmi
de bunlardan biridir.

Buna bagli olarak, iktisat ilminin genel kavramlari ve terimleri bulunmaktadir. Ancak
Islam seri' diizeni geregi iktisat ilmi Islam dini ile amldiginda Islam iktisadina ait alan
acilmis olur. Genel iktisadi kavram ve istilahlardan farkli olmak tizere bir kisim
1istilahlarin vaz' edilmesi gerekli olur. Bu ilmin 1stilahlar i¢in de ilk akla gelen dil de
Arapgadir. Zira Islam'mn temel kaynaklari olan Kur'an ve Siinnetin dili olmasi hesabiyla
nazari ve ameli olarak Islam iktisadinin 1stilahinin tiiretiminde Arapga, yapisal ve terkip
bakimindan bu ilminin gelismesine biiyiik dlgiide katki saglamis ve giiniimiiz i¢in de
saglayabilir.

Zira dil, bir toplulugun arzularim ifade ettikleri’ birey ve toplum arasinda
anlagmalarin kendisiyle saglandig: sistematik bir aragtir.? Bu yoniiyle her dil bir kelime
dizelgesi olup her biri bir nesnenin karsili1 olan sesli ya da yazili bir olusturulumdur.?
Bununla birlikte her dilin temel nitelikleri ve degiskenleri bulunmaktadir. Bunlar, o dili
hayatin icinde yeterli ve yetkin kilmaya belirleyici hale getirir. Arap¢a'nin da bir kistm
temel yeterlilikleri ve degiskenleri bu dili belirli bir ilim dalinda istilah olusturmaya
yetecek kaynak niteligi tasimaktadir. Nitekim, Klasik dilcilerden Ibn Faris (6. 395/1004),
es-Sahibi fi fikhi’l-luga adl1 eserinde “Arap dili kiyasi midir, kelimeler birbirinden tiiretilir

mi”? seklindeki sorulara cevaben
oldugunu ve Araplarin bazi kelimeleri bazilarindan tiirettikleri konusunda icma

' Bir kisim dilcilerin haricinde Arap dilinin kiyasi

1 Ebi'l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili el-Bagdadi, el-Hasa’is. (Beyrt: Alamu'l-Kiitiib thk. Muhammed Ali
en-Neccar, 2001), 67.

2 Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2009) 1/
51.

3 André Martinet, 1§levse1 Genel Dilbilim, Cev. Prof. Dr. Berke Vardar, (1stanbul: Multilingual Yaynlari,
1998),18.



ettiklerini belirtir.”* Arap dilinde kiyasise fer'in asla, aslin fer'e, benzer olanin benzerine,
ziddin zidda kiyasi seklinde dort gesittir.> Arapganin asli kelimeleri konusunda yapilan
modern ¢alismalarda Arapga’da fiillerin sayisinin 5620 sayida oldugu iddia edilmistir.
Arapca'nin kiyasi tiiretimi dikkate alinarak Liibnan’da yapilan bir istatistiki aragtirmada
ise Arapca'da bir milyon iki yiiz elli bin (1250000) kelimenin tiiretilebilecegi ifade
edilmistir. Bir kissm modern Arap dilbilimcisinin ortak sayimina gore de 7420 kokten
23600 fiilin oldugu iddia edilmistir.® Ancak genelde tiim dilleri 6zel de ise Arap dilini
yukarida ifade edilen sayilara sikistirmak miimkiin goriinmemektedir. Zira bir dilde
zaman ve ihtiyacglar nedenselligiyle kelime tiiretimi gerceklesebilir. Bu yoniiyle
siiregendir.

Arap dilcilerinin yaninda tiiretme faaliyeti bir kisim yollar ve kavramlarla ifade edilir.
Bunlarin en 6nemlisi istikaktir. Istikak, kelime tiiretme ameliyesinin temel yontemidir.
Ancak Arap dilinde istikakin olup olmadig1 konusunda ii¢ goriisten bahsedilir. Birincisi,
bir kisim kelimelerin miistak oldugu bazilarinin ise miistak olmadigidir. Tkincisi, Arap
dilindeki biitiin kelimelerin miistak oldugudur. Ugiincii ise biitiin kelimelerin asil
oldugu Arap kelaminda istikakin olmadig goriistiir.” Ancak bu goriiglerin tamamini
kabul veya reddetmek miimkiin goriinmemektedir. Zira kelimelerden hangisinin asil
hangisinin miistak oldugunu tespit etmek gii¢ oldugu gibi, istikakin tamimiyle
olmadigini da kabul etmekte zordur. Nihai noktada her bir kelimenin bir asli ve ondan
tiireyeni vardir fakat dil siirekli gelisen ve degisen canli bir varlik olmasi hasebiyle
hangisinin asil ve miistak oldugunun bilinmesi zordur. Bunun temel belirleyicisi
toplumda iletisim ve uzlaginin gerceklesmesi icin kelimeye duyulan ihtiyaglaridir ve
dilin selikasina sahip kimselerin {iretkenligidir. Bunun da yolu, onu tiireten dil
saliklerinin ayn1 zamansal siirecte ve mekansal diizlemde 1stilaha konu olan kavrama
bu kelimeyi vaz' etmeleridir.

Iktisat, toplumun ticari iliskilerine dayali bir ilimdir. fletisim ve ulasimm hizla
gelismesiyle birlikte toplumsal hayat ve begeri iliskiler de bu Olgiide gelismektedir.
Bunun kagimnilmaz sonucu olarak da ilimlerin gesitlenmesi ve ¢ogalmasi da kaginilmaz
hale gelir. Bunlar igin de 1stilahlarin konulmasina ihtiya¢ da dogru orantili artacaktir.
Islam iktisat ilminin kokleri cok &nceki zamanlara gitmekle birlikte Islami ilimler
arasinda yeni gelismekte olan bir ilim dalidir. Arapga ise, Islami ilimlerin temel
kaynaklarmim dili olmasi itibariyle de modern Islam iktisadimnmn gelismesine birgok
yonden katki saglayabilir nitelikler tasimaktadir. Digeri de yapisal ve terkibi yapisi
itibariyle geg¢miste oldugu gibi giiniimiiz i¢in de Arapg¢anin Islam iktisadma ait

¢ Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, es-Sahibi fi fikhi'l-luga, thk. Ahmed Hasan, (Beyrut: Daru’l-
kutubi’'l-ilmiyye, 1997), 65.

5 Ebu’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, es-Suyfiti, el-iktirah fi ilmi usulin-nahv, thk. Mahmud b.
Yusuf Feccar (Kahire: Mektebetii's-Sikafeti'd-Diniyeti, 2014), 281.

¢ Mervan el-Bevvab, Yahya Mir ‘Alem, Muhammed Merdyani, Muhammed Hassan et-Tabban, Thsau’l-
Ef'ali’l-’Arabiyye fi'l-Mu’cemi’l-Has{ibi, (Beyrut: Mektebetu Lubnan Nasir(in, ts.), 563.; Soner Giindiizoz,
"Arapca’nin Potansiyeli Arapga’da Kelime Tiiretim Yollarma Hi@kin Bir Inceleme", marife, 4/ 2, (Giiz 2004),
177-196.

7 Ebu’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, es-Suyfti, el-Muzhir fi ‘uliimi’l-luga, thk. es-$Sirbini
Seride, Kahire; Daru’l-hadis, 2009), 1/274-281.



1stilahinin olusturulmasinda bu yeterlilige sahip oldugudur. Ayrica 6nceki literatiir ve
metinlere dayali tiiretim ameliyesi de bu yeterligi destekler niteliktedir. Modern
zamanlarda da bu yetkinligin 6nemli dlciide katki sagladigi/saglayacagi anlamindadir.
Istilah olusturmada birinci tiirden olanlar dogrudan Arapcanin dil igi yeterlilikleri
smifina dahil olurken ikincisi ise dolayli dilsel yeterliliklerdir.

Dogrudan Dilsel Yeterlilikler

Arapca Sami dil ailesinde cografi yayginli§1 ve yapis1 bakiminda en etkin dillerinden
biridir. Giintimiizde birlesmis milletlerde resmi olarak kullanilan 6 dilden biri® ve
yaklasik 20'den fazla iilkede iletisim dili olarak kullanilmaktadir. Yapi bilgisi
bakimindan da kok biikiimlii bir dil kabul edilmektedir.® Yani kelimenin dnden, ortadan
ve sondan eklemeli olarak tiiretilebilecegi anlamina gelir. Bu durum kelime tiiretimde
dilin lafizla iligkili yonii olup Arapgay: giiclii kilan gerekgelerdendir. Zira birden fazla
ekin eklenme veya ¢ikarilma islemi ve islevi imkaninin bulunmas: daha fazla kelime
tiiretilmesinde etkili olur. Bu ise Arap dilini, lafzin sosyal yasantiyla iliskisi sonucunda
ortaya ¢ikan lafzin anlamla iliskisiyle dogru orantililik anlamina gelir. Nitekim bir ilmin
1stilahinin tiiretimi ve kullanimi, medeniyet ve kiiltiir gevresinin gelismislik diizeyi
oraniyla es degerde olmalidir. Zira ihtiyaglar ¢ogaldikga ve gesitlendikge dile ihtiyag da
bu oranda artmaktadir. Bu baglamda Arapga din dili olmas:1 ve genis bir cografyada
yayginlik gdstermesiyle birlikte iktisadi alanlarin gelisimine paralel olarak, Islam akidesi
ve hukukundan dogan sdzlesmeler geregi bir bilim olan Islam iktisadina ait miistakil
bircok 1stilahi tiiretmek Arapcanin dilsel yapisi itibariyle miimkiindiir.

Bir ilme mensup tiim ilim adamlari o ilmin 1stilahlarini kullanmaya ihtiyag
hissederler. Zira #kz kelimesi sozliikte "s- -, fiilinin zidd1 olarak "dogru, isabetli,

uygun" gibi anlamlara gelen --J- - fiilinin kok harflerine = ve 1 ' in eklenmesiyle

olusmus eklemeli bir fiil olup "anlasmazligin ve ihtilafin giderilmesi" anlamina
gelmektedir.!® Bu baglamda istilahlar o ilimle ugrasanlar arasinda iletisimde "bozulmay1
onleyen" kodlardir. Dilcilerin bu kelimeye ytikledigi "6zel belli bir grup insan arasinda,
genellik ve ozgiilliik, ortak bir 6zellik, tarifte benzerlikler gibi belli baglant1 nedeniyle
asil anlamindan farkli olarak bir sey icin kelime vaz' edilmesi konusunda ittifak etmesi"!!
seklindeki 1stilahi tanimiyla sozlitk anlami birbiriyle uyumludur. Bu durumda istilah
kavrami, dogal dilin gosterdigi manaya bagh kalmakla birlikte yeni bir 6zel mananin
olusturulmasimna dayanmaktadir. Zira herhangi bir kelimenin veya 1stilahi bir kavramin
dilin kendi aslindan bagimsiz bir sekilde o dilden tiiretilmesi miimkiin degildir. Bu
yoniiyle dil canli bir varlik olup yapay olarak olusturulmaz. Ancak istilahin
olusturulmasiyla kastedilen dilin orfi olarak isletilmesine dayali 'bir st dil'
olusturulmasidir. Bir 1stilahin olusturulmasinda soézlitk anlamina yeni manalar
ylikleme, kelime birlesimi, miadi dolmus kelimelerin canlandirilmasi, yabanct dilden

8 Rules Of Procedure Of The General Assembly, United Nations New York, 2025, 15.

? Aksan, Her Yoniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim, 1/135.

10 Luis Ma'ldf, el-Muncid f'l-Luga, (Beyrt: Daru’l-Mesrik, 2001), 847-849.

1 Muhammed Ali et-Tahanavi, Mevsuaatu Kegsafii Istilahati’l-Fiintin ve’l-Ultim, thk. Ali Rahruc. (Beyrft:
Mektebetu'l-Lilbnan Nasiruun, 1996), 1/.212.; Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't-Ta rifat, thk. Muhammed
Abdurrahman Maragli, (Beyrut: Daru'n-Nefais, 2018), 85.



geviri ve tiiretme gibi birden ¢ok yontemin bulundugundan bahsedilebilir'? Nitekim, bir
1stilah kullanima ¢ikmadan 6nce kelimenin, az ve 6z, dolagimi kolay, gosterdigi mana
dildeki kullanilan diger kelimelerin siyga yollarina belirli ve yeterli dlgiide uyumlu
olmalidir.’® Bu yoniiyle diistintildiigiinde 1stilahin olusturulmasinda Arap dilcilerinin
onemle fiizerinde durdugu istikak sanatiyla birlikte sarf ve tasrif gibi uygulama
metotlarmin eklenilmesinden de s6z edilebilir. Bu yollar bir 1stilahta bulunmasi gereken
yeterli Olciilerdir. Zira istilahlarin tiiretimi dilin kolaylik ve uyumluluk derecesi ile lafzin
manayla iligkisine dayalidir. Ayrica sosyal ve ekonomik iligskilerden dogan ihtiyaglar
iktisat ilminin gelisimine y6n verdigi gibi Islam iktisadi da buna bagl olarak kendisine
ozgii bir kisim 1stilahlar1 vaz' etmek zorundadir.

Istikak, sozlitk anlam1 itibariyle "yarik, ¢atlak” anlamindaki s-3- _: kok harflerine!* «
ve | eklenmesiyle olusmus &3 fiilinin mastaridir.”® Bu fiil "asil olanin yarilmasi

neticesinde ondan bir parca alinmas1”" * anlamindadir. Bu baglamda terimsel olarak
istikak "anlam ve yap1 bakimindan iligkili ancak bigim olarak farkli olan bir kelimeyi
digerinden ¢ikarma siirecidir".’” Diger bir ifadeyle "¢ekimleri o kokiin harfleri etrafinda
donen bir kokten bir dal ¢ikarmaktir."® Bu siireg, temelde lafza ve sonrasinda da sosyal
yasantiya bagli olan bir siireci igine alir. Bu ise dilin tiretici yapisiyla ilgili bir durum
olup her dil kendi biinyesine uygun olan miidahaleyle bunu yapar.? Nitekim bir kisim
istikakla ilgili kitaplarda miistak kelimelerin orneklerinin halen kullanimda olan ve
manasi bilinen kelimelerden verilmesi* bununla ilgilidir. Boylece 1stilahlarin tiiretimi
dilin salt matematiksel yapisiyla degil anadil sahiplerinin selikalarindan tiretimle
gerceklesir.

Istikak'm dort temel unsuru vardir: Miistak (tiiretilmis olan), miistak minhu (ondan
tiiretilen sey), aralarindaki ortak anlam ve harflerle degisimdir. Eger kelimede herhangi
bir degisim goriilmezse, onda ima yoluyla bir degisim olduguna hiikmedilir. Tiiretilmis
bir ismin dogru olmasi igin, aslinin tiiretildigi seyle karakterize olmasi sart degildir;
ancak tiiretilmis bir ismin dogru olmasi igin sart, tiiretildigi seyin fiilen var olmasidir.?
Zira kelimede aslolan nedensizliktir. Kelimelerde herhangi bir nedenden dolay1 dil igi

12 Aksan, Her Yoniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim. 3/41.

13 Tammam Hassan, Makalat fi'l- Liigati ve Edebi, (Kahire: Alamu'l-Kiitiib, 2015), 1/212.

14 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, thk.
Muhammed Seyyid Geytani, (Beyr(it Daru'l-Marife 2010), "@&-G-Us . 267.

15 fbni Manzir, Lisanu'l-Arab, (Beyrﬁt:Daru'1—1hyai‘l—Turési'l-Arabiyye, 1999), 7/165.

16 Ebii'l-Beka Eyyiib b. Musa el-Kefevi, el-Kiilliyyat, thk. Adnan Dervis-Muhammed Misri, (Dimagk
Miiessetii'r-Riséle, 2011),96.

17 Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't-Ta ‘rifat, 17.

18 Ebii'l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 96.

19 Muharrem Ergin, Tiirk Dilbilgisi, (istanbul: Bayrak Basim Yayin Dagitim,2009),4.

20 Bknz:(Eblt Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basri, el—igtikak, thk. Abduselam
Muhammed Harun, (Beyrit: Daru'l-Cil, 1991)

21 Ebii'l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 96-97.



bi¢im bilgisel olarak degisiklik olabilir.?2 Arapga igin bu degisiklik, miistak ve miistak
minhu arasinda hareke ve harf fazlalig1 veya noksanlig: ile uzatma harfinin fazlalig: ve
noksanligr olmak iizere onbes seklinde olabilecegi ifade edilmistir.??> Arapga igin
diistintildiigtinde bunun 1stilah olusturmaya yetkin kilan neden olarak kabul edilebilir.

Dilin lafiz ve sesle ilgili kismi s6z konusu oldugunda istikak sanati ilimlerin
1stilahinin olusturulmasinda dogrudan dilsel bir amil ve kaynaktir. Zira ilimler neset
ettigi gibi onu ifade eden 1stilahlarda beraberinde tiirer. Bunun tiiretim yollar1 Arap
dilcileri igin istikak sanati olup & & (P 5 seklinde dort temel smmiflandirmada

degerlendirilmistir.?

Istikdk-1 Sagir: Bir kelimenin harflerinin siras1 degismeksizin harf eklenmesi veya
harekesinin farklilasmasiyla elde edilen miistak kelimelerdir.® Diger bir ifadeyle kok
harflerinin sirayla ele alinip, dallanmanin kokle anlam bakimindan uyumlu olmasidir.2
o-e-d'den &8a-es8-_¥ kelimelerini bu tiirden kabul etmek gerekir. Bu sekilde tiireyen
ile tiiretilen arasinda ortak bir payda bulunmaktadir. Bu kelimeler genel sozliiklerde
oldukc¢a fazla bulunmaktadir. Istilah tiiretiminde de bunlar oldukga fazla kullanilir.
Ornegin, "koymak, yerlestirmek" anlamina gelen ~; fiilinin tiiretilmis bir isim bigimi
olan #.»; kelimesi, Islam hukuku kamuslarinda yer alan 1stilahi bir mana olup¥aym

zamanda Islam iktisadina ait bir 1stilah olarak kullanilabilmektedir.?s Bunun drneklerini
cogalmak miimkiindiir. Bu durumda soézliiklerde asli anlamina bagl olmak kaydiyla
iktisadi iliskilerden ortaya ¢ikacak birgok istilahl mana igeren kelime istikak-1 sagir
yontemine uygun olarak kolay tiiretilme imkani bulunur. Sarf kitaplarinda yer alan
miistak ism-i fail, ism-i meful, ism-i alet, ism-i mensub, ism-i tafdil, ism-i tasgir, ism-i
zaman ve ism-i mekan, miibalagali isimler, mastarlar, sifat-1 miisebbehe gibi kaliplar bu
tiirdendir. Bu tiirleri istilahin olusturulmasinda o6lgii alindiginda biiyiik bir kelime
sayisinun tiiretiminden de bahsetmek kolaydir.

Istikak-1 Kebir: Bir kelimenin harflerinin siralanisinda yer degisikligiyle ve bu iki
kelime arasinda ortak bir anlam alaminin varligi, ikinci kelimenin birinciden
tiireyebileceginden bahsedilir.? Yani kok harfleri sirasiz olur,® bu tiire “el-kalbii’l-
mekani" denilmistir.3? Bunun sebebi seslerin yer degistirmesidir. Bir kistm dilciler

22 Ferdinand De Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, cev. Berke Vardar, (istanbul: Multilingual, 1998), 169-
275.; Zeynel Kiran-Ayse Eziler Kiran, Dilbilime giris, (Ankara: Seckin Akademik ve Mesleki Yayinlari, 2018),
164.

2 Suyti, el-Muzhir fi ‘Ulimi’l-Luga ve Envaiha, 1/276-277.

24 Abdullah Emin, Istikak, 17.

% Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't-Tarifat,84.; Abdullah Emin, Istikak, 1.

20 Ebii'l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 97.

27 Eb( Ya'kib Siraciiddin es-Sekkaki, Miftahu’l-‘ultim, thk: Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibii’l—’ﬂmiyye, 2000), 48; Gilindiizoz, Arapgada Kelime Tiiretimi,32; Hulusi Kilig, ”1§tikak", Tiirkiye
Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/439-440.; Omer Nasuhi Bilmen,
Hukuku Islamiye ve Istilahi Fikhiyye Kamusu, (Istanbul: Bilmen Yayin Evi), 4/151.

28 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, (1stanbul: Ensar Yayinlari, 2015), 594.

2 Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't-Tarifat, 84.; Abdullah Emin, Istikak, 2.

% Ebii'l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 97.

31 Abduh Al Ibrahim er-RAcihi, et-Tatbiku’s-Sarfi, Beyrfit, Déru'n—Nahdatu'l—’Arabiyye, 2004, 14.



sozliiklerini olustururken bunu dikkate almiglardir.®? Bu istikak tiirtine ,-z-< harflerinin
yer degisikligiyle elde edilen /-:-biiyiik bir is sebebiyle gelmek; ;% - Tuzlu ve ac1 sudan
olusan biiyiik deniz; /3= "Bilgisi biiyiik kimse" anlamindaki kelimeler 6rnek verilebilir.

33 Her li¢ kelimenin ortak noktas: biiytikliik ve genisliktir. Bu tiir yakinlik ifade eden
kelimeler iktisat ilmine ait 1stilahlarin tiiretiminde kolay bir tiiretim alani olusturabilir.
Istikdk-1 Ekber: Tki kelimede ortak bulunan harflerden birinin yakin mahregli bir
bagka harf ile degistirilmesiyle elde edilen ortak mananin bulundugu istikak tiirtidiir.3*
"Kovmak, def etmek manasindaki ,--;ile " gondermek anlamindaki J-z; " fiillerinde 3

yerine , degisimi gerceklestiginde "uzaklagmak" manasi ortaktir. Benzer sekilde Islam

iktisadina ait birgok 1stilah zaman ve mekan diizleminde bu yontemle tiiretilebilir. Zira
iktisattin bir kismu girift ayrint1 isteyen konulardir. Bunlarin ifade edilmesi de ayrinti
gerektirdigi i¢in bu 1stilahlarin tiiretiminde de bu istikak tiirii fazlaca katki saglayabilir.

Istikdk-1 kubbar (naht): ki veya daha fazla kelimenin lafiz ve anlam uygunlugu
icinde harflerinden bir veya birkag: diisiiriilerek yeni bir kelime olusturmak igin
birbirlerine eklenmesidir. Bu gesit, kelime tiiretiminde kisaltma islemi olup semai olarak
kelime tiiretimi yapilir. Ornegin L ve <> kelimelerinden naht yontemiyle Araplar

gliclii olan adam anlaminda 3k (gliclii/pehlivan) kelimesini tiiretmiglerdir. Modern

donemde arastirmacilar, naht ve iktiraz yontemlerini 6zellikle medeni gelisme ve
ilerlemeye binaen ilmi terimlerin olusturulmasinda kullanmaktadirlar. Boylelikle genel
anlamda dilin gelismesinde ve 6zelde ise yeni ortaya ¢ikan ilmi alanlarda bu yontem
oldukca kullanilmaktadir.?® Buna binaen de kelimelerin tiiretiminde zaruret durumunda
"Naht" ile kelime tiiretilebilecegini Misir Dil Kurumu kararlastirmistir.?” Ancak bu
durumun Arap dil zevkini bozacag: diisiiniilse de bu, Arap dilinde kelime tiiretiminin
olabilecegi anlaminda olup bu yolla bir tiiretimin de Islam iktisat 1stilahinin vaz'
edilmesine katki saglayacag1 kesindir.

Nahtin bir tiirii olarak kabul edebilecegimiz, yabanci kelimelerden gecen kelimelerin
Araplastirmasi anlamindaki ta'rib kavrami da istilah tiiretiminde bir yol olabilir.?®
Bunun iki tiirlii gerceklesebilecegi sdylenebilir. Birincisi yabanci kelimeyi Arapcanin
kelime ve terkibi kisvesine dahil etmek. Ikincisi Arapgca kelimeye yabanci dilin eklerini

32 (Bu sistemle yazilmig sozliikler arasinda Halil b. Ahmed’in (6. 175/791), Kitabii'l-"Ayn’i, Ibni Diireyd’in
(6. 321/933) Cembheretii'l-luga’sy, Ebli Ali el-Kali'nin (6.356/967) el-Bari‘ fi'l-luga adli eseri, Ezheri'nin (6.
370/980) Tehzibii'l-luga’s ve Ibni-Side'nin (6. 458/1066) el-Muhkem adli eseri yer alir.)

3 Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basti, Kitabu Cemheretu'l-Liigatu, thk. Remzi
Munir el-Balabekki, (Beyrfit: Daru'l-ilmi'l-Malayiin,1987), 1/275.

3 Suyti, el-Muzhir fi “Ultimi’l-Luga ve Envaiha 1/275; Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't-Ta rifat, 84.; Abdullah
Emin, istikak, 2.

% Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu’cemii Mekayisi'l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed
Harun, (Beyrtt: Daru'l-Cil, ty),3/47.

% Muhammed Kaddfir, el-Lisaniyyat ve Afaku‘l—Dersi'l—Lﬁgavi, (Beyrfit: Daru'l-Fikru'l- Muasir, - Dimagk;
Daru'l-Fikr, 2001), 235.

% Mustafa esg-$ihabi, el-Mustalahatii’l-‘ilmiyye fi'l-lugati’l-’Arabiyye fi'l-kadim ve’l-hadis, Matba’atu
(Dimagk: Mecm’ai’l-Lugati’l-’Arabiyye, 1965), 17.; Ciimletul Mecma'il Lugati'l-'Arabiyye bi'l-Kahire, fi
Mektebi'l-Samile, 21104. Tabaatii'l-Remzi : Y-V £-+A-+ -+ Y-Y+ ¥ 2022-02-06-34-36. /17.

3% Muhammed Kaddtir, el-Lisaniyyat ve Afaku'l—Dersi’l—LijgaVi, 235.



yerlestirmektir. Ornegin, Murabaha/ . kelimesinden Murabaha-c1 - 1stilahimin
tiiremesi gibi. Esasinda Ibn-i Usfur (6. 669/1270) gibi dilciler ta'ribin Arap diline
uymadigini iddia etse de* 1stilahin genel dil kullaniminin disinda 6rfi olarak bir tist-dil
olusturmasi anlaminda oldugu dikkate alindiginda bu tiirden bir istilah olusturma
yontemi miimkiindiir. Zira bir ilim veya sanati sadece tek bir dogal dili konusan
insanlar icra etmezler. Aynu kiiltiirii paylasan diger dil sahipleri de bu 1stilaha tamamen
veya kismen eklemeler yapabilirler. Bu, tiiretimin yapildig: dili daha basat hale getiren
bir neden olabilir. Aynm1 zamanda iki dili de ortak bir kiiltiirde birlestirme nedenidir.
Ancak 1stilah konusunda bir kisim kargasa ve anlasmazligin olmamasi i¢in bunlarin belli
organizasyonlar tarafindan yapilmasi gerekir.

Dolayl1 Dilsel Yeterlilikler

Istilah tiiretiminde sadece dilin yapisindan faydalanilmaz. Bir kisstm 6nceki metinler
veya kullanimlardan da istifade edilir. Genel anlamda tiim diller i¢in 6zel anlamda da
Arapga igin konusursak tiim dilsel metinlerin, bir dilin kendi akisinda ¢iktigidir. Bu
bakimdan bunlarin o dilin gegmisinden belli aktarimda bulunma ve sonrasinda o dile
yon veren amiller oldugu soylenebilir. S6z konusu Arap dili olunca bu dilin belagat ve
fesahatinin zirvesi olan Kur'an ve onun miifessiri olan Hz. Peygamber (s.a.v.)in
sozlerinin bunun igin temel belirleyici oldugunu séylemek miimkiindiir. Ayrica 6nceki
medeniyet veya devletlerin kullandiklar1 1stilahlar ile yabanci dillerden gegmis
kelimelerden de istifade edilir. Zira Arap dilinde 1stilahlarin tiiretimi konusunda bir
kisim yasanan sorunlarin 6nlenmesi* i¢in dolayl olarak bir kisim kaynaklara miiracaat
edilmesi gerekir.

Kur'an: Dil canli bir varlik olup siirekli degisim halindedir. Her degisimle birlikte
bozulma olacag bilinmektedir. Kur'an'in inzal edilmesiyle birlikte Arapcanin grameri
basta olmak {lizere fesahat ve belagat kurallar1 bu degisimden korunmakla birlikte
Kur'an kendisine ait terkip ve tislubu sebebiyle o giine kadar Araplarin kullanmis
oldugu kelimelere yeni ve 0zgiin manalar da yiiklemistir. Nitekim, dua manasinda
kullanilan sy kelimesine "riikiinleri belli bir ibadet manasi" kazandirmistir.*! Bu durum

sadece birkag kelimeyle smirli kalmamis tiim Islam kiiltiiriinde Kur'an dili basat bir rol
{istlenmistir. Sonraki ddnemlerde Islami ilimlerin tesekkiiliiyle beraber sozliik
anlaminda kullanilan bir kisim kelimelere Kur'an dili ve tislubu istilahi mana da
kazandirmistir. Ornegin,

Kur'an'da Jidy o6 & &5 "Bir katip onu aramizda adaletle yazsin"# ayetindeki
<X 'den igtikak etmis <88 "yazan" formu adalet kavramiyla birlikte diistintildigiinde

% Ebii'l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat, 97.

40 Tahirhan Aydin, Arap Dilinin Giiniimiiz Meseleleri, (Diyarbakir: Sarkiyat Bilim ve Hikmet Vakfi
Yayinlari, 2023), 80-83.

# Toshihiko Izutsu God And Man In The Quran, (Malaysia: Published by Islamic Book Trust, 2008), 12.

42 Bakara 2/282.



basta hukuk olmak tizere "ticari bir s6zlesmeyi yazan" kisiye 6zel bir 1stilahin tiiremesine
neden olmus ve noterlik manasi kazanmigtir.*3

i S G 2R e 8 sty B R a4yl "Iste onlar, hidayete karsilik sapiklig:
satin almis kimselerdir. Bu ytizden aligverisleri onlara kar getirmemis ve (sonugta)
dogru yolu bulamamiglardir"# ayetinde %3 ve ~; kelimeleri ticari igerik tasidig1 icin bu
kelimelerle ilgili ticari bir kisim 1stilahlar kullanildig: gibi sarf ilminin ilgili kisimlarina
gotiirtilerek yeni 1stilahlar tiiretilme imkani bulunmaktadir. Nitekim bugiin
kullandigimiz "satin alan kimse" anlaminda kullanilan 34 ve ticari bir sozlegme tiirii
olan #y: kavramlar1 Arapga sarf kaidelerine uygun olarak kullanilan iktisadi

1stilahlardar.

Wil ) ceudi i o 28t 40 &) "Allah, size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar
arasinda hitkmettiginiz zaman adaletle hitkmetmenizi emrediyor."® ve 154 ¥ 1,4 2l @
RIVEE- ;igf‘»tﬁ 5523 U225 4 "Ey iman edenler! Allah’a ve Peygamber’e hainlik etmeyin. Bile
bile kendi (aranizdaki) emanetlerinize de hainlik etmeyin™¢ ayetlerinde 4l
kelimesinden bircok 1stilahi mana Arap selikasmna gore tiiretilmistir. Nitekim bu kelime
fukaha tarafindan "giivenilir kimsenin yanindaki emtia" veya "bir niteligi ifade eden" bir
kavram olarak degerlendirilmistir. Bu ise maliyet arti finansman anlamindaki
"murabaha” ve alicinin saticinin vicdanina ve giivenilirligine giivendigi bir satis tiirii
anlamindaki "teviliye" gibi giivene dayali bir satig olarak adlandirilir.” Yine & gl 15555 Vs
05856 Gy S "Ayetlerimi az bir karsilik ile satmaym"™® ayetinde & kelimesi "deger"
anlaminda bir 1stilah olarak kullanilmaktadir.#® Dolayisiyla Kur'an'da bulunan bir
kelime kendi manasindan bagimsiz olmamak kaydiyla yeni bir amag igin kullanilmistir.
Bu sebeple de genel anlamda ilmi 1stilahin 6zelde ise iktisadi 1stilahin tiiretiminde
Kur'an'in temel amil ve kaynak oldugundan bahsedilebilir.

Mezkr kelimelere benzeyen Kur'an'daki bir kisim kelimeler kiyas yoluyla giintimiiz
Islam iktisadmnin 1stilahlarmna dahil edilebilir. Ornegin, Guiltl ;3 " Olgﬁ ve tartiya hile
karistiranlarin vay haline!" ayetindeki ‘wik: ismi faili "noksan yapmak " anlamindaki
i fiilinden miistak bir isimdir. Bu kelimeyi sosyal hayatin iginde 'ticaretine bu sekilde
hile karistiran kimse' igin bir 1stilah olarak kullamilabilir.s,%% ¥ & s i & " Halbuki

Allah’in nimetini saymaya kalksaniz onu sayamazsimz"s! ayetinde ;.5 ¥ ifadesi Islam

4 Fahrettin Atar, "Noter", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yaylari, 2007),
33./210-213.

44 Bakara 2/16.

45 Nisa 4/58

46 Enfal 8/27.

47 Meclisi'l-A'la li‘§—$uum"l—islamiyeti Mastr, (Kahire: Mevsuatu'I—Mefahimi'l—islamiyeti'1—Ammeti,2002), 210.
48 Bakara 2/41.

49 Omer Nasuhi Bilmen Hukuku 1slamiye ve Istilahi Fikhiyye Kamusu, 6/9.

50 Mutaffifin 83/1.

51 Nahl 16/18.



iktisadinin temel kavrami ve 1stilah1 olabilir. Bu tiir 1stilahlarin 6rneklerini ¢ogaltmak
zaman iginde iktisadi iliskilerdeki karsiliklariyla miimkiin olacaktir.

Eger istilah i¢in Kur'an'da dogrudan kelime bulunamiyorsa Kur'an tefsirlerine
bakilarak ilgili konuda 1stilah tiiretmek de miimkiindiir. Zira Arap dilcilerinden bir
kismi1 diger dillerden daha genis olmasi itibariyle Kur'an'in Arapga olarak indirildigini
ifade etmeleri®> Kur'an'a dogrudan veya dolayli miiracaat edilmesi gerektigini
kuvvetlendirmektedir.

Hadis: Hz. Peygamberin(s.a.v.) sozleri Islami kaynaklarmimn ikincisidir. Ayni
zamanda Hz. Peygamber Kur'an'in miifessiridir. Peygamber kendisini "az sozle gok
mana ifade etme 6zelligi" anlamindaki 'Cevamiu’l-kelim' olarak nitelemistir.>® Bu Arap
Dilini en giizel kullanma anlamindadir. Bununla birlikte O, Risalet'ten 6nce iktisadi bir
kiltiir cevresinde yetismis ve Risalet zamaninda yine bu kiiltiirel ortamda yasamustir.
Onun (s.a.v) beseri iligkilerinde ticaretle ilgili kavramlar1 zikretmis olmasi ve bunun
hadis literatiiriinde bulunmas Islam iktisadiyla ilgili yeni kavramlarimn olusturulmasina
dogrudan yon verebilir ve kolaylastirict bir etkiye sahiptir. Nitekim bugiin
kullandigimiz & kelimesini Hz. Peygamber “ « 8,3 ¥ 5 G 08 alis 3 &8 aZ 20 plae 31 6515 gL 2
"Kim bir ev veya akar (emlak) satip da parasmi onun benzeri bir seye yatirmazsa, onun
bereketini gormemeye layiktir"* hadisinde gayri menkul anlaminda kullanilan ue

kelimesi onceki donemlerde kullanildigr gibi tiirevleri de modern iktisatta bugiin
kullanilabilir.

Nitekim, zbis 3 S+ "Kim Karaborsacilik yaparsa o hata yapmistir"®> hadisinde <&
fiilinden miistak bircok kelime tiiretilme imkani bulunmaktadir. Ornegin, <& ismi faili,
'yolsuz kazang temin eden, vurguncu, karaborsaci, bugday, arpa, gibi temel ihtiyag
maddelerini, darlik zamaninda daha ytiksek fiyata satmak icin saklayan kimse' olarak
tarifi yapilmistir.®® Bu yoniiyle diistintildiigiinde Hadis literatiirtinde kullanilan ticari
nitelikli kelimeler gegmiste fukaha tarafindan istilahi olarak kullanilmistir. Bu 1stilahlar
yeniden degerlendirilip modern iktisadi 1stilahlarin olusturulmasi miimkiindiir.

Fikih: Islami ilimlerin tesekkiiliiniin ilk déneminde dini anlayisin tamamini ifade
etmekteydi.”” Ancak ilerleyen zamanlarda fikhin tarifine "ameli" ibaresinin eklenmesiyle
birlikte Islam fikhi "kisilerin lehine ve aleyhine amellerin bilinmesi" seklinde tarifi

52 Suyfti, el-Muzhir fi ‘Ulimi’l-Luga ve Envaiha, 1/ 254.

53 Ebi Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.y.:
Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001) “Cihad”, 122, “Ta‘'bir”, 22, ”1‘ti$ém", 1.; Ebt Abdillah Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisned, thk. Seyh Suayb Artun (Beyrit: Miiessesetii'r-Risale,
1417/1997), 13/ 492. (No. 3437).

54 fbn Mace, Ebi Abdillsh Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki,
(Kahire:Daru'l—ihyai'l—Kutubi'l—Arab, ty.) 2/732 Riihtin, (Bab,24. Hadis No: 2490)

5 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, (Beyrait:Daru'l-Thyai'l-Kutubi'l-Arab,ty.,) Bab, 26. Tahrimu'l-fhtikari fi'l-Evkati, 3/1227, Hadis
No: 1605.

5% Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zliigii,394.

57 Vehbe ez-Ziihayli, el-Fikhiv’l-islami ve Edilletith(i (Dimegk: Daru’l-Fikr, 1985),1/15.



yapimistir.®® Ancak fikhin ibadet kisminu bir tarafa birakirsak fikih biiyiik ¢ogunlukla
ferdin ve toplumun tiim iktisadi iligkilerini hukuki baglamda isleyen bir ilim
oldugundan bahsedilebilir. Dolayisiyla fikih 1stilahia ait bu birikim {izerinden Islam
iktisadi kavramlarmin gelisip genisleyeceginden de bahsedebiliriz. Nitekim halen
kullanilan fikih ilmi 1stilahlar1 Arap dili ¢ercevesinde gelismistir. Fikih kamuslarinda
Islam iktisadina ait bir kisim 1stilahlarin kullanimi devam etmektedir. Ornegin, ziraat
tiriinlerinden 10'da birlik kismi i¢in ayni ve bedeli olarak alinan bir gesit vergi tiirii olan
5 kelimesi, ;= sayisindan alinmistir. Bu ve benzeri istilahlarin sayisimi ¢ogaltmak
miimkiindiir. Bunlar icin fikth kamuslarina 6zel olarak da Omer Nasuhi Bilmen (6. 13
Ekim 1971)'in "Hukuk-i Islamiyye ve Istilah-1 Fikhiyye Kamusu" na bakilabilir.® Bu fikhi
istilahlar tek tek alimip incelendikten sonra giincellenerek kullanilmasi iktisad
1stilahlarmin gelisip cogalmasina katki saglayacaktir.

Osmanli Kaynaklari: Osmanli Devleti'nin uzun siireli bir imparatorluk olmast, Islam
cografyasi dahil olmak {izere birden fazla cografyada hiikiim siirmesi, bu déonemde
kullanilmis ancak kullanim miadi dolmus 1stilahlar benzer olaylara kiyasla yeniden
islerlik kazandirilmasiyla Islam iktisat 1stilahlari giincellenebilir. Ornegin bir tiir hayvan
vergisi olarak ge¢miste kullanilan &3 =3¢ terkibi® ve seri mahkemelerde alinan riisum

harci anlamindaki ;20 &5l terkibi®  ile "beklenmeyen ve hesap disi elde edilen gelire
verilen isim olan" =& kelimesi ©2 6nceden kullanilan istilahlardir. Bunlar, giincellenerek

yeni kavramlar ve 1stilahlarin istikaki gergeklestirilebilir. Bu sekilde yeniden tiireyen
kelime ve 1stilahlar begeri iligskilerde benzer uygulamalarla karsilaginca kullanilabilir
veya bu 1stilahlara benzer miistak kelime vazi' ile Islam iktisadinin 1stilahina katki
saglanir. Ayrica bir 1stilahi kelime, belli zamansal periyod gecirdigi icin eski kullanildig:
manadan bagka bir manada kullanilabilir. Ornegin, J=2 kelimesi Osmanlida Tanzimat
Donemi (1839) ne kadar mirl mukataalar: ilzam eden vezir, vali, ayan gibi kimselere
verilen isim iken Tanzimat Donemi sonrasi iltizam usuliiniin kaldirilmasinin ardindan
vergi tahsil memurlar: igin kullanilir, olmustur.®® Giiniimiizde bu 1stilah, zikri gegen
benzer bir gorev ihdasi gergeklestiginde kullanilabilecegi gibi, bu tiir 1stilahlarin modern
iktisad 1stilah1 olarak tekrar icra edilmesi miimkiindiir.

Sonug

Bir ilim tesekkiil edince o ilmin sahiplerinin yaptig1 ilk seylerden biri o ilimde
uzlasacaklar1 bir tist-dil olusturmaktir. Bu tist-dile 1stilah adi1 verilmektedir. Zira o
ilimde 1stilahin olusturulmasinin amaci o ilimle ugrasanlar arasinda bozuk bir
anlagilmaya mahal vermemek, saghkli bir uzlasim yapmaktir. Bununla o ilmin
ilerlemesi kolaylasir ve o ilim ileri seviyeye ytikselir.

58 Ebi Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, thk. Ebu Havs el-Aziyi b. el-Eseri, Irsadu'l-
Fuhul il tahkiki'l-hakki fi ilmi'l- usul, (Riyad: Daru'l-Fadile, 2000), 1/58.

59 Omer Nasuhi Bilmen Hukuku 1slamiye ve Istilahi Fikhiyye Kamusu, I-VIIL

6 Salih Sa'davi salih, Mustalahatu'l-Tarihi'l-Osmani, (Riyad: Daretu'l-Melik Abdulaziz, 2016), 2/881.

61 Salih Sa'davi, Mustalahatu'l-Tarihi'l-Osmani, 2/765.

62 Salih Sa'davi, Mustalahatu'l-Tarihi'l-Osmani, 2/873.

6 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 594.
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Nitekim asil iktisat ilminden Islam dininin Seri Hukuku ve Ahlaki ilkeleri nedeniyle
miistakil bir ilmi alan1 haline gelen Islam iktisad: icin modern zamanlara ait miistakil
bir tist-dilin olusturulmas: gereklilik arz etmektedir. Bu {iist-dilin basat ve belirleyici
dogal dili de Arapganin olmasidir. Bunun nedeni de Kur'an ve Hadisin dili olmasidur.

Kelimeler asillar1 itibariyle nedensizdirler. Ancak onlar belirli nedenlerle farkl
yapisal degisikler gegirirler. Her dilin yapis1 ve kaynaklar1 bu degisiklik icin farklilik
arz eder. Konu din ve medeniyet dili olan Arapga olunca yapisal ve terkibi 6zellikleri
bu dilden yeni 1stilahlar olusturmaya imkan vermektedir. Nitekim kelime tiiretim
islevi olarak isimlendirilen istikak sanati bunun i¢in ana yontem ve kaynak olurken
kelimeyi bir halden bagka bir duruma geviren sarf ve tasrif gibi islevler de bu
1stilahlarin olusturulmasinda etkin olabilmektedir. Nitekim, sarf kitaplarinda yer alip
ism-i fail, ism-i meful, ism-i alet, ism-i mensub, ism-i tafdil, ism-i tasgir, ism-i zaman ve
ism-i mekan, miibalagal1 isimler, mastarlar, sifat-1 miisebbehe siygalariyla, harf
eklenmesiyle elde edilen mezid fiiller miistak kelimeler sinifinda degerlendirilmistir.
Bu tiirlerden ge¢miste Arapganin yapisal dil i¢i nitelikleri nedeniyle dogrudan istilah
tiiretiminde bulundugu gibi glintimiiziin ihtiyaglarina gore de 1stilah tiiretimine imkan
bulunmaktadir.

Islami metinlerden Kur'an ve Hadis literatiirii Arapganin dil igi nitelikleri haricinde
dolayl olarak bu 1stilahlarin olusturulmasinda kaynak ve katki saglar. Modern zaman
icin de bu literatiirler gegerliligini korumaktadir. Nitekim Kur'an ve Hadis'te bircok
kelime ge¢miste oldugu gibi glinlimiizde de kendi anlamindan bagimsiz olmamak
iizere iktisadi 1stilah tiiretimi icin kullanilabilir. Islami ilimlerin baslangicinda hayati
anlamak i¢in kullanilan fikih ilmi ve alimlerinin yaklasik bin 400 yildir olusturdugu
fikih literatiiriindeki bir kisim 1stilahlar da modern Islam iktisad1 icin 1stilah
konumundadir. Bunlarin giincellenmesi Islam iktisadina katki saglayacaktir.

Ayrica Onceden kullanilip miadi dolmus bir kisstm kelimeler benzer giincel
uygulamalara kiyas yapilarak yeni 1stilahlar olusturulabilir. Nitekim, 600 ytiz yillik
Osmanli kaynaklarinda bulunan bir kisim iktisadi kelimeler giincel hale getirilerek
kullanilmasi miimkiindyiir. Bir kisim yabanci kelimeler Arapca kisvesine dahil edilerek
ta'rib yoluyla Arap diline kazandirilabilir. Bunlar modern Islam iktisat 1stilahlari
olusturulmasinda katki saglayacagi gibi Islam medeniyetiyle diger medeniyetler
arasinda da kiiltiir aligverisine vesile olacaktir.
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CUCELOGLU’NUN KiTAPLARINDA SAGLIKLI VE
SAGLIKSIZ AILE PROFILLERI VE DINi INANC
GELISIMINE YANSIMASI*

Fatih OZKAN

Dicle Universitesi

GIRIS

Ciiceloglu, Silifke'nin Mukaddem Mahallesi'nde 1938 yilinda ailenin en son ve 11.
¢ocuk olarak diinyaya gelmis, on yasinda annesini kaybetmis, ortaokul 6grenimini
Silifke’de tamamlarken, 6nce Ankara Atatiirk Lisesi’'nde basladig; lise tahsilini Kirklareli
Lisesinde tamamlamis, Ankara Atatiirk Lisesi'ndeki edebiyat oOgretmeni Cahit
Okurer’in tegvikiyle miihendislikten vazgecip psikoloji okumaya karar vermistir
Ardindan Ciiceloglu, Istanbul Universitesi Psikoloji Boliimiinden mezun olmus ve
lisanstistii egitimi igin gittigi ABD'de Illinois Universitesi'nde biligsel psikoloji alaninda
doktorasini tamamlamustir (Ciiceloglu, 2021a:6).

Tiirkiye’'ye dondiigiinde Hacettepe Universitesi ve Bogazici Universitesinde 6gretim
tiyeligi yapan Cliceloglu, sonrasinda Fulbright bursu ile Kaliforniya Eyalet
Universitesinde ziyaretgi 6gretim gorevlisi olarak bir y1l gérev almigtir. 1980-1996 yillari
arasinda Kaliforniya Eyalet Universitesi, Fullerton’da gérev yapan Ciiceloglu, 1996
yilindan bu yana Tiirkiye’de {iniversite 6grencilerine, 6gretmenlere, anne babalara ve
isadamlarma yonelik seminer, konferans ve atolye calismalar1 yaparak akademik
birikimini toplumla paylasmaya baslamis Tiirk insanin duygu, diislince ve
davraniglarini bilimsel psikoloji perspektifinden inceleyen kitaplar kaleme almigstir
(Ciiceloglu, 2008:4). 16 Subat 2021’de 83 yasinda iken vefat etmistir (Ciiceloglu, 2005:2).

Ciiceloglunun hayatina kisaca degindikten sonra kitaplarinda yer verdigi aile
tipolojilerine yer verebiliriz. Dogan Ciiceloglu, eserlerinde ¢ocugu miistakil bir birey
olarak ele alir ve aileyi g¢ocugun hayatini sekillendiren bir miihendis olarak
degerlendiren bir yaklasim sergiler. Cilinkii Ciliceloglu'nun eserlerinde aile profilleri ve
ailenin ¢ocugunu nasil konumlandirdigi, ¢ocugun benlik bilinci ve anlam diinyasini
dogrudan etkiler. Ciiceloglu'nun &zellikle “I¢imizdeki Cocuk”, “Gelistiren Anne-Baba”,

* Bu galisma, 3-4 Aralik 2025 tarihlerinde Sarkiyat Vakfi tarafindan diizenlenen III. Sosyal Bilimler
Kongresi'nde sunulan “Ciiceloglu'nun Kitaplarinda Saglikli ve Saghksiz Aile Profilleri ve Dini Inang
Gelisimine Yansimasi1” baglikli ¢alismadan tiretilmistir.
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“Basariya Gotiiren Aile” ve “Mis Gibi Yetigkinler” kitaplarinda vurguladig: aile-¢ocuk
iligkilerinde bu vurgu 6zellikle goze carpar.

Ciliceloglunun eserlerinde aile profilleri, temel olarak birbirine zit kutuplarin
semsiyesi altinda kiimelenir. Ciiceloglu, aileleri gocugun 6ziinii temsil eden canini veya
sosyal kimligini temsil eden yiizlinii 6n plana ¢ikarmalarina gore smniflandirir. Yine
¢ocugun alg1 diinyas;; onun dogustan getirdigi potansiyel, ¢ocugun duygularina
taniklik eden anne-baba ortami ve bu silirecte sekillenen anlam verme sistemleri
iizerinden derinlemesine incelenmektedir. Ciiceloglunun biitiin eserlerini ciimle ctimle
analiz etmek ¢ok miimkiin olmasa da Ozellikle yukarida saydigimiz olgulardaki
vurgular iizerinden eserlerinde ¢ocugun inang gelisimi hakkindaki genel hususlarla
ilgili tespitleri belli kitaplar: {izerinden analiz etmek miimkiindiir.

Ornegin Icimizdeki Cocuk adli eserinde cocugun algi diinyasinda “utang” ve
“Ozgurlik” temalar: iglenir, cocugun stirekli elestirildigi bir aile ortaminda “kinamay1”,
giiven ortaminda ise “inangli olmay1” 6grendigi belirtilir (1997:130).

Ayrica eserinde Ciiceloglu, temel aile gereksinmeleri arasinda saglikli manevi
yasamin temellerini olusturma ortamini da zikrederek bu ortami su ifadeleriyle tasvir
eder (1997:56):

“Manevi yasam, tiim evreni anlamli bir bi¢im de biitiinlestiren bir diinya
goriisiinii temsil eder. Kati din kurallar1 iginde yetistirilen ¢ocuk, kendi
disinda bazi1 kurallara gore yargilanacagina ya da odiillendirilecegine inanur.
Bagnaz din kosullandirmasinin baskin oldugu aile ortaminda yetisen gocuk,
kendi yasant1 ve deneyimlerini zenginlestirecek, i¢ ve dis diinyasini arastirip
kesfedecek bir tutum yerine, koriikoriine itaati, kendi diistince ve
duygularindan utanmayi 6grenir.

Bu tiir aile ortaminda yetisen insanlar, sadece kendilerini degil, biitiin
insanlar1 yargilamayi dgrenirler. Insan yasantisi ve deneyimi degerli bir siireg
olmaktan ¢ikmus, her insan ve olay, kendilerinin de tam anlamadig1 bazi
kurallara uygunluk derecesine gore degerlendirilmeye baslanmistir.

Evrenin bir biitiin oldugu, bu biitiin iginde yer alan her birimin, her olayn,
kendine 6zgii, benzersiz bir yerinin bulundugu; bu nedenle ailedeki her bir
bireyin kendi yetenekleri, diisiinceleri, duygular1 i¢inde oldugu gibi kabul
edilmesi gerektigi, manevi Ozgiirliigiin temelini olusturur. Bu tiir temel,
bizdeki tasavvuf anlayisina yakin diisen, birlestirici, kaynastirici, evrensel bir
diinya goriisii gelistirir. Saglikli manevi yasam, ailenin yetistirdigi ¢ocuklara
verebilecegi en gilizide armagandir. Saglikli bir manevi temeli olan insanlar
giiler yiizlii, sevgi dolu, insanlara oldugu kadar dogaya da saygili bireyler
olarak yasamlarini stirdiiriirler.”

Clicelogluna gore saglikli aile, iiyelerinin gereksinmelerini karsilayan, onlarin
gelismesi igin olumlu bir ortam olusturan, aile tiyeleri arasindaki iliskinin rahat ve akici
oldugu, toplumla iliskisinde ne toplumdan kopan ne de toplumun baskisina tiimiiyle
boyun egen, duygularini taniyan ve ifade edebilen, iyi belirlenmis benlik sinirlar1 olan
ve kendini degerli bulan bir insan tipinin yetistigi aile tiirtidiir (Ciiceloglu, 1997:58):
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‘Utanca Bogan Aile Diizeni” seklinde bir bashiga da yer verilerek utang zeminli ve
sagliksiz aile 6zellikleri su ifadelerle tasvir edilmektedir (Ciiceloglu, 1997:98):

“Utang zeminli sagliksiz ailede kisilerin birbirlerini igli dish tanimalarina
olanak verilmez; kendi 6ziiniin kusurlu oldugunu bilen kisi, kendi esi ya da
gocuguyla igli dish olmaktan kagmir. Aile fiyeleri arasinda iletisim
ylizeyseldir; kisiler birbirlerini denetlemeye ve kullanmaya yonelirler; herkes
bir digerini su¢lama pesindedir. Gizliden gizliye anlastiklar: tek nokta, “higbir
sey tizerinde anlasamamadir”.

Bu ifadelere ek olarak Ciiceloglu, utang duygusu iginde yetistirilen kimselerin degisik
davrarnus, ve kisilik bozukluklar1 gosterdigine dair bulgular elde eden psikologlarin
gortislerinden kesitler de sunar (Ciiceloglu, 1997:97-98.). Ornegin James Masterson’a
gore narsistik kisilik bozuklugunun temelinde, kisinin kendini degersiz bulmasinin
yatar. Harry Stuck Sullivan’a gore paranoid kisiligin altinda, bireyin kendisini hicbir
caresi bulunamayacak kadar eksik ve kusurlu gormesi yatar. Alice Miller'in
calismalarindaki bulgulara gore sug isleyen kimselerin ¢ogunlugu utanca bogulmus
ailelerden gelmektedir. Gershen Kaufman, utanca bogularak yetistirilmis yetigkinlerin
cocuklarini asir1 doven ve kotii davranan ya da cinsel yonden ¢ocuklarina uygunsuz
davranan ana-babalara doniistiikleri tespitinde bulunur. John Bradshaw, utanca
bogarak yetistirmenin en olumsuz etkilerinden biri olarak, kisinin manevi yasaminin
temellerini kaybetmesi oldugunu ifade eder. Ona gore, manevi yasam, kisiyi
degersizlikten kurtaran, evrenle iliski kurduran ve o6zbenliginin degerli olduguna
inanmasini saglayan onemli bir boyuttur. Utanca bogularak yetistirilen ¢ocuklar,
kendilerini degersiz ve kusurlu gordiiklerinden dolay1 saglikli bir manevi yasam
gelistiremedikleri gibi, biiylik bir olasilikla dindar bir kisilik gelistirseler bile
Mevlananin anladi8: tiirden sevgi ve hogsgoriiye dayanan evrensel bir manevi yasama
ulasamazlar. Ciiceloglu'nun burada aktardiklarindan yola ¢ikilarak utanca bogularak
yetistirilen ¢cocuklarin saglikli bir kisilik gelistiremedigi gibi, saglikli ve i¢ giidiimlii bir
dini kisilik de gelistiremedikleri sonucuna varilabilir.

Cliceloglunun Gelistiren Anne-Baba adli kitabinda, ¢ocugun algi diinyasmin
bebeklikten itibaren nasil sekillendigine ve ebeveynin cocugunun diinyasindaki algilar:
sekillendirmesindeki roliine iligskin olarak ¢ocuklarin sadece sinirsiza yakin genislikteki
animsama potansiyeli ile donatilmis olarak degil, ayn1 zamanda belirsizligi anlamli hale
getirme ve o0grendikleri arasinda iliski kurma kabiliyetini netice veren merak yazilimi
(software) ile dogduklari belirtilir (Ciiceloglu, 2021c: 14). Ayrica bebegin dogumundan
itibaren ilk alt1 saat iginde, cevresindeki duygusal tonu hissederek “giivende miyim?”
ve “oldugum gibi kabul ediliyor muyum?” sorularina yanit aramaya bagladig: ifade
edilir (Ciiceloglu, 2021c: 17).

Yakin ve onemli iligkilerde insanlarin birbirlerine deger verdikleri ve tamikhik
ettikleri, ozellikle saghkli aile ortamindaki iligskilerde esler, anne-baba ve gocugun
birbirlerinin en 6nemli tanig1 olduklara degindikten sonra, iligkinin alti boyutunun
(6nemsenme, kabul edilme, deger verilme, giivenilme, sevilmeye layik olma, ait olma-
birey olma) ¢ocugun alg1 diinyasindaki taniklikta hayati etkisinin oldugu vurgulanir
(Ciiceloglu, 2021c: 58-59).
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Yine Ciiceloglu Iletisim Donamimlar1 (2002) adli kitabinda, toplum olarak belli
kiiltiirel davraniglar tekrar edegeldigimizden hareketle bazen bilerek ya da bilmeyerek
kiiltiirel kaliplardan disar1 ¢ikip daha farkli davraniglar sergileyemedigimize deginir. Bu
hususta, “Kiiltiirden gelen zeminler, biz farkina varmadan algilamalarimiz1 belirler.
Kiltiirden gelen zeminlerin algilamalarimizi belirleme stirecinin bilincinde degilsek,
birer kiiltiir robotu olarak yasariz. Kiiltiir robotu olmaktan insani kurtaran tek sey,
kiltiiriinden gelen zeminlerin farkina varabilmesidir.” demektedir (Ciiceloglu, 2002:33).

Ayrica bu kitabinda, cocugun dis diinyay1 nasil bir “alg1 gozliigii” (zemin) tizerinden
anlamlandirdig: ele alinir ve bir babanin ¢ocuguna dis fir¢alamay1 6gretirken onun
‘korkusuna” m1 yoksa ‘algismna’ m1 (fenomen diinyasina saygi duyarak) hitap ettigi
arasindaki fark, ¢ocugun gelisimi agisindan irdelenir. Boylece ¢ocugun onu distan
denetleyen Ornegin babasindan cekinip korkarak degil, kendisi gerekliligine bizzat
sahitlik ederek ve inanarak yani i¢ denetimli olarak bir davranista bulunmasi ve dislerini
fircalamasinin daha kolay ve saglikli oldugu ifade edilir (Ciiceloglu, 2002:40-43).

Yine cocuklarin gelismesinde dokunulmanin 6énemi ile ilgili olarak bir yetimhanede
besleme ve alt degistirme islemlerini bitirdikten sonra geri kalan zamanlarini ¢ocuklar:
kucaklayarak, onlara dokunup, open bakicilarin bakim sikliginin 4 siklik seviyesine
ayrildig1 bu g¢ocuklarda, en ¢ok dokunulan birinci grupta en az, en az dokunulan
dordiincii grupta ise en ¢ok hastalik ve 6liim vakalarinin ortaya ¢iktiginin tespit edildigi
ifade edilmektedir. Buradan hareketle, dokunulan ve sevilen ¢ocugun hastalik ve liime
kars1 direng gelistirdigi, sevildigini ve deger verildigini fark ettigi, hem ruhen hem de
bedenen daha saglikli gelistiginden hareketle bu kanaldan g¢ocuklari beslememiz
gerektigine deginilmektedir (Ciiceloglu, 2002:61).

Korku Kiltiirti adli eserlerinde Ciiceloglu, kiiltiiriin ¢ocugun algisini nasil
programladigy tartisihr. Korku kiiltiiriinde yetisen ¢ocugun kendi Oziinden (can)
koparak, sadece baskalarinin beklentilerine gore (yiiz) diinyay1 algilayan bir “kiiltiir
robotu” haline gelisini su ifadelerle analiz eder (2008:125):

“Belirsizlik kayg verir ve kaygidan kurtulmak icin o konuyu belirgin hale
getirmek isteriz. Bu anlamda ¢ocuga verilen yazilimi daha bir {ist kademede,
"Mutlu olmanin yollarinm1 arastir ve bul" seklinde de ifade edebiliriz. Cocuk,
bdyle muhtesem bir bilgi islem donanimi ve yazilimiyla donanmuis olarak dogar
ve gocukluk déneminde bu muhtesem potansiyel gelisir ya da heba edilir. Iste
bir bireyin yasamindaki en 6nemli konu, dogustan getirdigi potansiyeli ne
kadar gelistirebildigidir. Anababalarin ¢ocuklariyla ilgili en 6nemli konusu da
onlarin potansiyelinin gelisimine ne kadar olanak sagladiklaridir?”

Ayrica ¢ocugun bir olaya anlam verirken kullandigi ‘zeminlerin’ (algilama
gozliikleri) cocuklukta iginde biiytidiigii ortam tarafindan nasil insa edildigi agiklanir
(Ciiceloglu, 2008:114).

Var mism? adli eserinde Ciiceloglu, askinlik, yani inang ve degerler konusunda diger
eserlerinde bahsettigi gibi dogustan getirilen kodlamalarimiz oldugunu ifade
etmektedir. Bebeklikten beri insanin iginde var olan ve gozlemleyen bilincin esas
agskinlik diizeyinde; yani insan degerlerinin ve inanglarmin farkina varmaya
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basladiginda, onlar1 gercekten idrak ettiginde bir dogruyu segebilme hassasiyetinin yani
bir tiir olgunlagsmanin belirginlestigini ve ortamin adeta berraklastigini soylemektedir
(2021a:30).

Bir benzetme yapilacak olursa gocugun alg diinyasi baslangigta her rengi oldugu gibi
yansitan berrak bir gol gibiyken, zamanla yetigkinlerin korku, yargilama, kaliplama gibi
miidahaleleriyle, bu gole atilan taslar veya dokiilen boyalar gibi suyun rengini ve
yansittig1 gercegi kalici olarak degistirebilir.

Sonug olarak Ciiceloglu'nun eserlerinde inang gelisimi, sadece teolojik bir inanci
degil; cocugun kendine olan giivenini, hayata bakisin1 ve degerler sistemini kapsayan
genis bir kavramdir. Ailedeki bu temel anlayis farki, bireyin dini inancini nasil
yapilandirdigini da belirler. Kaliplayic ailelerde din, genellikle bir baski ve denetleme
araci olarak kullanilir. Yaraticinin sevgisinden ziyade “Allah korkusu” vurgulanir; birey
siirekli yargilanacagini ve cezalandirilacagini diistiniir. Inang, 6znel bir deneyimden
ziyade toplumsal ritiiellere ve ‘el alem ne der?” kaygisina dayali bir taklidi imana
dontisiir. Ciiceloglu bu tip dindarlar: ilahi bir muhasebeciyle aligveris iginde olanlar
olarak tanimlar.

Gelistirici ailelerde inang, bireyin evrenle ve kendi 6ziiyle kurdugu anlaml bir iliski
olan “manevi yasam” (spiritual life) olarak goriiliir. Mevlana ve Yunus Emre'nin temsil
ettidi tasavvufi yaklasim Ornek almarak, canin kutsallifi ve sevgi vurgulanir. Bu
anlayista birey, inancin1 bagkalarina kanitlamak zorunda hissetmez; inang bir yasam
pusulasi gorevi goriir ve “tahkiki imana” (arastirarak inanma) doniistir.

Kaliplayic aileler dini kurallar yigini (yiiz) olarak sunup “mus gibi dindarlar”
yetistirirken, gelistirici aileler dini bir 6z (can) ve manevi derinlik olarak yasatarak 6zgiir
ve bilingli inananlar yetismesine zemin hazirlar.

Psikolog ve diisiiniir olan Dogan Ciiceloglu'nun eserleri, bireyin gelisimini ve
toplumsal yasamini derinden etkileyen iki temel kiiltiirel paradigmay1 merkeze alir:
sagliksiz aile yapisinin temelini olusturan denetim odakli korku kiiltiirii ve saglikli aile
yapismnin temelini olusturan gelisim odakli degerler kiiltiirii. Cliceloglu, bir toplumun
gelecegini belirleyen en 6nemli iki ortamin, cocugun iginde yetistigi aile ortami ve egitim
ortami oldugunu vurgular. Bu c¢alisma, Ciiceloglu'nun kaynaklarinda tanimlanan
saglikli ve sagliksiz aile profillerini incelemekte ve bu ortamlarin bireyin manevi yasam
ve dini inang gelisimine olan yansimalarini kaynaklara atiflarla birlikte akademik bir
cercevede sunmaktadir.

Korku kiiltiirtiniin egemen oldugu ailelerde, amag bireyi dnceden belirlenmis bazi
diistince ve davranis kaliplarinin igine sokmaktir. Giicii elinde bulunduran otoritenin
(aile biiytiklerinin) yaklasimi, ¢ocugu kaliplama niyetini esas alir. Bu yaklagimin
beklentisi, otoriteye bagimli, kendi basina bir sey yapamayan, sdylenenleri sorgusuz
sualsiz kabul eden bir insan yetistirmektir. Korku kiiltiirii, ocugun aklmni yok sayan bir
aile terbiyesidir.

Bu ortamda yetisen bireylerin en belirgin 6zelligi “distan denetimli” olmalaridir;
kendi algilama, duygu ve diislincelerine giivenemezler, baskalarinin ne diyecegi
davraniglarinin temel nedeni olur (Bagkalar1 ne der?).
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Ailede sik sik yapilan yanlislardan biri, cocugu bagkasiyla kiyaslamaktir. Kiyaslama,
basariya engeldir ve olumsuz bir aile ortami yaratir (Ciiceloglu, 2005:93). Cocuklar utang
zeminli insanlar olarak yetistirilebilir. Dayak, ¢ocuk terbiyesinin dogal bir pargasi olarak
kabul edilir. Sagliksiz ailede, cocugun degerli olma, giiven, yakinhk, sorumluluk,
miicadele etme ve manevi yasamin temellerini olusturma gibi temel psikolojik
gereksinmeleri karsilanamaz. Bu ortamda yetisen kisi, duygusal olarak gelisemeyince
bir yetiskinin olgunlugunu gosteremez ve “Mis Gibi” yasamlar siirdiirebilir.

Gelistiren aile ortaminda, ana babanin niyeti ¢cocugun muhtesem bir potansiyel ve
kendine 6zgii biriciklik i¢inde dogmus bir insan oldugunun bilincinde olmaktir. Temel
amag, ¢ocugun olabileceginin en iyisi olacak sekilde gelismesidir. Bu aileler, gocugun
dogustan getirdigi potansiyelin gelisimine olanak saglar.

Saglikli aileler, sevgi ve giiven ortamini esas alir. Cocugun gelisiminde kritik 6neme
sahip olan varolus boyutlar1 (umursanma, kabul edilme, degerli olma, yeterli
olma/giivenilme, sevilmeye layik olma) bu ortamda beslenir. Kiyaslama ve etiketleme
cocugun gelisimini engelledigi icin kaginilmasi gereken davranislardir. Saglikli bir kari-
koca iligkisi (evlilik), saglkli bir ailenin temelini olusturur. Ailede kisisel biitiinliige
onem verilir; bu, niyetin, diisiincenin, duygunun ve davranisin tutarl bir biitiinliik
gostermesi anlamina gelir.

Gelisim odakli ailelerde, cocuklarin kendilerini yonetmelerine olanak saglanir ve
kargilikli sayg1 icinde sorumluluklar paylasilir. Ailede kitap okunur, konferanslara
gidilir ve felsefe konularina ilgi duyulur; bu, kendini gelistirmenin yasayan bir deger
oldugu anlamina gelir. Bu ailelerin yetistirdigi bireylerin hayatinin anlami ve giiven
duygusu varolusunda, 6ziinde ve karakterinde bulunur.

Ciiceloglu, insan1 biyolojik, psikolojik, sosyal ve askin (manevi) yaratiklar olarak
tanimlar. Manevi yasam (agkinlik boyutu), evrenin tiimii iginde bir anlam bulmayz,
hayirla anilmay1 ve yasama bir katkida bulunmay1 kapsayan bir gereksinimdir. Bu
manevi gereksinim, Allah'a inanan veya inanmayan (ateist) her insanda mevcuttur.

Dogan Ciiceloglu'nun analizlerine gore, saghkl aileler (Gelisim Odakli Degerler
Kiltiirii) gocugun varolusunu ve potansiyelini merkeze alarak 6zgtiveni, sorumlulugu
ve kisisel biitiinliigii destekler. Bu ortam, bireyin manevi gereksinimlerini dogal olarak
karsilamasina ve kendine 6zgii bir anlam gergevesi olusturmasina olanak tanir. Buna
karsin, sagliksiz aileler, itaati, digsal denetimi ve “yiiz”e odaklanmay1 tesvik ederek
bireyi ‘mis gibi’ yasamaya ve manevi alanda dahi goriiniim igin dindarhiga
yonlendirebilir. Neticede, bireyin dini ve manevi inan¢ gelisimindeki derinlik ve
otantiklik, ¢ocuklukta tesis edilen sevgi ve giiven temelli aile kiiltiirtintin trtintidiir.

Kaynakc¢a
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19. YUZYILDA YAZILMIS BiR TEBRIKIYYE: MUHSIN
BEY’IN TEBRIKIYYESININ DIL VE USLUP
ACISINDAN INCELENMESI

Giines EKMEKCI - Ahmet Serdar ERKAN

Batman Universitesi - Milli Egitim Bakanlig

Giris

Sosyal hayatin bir geregi olarak bir¢ok ferdin, yakin veya uzak fark etmeksizin
kendisiyle alakali gordiigii kisi veya kurumlari, 6nemli bir giin ya da olay sebebiyle
tebrik etmesi insani bir davranistir. Genelde toplum, 6zelde ise fert hayatinin neredeyse
her merhalesini, manzum veya mensur olarak kaleme alan miielliflerin tebrik-namelere
mesafeli kalmalar1 beklenemez. Dolayisiyla edebiyatimizda bu maksatla yazilmis bir¢ok
tebrik ornegine rastlamak miimkiindiir. C)y]e ki bir sehzadenin' ilk sa¢ kesimi, kaside
veya kita-1 kebir gibi tarih diislirmeye miisait nazim sekillerini tercih edilerek bir tebrik-
name seklinde “tirasiyye” bashg: altinda telif edilmisgtir.

Arapga “be-re-ke / <" kokiinden gelen “tebrik” kelimesi, “Bir kimsenin basarisini,
onun igin seving kaynag: olan bir olay1 veya durumu sevingle karsilama; bu amagla soylenen soz
ve kutlama.” 3 anlamindadair. Bir edebi tiir olarak “tebrik-name” ise “Akraba, dost, devlet
biiytikleri, dini sahsiyetler ve saygin kisilere dogum, siinnet, evlilik, dini torenler ciilis,
sthhat bulma, zafer, kudiim ve yeni yil gibi sebeplerle sunulan manzum veya mensur
eserlerin genel ad1” seklinde tanimlanir®. Tebrikiyye diye de adlandirilan bu tarz siirler,
onemli giin veya olay miinasebetiyle sairlerin kabiliyetlerini padisaha arz etme sansinu
bulup® boylece memduhlarindan caize veya mansip umduklar: 6nemli bir edebi tiirdiir®.

! Bahsedilen tirasiyye, Osmanlinin 29. padisahi olan IV Mustafa'nin, sehzadeligi zamaninda, onun ilk sag
tirag1 miinasebetiyle yazilmustir.

2 Ahmet Serdar Erkan, “Bir Tebrikname Ornegi: Sultan IV. Mustafa icin Yazilmis Tiragiyeler”, VI
Uluslararast Sosyal Bilimler Aragtirmalar Kongresi (Tiirkiye Cumhuriyeti'nin 100. Y1l Bildiriler Kitabi, Ankara,
2023), 71,75.

3 Yasar Cagbayur, Biiyiik Tiirkce sozliik: Orhun yazitlarindan giiniimiize Tiirkiye Tiirkgesinin soz varligi (Istanbul:
Otiiken negriyat TIKA, 2016), 5661.

4 [brahim Halil Tugluk, “Divan Siiri'nde Manzum Tebrik-Nameler”, Journal of Turkish Research Institute 42
(01 Ocak 2010), 42.

5 Halil Tugluk, “Divan Siiri'nde Manzum Tebrik-Nameler”, 43.

6 Yagar Aydemir, “Methiye (Tiirk Edebiyat)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 29/410.
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Genel olarak “mukaddime, tahmid, beyan-1 istihdl, izhdr-1 memnuniyet, tazim ile dua, temenni-
i muhabbet” seklinde 6 béliimden meydana gelir.”

Osmanhda siiri, sadece payitaht Istanbul’da veya gevresindeki yakin sancaklarda
kendine uygun bir zemin bulmus degildir. Bu imparatorlugun genis cografyasinda
ylizyillarca varligini ve etkisini devam ettirmis olan Divan edebiyati; padisah ve sehzade
saraylarindan devlet ricalinin konaklarina, suara meclislerinden son olarak da diikkan
ve meyhanelere kadar bir¢ok farkli mekani “sair yetistirme merkezi” diyebilecegimiz bir
edebi mubhit haline getirmistir.® Tekirdag, payitahta yakinlig1 ile nasil bir edebi muhit
ortaya ¢ikardiysa bagkentten uzak olan mesela Diyarbakir gibi bir tagra sehri bile kendi
icinde Lebib gibi usta bir ismi ortaya ¢ikarabilecek bir siir ¢evresine sahip olabilmistir
(Diyarbakir’daki edebi muhitler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Orhan Kurtoglu, 2018°).

Osmanlinin neredeyse her kosesinde ortaya ¢ikip geng ve hevesli sair adaylarimi
yetistiren bu muhitler sayesinde Divan siiri, her ne kadar 19. yy. ikinci yarisindan sonra
tarih sahnesinden ¢ekildigi iddia edilse de bu edebiyat gerek 19 hatta 20. yy.da bile
bir¢ok sairin farkli nazim sekillerinde yiizlerce eser verdigi, yasayan bir edebiyat
olagelmistir.’ Bildiri konumuz olan tebrikiyye 6rnegi de bu tezi kanitlar mahiyettedir.
Zira 19. yy.da Osmanlinin tasra sehirlerinden ilk 6nce Yozgat’a bagli Bogazliyan!
kazasinda ve daha sonra da Kirsehir'e bagh Keskin kazasinda'? niifus memurlugu
yapmis olan Muhsin Bey’in kuvvetle muhtemel II. Abdiilhamid’in ciilGsiyesinin yil
doniimii miinasebetiyle yazdigi tebrikiyye, Divan siiri geleneginin bir memurun
kaleminde 19. yy. son zamanlarinda bile devam ettiginin agik bir 6rnegidir. Corum
Hasan Pasa Kiitiiphanesinde “Mecmil’a-i Es’ar” bashgiyla kayitli bir mecmuada yer alan
13 katalik bu siir, aruzun hezec bahrinin “mefi‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin” kalibinda
yazilmistir. Siirden aruza hakim oldugu anlasilan sairin misralarinda, Arapga ve Farsca
kelimelerle olusturdugu uzun tamlamalara ¢okga yer verdigi goriilmektedir. “Bugiin bir
sems-i hikmet ihtisam-ara-y1 tal’atdur” benzeri bir¢ok sifatla andig1 bir giin igin sultanina
ovgiiler diizen sair Muhsin Bey, padisahinin bu sevingli giiniine tasrada memurken bir
tebrikiyyeyle katilmak istemistir.

Sair Muhsin Bey ve Tebrikiyyesi

19. yy.da, payitahtin ¢ok uzaginda tasrada, Muhsin Bey isimli bir niifus memuru
tarafindan padisahinin tahta ¢iktig1 giin igin kaleme alinan siir, 13 kitadan meydana
gelen bir tebrikiyyedir.

7 Hafiz Mehmed Ziyaeddin, Miingedt ve Mudmeldt-1 Umiimiyye Yahud Miikemmel ve Mufassal Insd-y: Miilki ve
Askerf (Istanbul: Babiali Caddesi 25 numarali matbaa, 1314), 27-28.

8 Ahmet Serdar Erkan, “Tekirdagli Ahmed Lutfi'nin Eserlerine gore 18. yy.da Tekirdag'daki Edebi
Muhitler”, Akademik Dil ve Edebiyat Dergisi 7/1 (30 Nisan 2023), 64,65.

? Orhan Kurtoglu, “Tiirk Kiiltiirtiniin Miinbit Bir Sehri Olan Diyarbakir’daki Edebi Cevreler ve Hamilik”,
Selcuk Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalart Dergisi 43 (23 Temmuz 2018), 135-144.

10 Emrah Gokge, 20. yiizyilda yazilmis divanlarm incelenmesi (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dali, Doktora Tezi, 2021), 1-2.

11 Meral Sahin, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Yozgat'ta Demografik Yap: (1878-1950) (Nevsehir: Nevsehir Haci
Bektas Veli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 25.

12 Deniz Akpinar, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Kirsehir Sancagi'nin Idari Ve iktisadi Gelisimi”, Journal of
History School 11/XXXIV (01 Ocak 2018), 495.
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Mubhsin Bey

Bildiri konumuz olan tebrikiyyenin basinda mecmuay1 derleyen isim, bu siire
“Bogazliyan kazast niifus memur-1 sabiki ve Keskin kazas1 memur-1 mezkiir-1 lahiki Muhsin Bey
tarafindan insa olunan kaside-i tebrikiyyediir” seklinde bir baglik vermistir. Bu baslk
sayesinde, hakkinda hicbir bilgi sahibi olmadigimiz ve ismine de kaynaklarda
rastlayamadigimiz sairle ilgili olarak gorevi ve gorev yeriyle alakali iki net bilgiye
ulagilmaktadir. Oncelikle bir niifus memuru oldugunu 6grendigimiz sair, ilk olarak
Yozgat'mn Bogazliyan kazasinda bu gorevi yapmis devaminda ise Kirgehir'in Keskin
kazasinda bu gorevine devam etmistir. Yaptigimiz arastirmalarda Muhsin Bey isimli,
tasrada gorev yapmus sadece bir sair tespit edilmistir. Bu isim, Muhsin Mehmed Efendi
olup Salih Vehbi Efendi'nin mahdumudur. 1238 (M. 1823) de dogan Muhsin Mehmed
Efendi, tahrirat ve mal kitabetiyle tasralar1 gezip Sultan Abdiilaziz doneminde vefat
etmistir.’®> Ancak bu ismin bildiri konumuz olan tebrikiyyeyi yazan miiellif olma ihtimali
uzak goriilmektedir.

Zira Osmanlinin modernlesmesine yonelik ¢abalar II. Abdiilhamid tarafindan daha
giiclii olarak devam ettirilmis olup Bagdat Demiryolu ve Hicaz Demiryolu'nun ingasi
gibi projeler bu dénemde yapilmistir. Bu donemin reformlarinda egitime genis yer
ayrilmistir. Hukuk, sanat, ticaret, insaat mithendisligi, veteriner, glimriik, tarim ve dil
okullar1 dahil olmak tizere bir¢ok mesleki okul kurulmustur.'* Sair de siirin 9. kitasinda
bu ¢abalardan bahsederek padisahin “her alandaki binlerce kurum, yiiksek eserler ve parlak
misallerle” Osmanliy1 stisleyip aydinlattigindan bahsetmektedir. Bu ifadeler akla
oncelikle II. Abdiilhamid’i getirmektedir. Dolaysiyla da Sultan Abdiilaziz zamaninda
vefat eden Muhsin Mehmed Efendi, mezkr tebrikiyyenin miiellifi degildir.

13 kitalik siirde bashik harig, Muhsin Bey hakkinda herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Ayrica tebrikiyyesini Bogazliyan’da memurken mi yoksa Keskin’de
memurken mi yazdi o da tam belli degildir. Ancak sairin siirindeki Arapga ve Farscaya
hakimiyeti, aruzu iyi kullanisi onun iyi bir medrese ve siir egitimi aldigim
distindtirmektedir.

Mubhsin Bey’in Tebrikiyyesi

Bildiri konumuz olan tebrik 6rnegi, Corum Hasan Pasa Kiitiiphanesinde Hasan Pasa
Yazma Koleksiyonunun 128972 demirbas numarasina “Mecmil’a-i Es’dr” bashgiyla
kayith bir derleme eserdir.’® Mecmua, 521 yapraktan olusmaktadir. Mecmuada
varaklara degil her sayfaya bir numara verilmistir. Muhsin Bey’in siiri, mecmuanin 452-
456 sayfalar1 arasinda yer almaktadir. Niishanin fiziksel 6zellikleri su sekildedir: Kirmizi
bez kapli mukavva cilt icinde cedit kagit tizerine rika hat ile yazilmis olan eserin ebatlar1

165x110 mm’dir. Sayfalardaki satir sayis: diizensizdir. Bu metnin basinda giintimiiz

13 Mehmed Siirreyya Bey, “Sicill-i osmani yahud Tezkire-i megahir-i osmaniyye. 4,17, ed. Ali Aktan, Sebil
yaynlari, 228,4,1 (1stanbul: Sebil Yaymnevi, 1997), 170.

14 “TI. Abdiilhamid”, Vikipedi, 16 Kasim 2025.

15 “Mecmil’a-i Eg’ar”, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi (06 Aralik 2025).
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Tiirkgesiyle yazilmus bir “igindekiler” kismi yazilmistir.’® Bu kismun hem kagidinin
farkliligr hem de Latin alfabesiyle yazimi sebebiyle metne sonradan eklendigi aciktir.
Zira zahriye kisminin iistiinde eski yazi ile yazilmis icindekiler boliimiiniin son iki
maddesi de yer almaktadir.”” Bu iki madde, mecmuanin aslinda da eski yazi ile yazilmus
bir “igindekiler” boliimiinii varligin akla getirmektedir.

Metnin zahriye kisminda mecmuanin ismi oldugunu diistindtigtimiiz “$i'riyyat-1
mahsusadir” seklinde bir baglik vardir. Ayrica bu baghigin altinda hicri “sene 326” ibaresi
yer almaktadir.!® Bu yil, milad1 1908-1909 yilina denk gelmektedir. Ancak yaptigimiz
inceleme neticesinde, eserin hi¢bir yerinde bu mecmuanin kim tarafindan derlendigine
dair herhangi bir kayda rastlanmamustir.

Her ne kadar tebrikiyyenin bashig1 “...kaside-i tebrikiyyediir” seklinde olsa da sair 13
kitadan meydana gelen bir eser telif etmistir. Siirde bashgin aksine, kaside degil kita
nazim sekli kullanilmistir. Bildiride bu eser; dil, muhteva ve tislup basliklar: altinda ele
alinip incelenmistir.

Tebrikiyyenin s6z varlig1 ve dil 6zellikleri

Eser, Bogazliyan ve Keskin kazalarinda niifus memurlugu yapmis Muhsin Bey
tarafindan dogrudan dogruya bir devlet biiytigiine takdim edilen tebrikiyyedir.
Tebrikiyyeler tiir olarak birer kaside ornekleridir.’ Bulunduklar1 dénem, hitap edilen
kisi ve ele alinan olayin 6nem derecesi dogrultusunda dili bilingli bicimde sadelestirme
veya agirlastirma yoluna giderler. Ayni siir igerisinde dahi dilin yogunluk diizeyinin
degistigi goriiliir. Bu durum oOzellikle kasidelerde belirginlik kazanir; zira kasidenin
medhiye boéliimiinde kullanilan dil, diger boliimlere nazaran daha agir ve sanatl bir
nitelik tagir. Bu tiriin yazilis gelenegi geregi dilinin agir, sanatl ve mecazlarla
yogunlastirilmis olmas: ele aldigimiz eserde de kendini bariz olarak gostermektedir.
Kasidenin en belirgin diger bir 6zelligi ise neredeyse tamamen Arapga ve Farsca kokenli
s6z varligryla kurulmus olmasidir (Bu béliimde kaside hakkinda bilgiler Ipekten’in ilgili
kitabindan alinmigtir.?).

Arapca Dil Hususiyetleri

Siirde, bolca Arapga soyut kavram yer almaktadir (Bu boliimde Dursunoglu'nun
ilgili makalesinden yararlanilmistir.?t). “Feyz, icldl, ikbdl, sa‘ddet, meserret, sevket, in'ikds,
tecelliydt, envdr, hifz, siydnet, hayit-1 cdvidani” gibi kelimeler tebrikiyyede yer alan belirli
soyut kavramlardir. Bu kelimeler 6vgii, yiicelik, maneviyat, kudret gibi alanlari

==

16 Giintimiiz Tiirkgesi ile yazilan kismi: EE5

17 Eski yazi ile yazilan i¢indekiler kismu: _

18 Bahsedilen baglik su sekildedir: S e e G

19 Muhsin Bey’in siiri icinde her ne kadar baglikta kaside dense de siir, kita nazim sekliyle yazilmustir.

20 Halfik Ipekten, Eski Tiirk edebiyati: nazim sekilleri ve aruz (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2015).

2! Halit Dursunoglu, “Tiirkiye Tiirkcesindeki Arapga Sozciikler ve Bu Sozciiklerdeki Ses Olaylart”, Journal
of Turkish Studies 9/Volume 9 Issue 9 (01 Ocak 2014), 145-145.
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besleyen anlam (semantik) yonii baskin olan kelimelerdir. Arapga kelimelerin baskin
olmasinin temel sebeplerini ele alacak olursak tebrik-namelerde 6vgii (medhiye) s6z
konusu oldugunda, soyut kavramlar Arapca kelimelerle karsilanmaktadir. Bunun yani
sira devlet ve iktidar merkezli terimler Osmanli resmi diline Arapcadan gelmektedir.
Arapganin ¢ok zengin mastarlara dayali soyut ad iiretme kapasitesi, siirin ihtisam
igerikli temalarini daha kolay karsilamaktadir. Bu nedenle Muhsin Bey’in eseri, kelime
kokeni agisindan Arapga agirlikli bir s6z varligina sahiptir.

Farsca Yap1 Agirlig: (izafet Sistemi):

Metinde, Arapga kokenli kelimelerin baskinlig1 hissedilmekle beraber ciimle i¢inde
kullanilan tamlamalarin biiyiik gogunlugu Farsca izafet sistemiyle olusturulmustur (Bu
boliimde Ozliik'iin ilgili kitabindan yararlanilmigtir.?2 ). Kelime kokenlerinin Arapga
agirlikta olup tamlama sisteminin Fars¢a agirlikli olmasi klasik Osmanls siir dili igin tipik
bir 6zelliktir. Kitalardaki bazi izafetler: “Sems-i hikmet “hikmet giinesi”1, dfdk-1 haver “dogu
ufuklar1”1, “Avalim garka-i emvdc-1 niir-1 sermediyyetdiir”, “dlemler sonsuz nur dalgalarina
gomiiliidiir.” 1, “selsebil-i renk u nilr” “renk ve nur selsebili” 1, dfak-1 ziyd “1sik ufuklar1” 2,
efvdh-1 enciim “yildiz agizlar: (1s1k sacan uglar)” 2, feyz-i lahuti “ilahi feyiz” 2, sevk-i enciim-rd
“yildiz coskusu” 3, bahdristan-1 dil-peymad “goniil alan baharistan” 3, in‘ikas-1 su’le “15181n
yansimast” 3, sahifa-i sinda “goniil sayfas1” 3, ibtisim-1 sevk “sevkin giiliimsemesi” 4, nefhd-i sad
u tarab “nes’e ve seving esintisi ” 4, elhin-1 meserret “seving nagmeleri” 4, ser ii san-1 safd
“safanin bag1 ve sam” 4, semse-i icldl “yiicelik giinesi” 5, lem’a-i feyz-dviz-i ikbal “ikbale feyiz
baglayan parilt1” 5, tabis-niimd giil-hande-i dmal “emellerin giiliimseyen 151k yansis1” 5,
sehinsih-1 mualld “yiice hiikiimdar” 6, dsitdn-1 ‘adl “adalet esigi (makami)” 6, rilz-1 sa’ddet
“saadet giinii” 6, neyyir-i icldl-i Osmdn “Osman hanedanimin yiicelik nuru” 6, subh-1 me’dli
“yiicelik sabah1” 6, sultdn-1 celil “yiice sultan” 7, nuhbe-i dmal u niyyat “emel ve niyetlerin 6zii”
7, Teali-i sebuh-1 devlet “milletin yiiceligi” 7, me’dli-i kemalat “Olgunlugun yiicelikleri” 7,
zamir-i mahbatii’l-feyz “feyiz yatag: olan kalp” 8, tecelliydt-1 siibhani “ilahi tecelliler” 8, ilhdmat-
1 Rabbini “Allah’tan gelen ilhamlar” 8, Ka'betii’l-ulyd-y1 vicdidn “vicdanin yiice Kabe'si” 8, feyz-
i i'tizd “yiicelis feyzi” 9, dsdr-1 ma‘dliyyat “yiicelik eserleri” 9, fiiyiiz-1 himmet-i sdhine
“Padisahin yiice himmetinden (yardimindan, ihsanindan) dogan bolluk” 9, timsal-i garrd
“Parlak ve ihtisamli bir sembol” 9, ‘asr-1 piir-medli “yiicelikle dolu ¢cag” 10, mecma‘-1 ilm-i fezd'il
“fazilet ilminin mecmuast” 10, dsdr-1 mehdsin “giizellik eserleri” 10, hami-i mualld “yiice hami”
10, feyz-i ‘indyet “llahi yardimin bereketi” 10, muhit-i cid “comertlik cemberi” 11, feyz-i
kamrani “mutluluk feyzi” 11, iksir-i hayat-1 cavidani “ebedi hayat iksiri” 11, seh-i kadd-i mendkib
“listiin niteliklerin sultan” 12, vasf-1 iclal “yiicelik vasfi” 12, hursid-i ‘dlem-gir-i ikbal “ikbali
diinyaya yayan giines” 12, envdr-1 ‘indyet “indyet nurlar:” 12, mesned-i icldl u devlet “yiicelik
ve devlet makam” 13, zebdn-drd-y: iimmet “iimmeti siisleyen sozler” 13, sevket-i seh “sultanin
ihtisam” 13, feyz-i haydt-1 miilk u devlet “devlet ve miilkiin hayat feyzi” 13.”

Tebrikiyyede yer alan izafetlerde kelimelerin biiyiik cogunlugu Arapca kokenlidir.

2 Dogan Ozliik, Tiirkgede farsca Soz varligi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2024).
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Tiirk¢e Dil Hususiyetleri (Tiirkce Eklerin ve Yapilarin islevi)

Bu calismada, Tiirkge dil 6zellikleri sinirli sayidaki Tiirkge malzeme temel alinarak
incelenmistir (Bu boliimde Tulum ve Aksan’in ilgili kitaplar1 esas alinmigtir.?). Elde
edilen malzeme nicelik bakimindan Arapca ve Farscaya oranla sinirlidir. Metinde yer
alan veriler, Tiirkgenin belirli dilsel hususiyetlerini ortaya koymaya -Ornek azlig
sebebiyle- yeterince imkan tanimamaktadir. Calismada s6z konusu malzeme; bigim
bilimsel ve s6z dizimsel degerlendirilmis, elde edilen bulgular dogrultusunda Tiirk¢enin
ilgili alanlardaki yapisal 6zelliklerine iliskin ¢ikarimlara yer verilmistir. Metinde yer alan
Tiirkce kelimeler smirli sayilarma ragmen, dilin isleyisini belirleyen temel yapi
taglaridir. Metinde kullanilan eklerden biri ilgi durum eki olup ii¢ Ornekte yer

almaktadir:
O sultdn-1 celiliifi nuhbe-i dmal u niyyat: 6. k*
O kadar hasletiifi el-hak me’dli-i kemaldt: 7.k
Muhit-i ciidinuii yok intihds 11. k

Metinde, diger eklere nispeten sayisi fazla eklerden biri de iyelik ekleridir: kalb-i
piir-me’alisi 8, niyyat1 6, kemalat1 7, viictdi 11, lutf1 11...

Tebrikiyyede sik¢a kullanilan Tiirkge eklerden biri bildirme eki -dUr’dur. Bu ekin,
metinde yapisal islevinin yani sira anlamsal bir islevi de karsiladigini gormek
miimkiindiir. Ekin en baskin kullanimi bir durumu kesin bigimde bildirmek yoniindedir
yani sair, tasvir ettigi manzaranin inkar edilemez, apagik bir gergek oldugunu ifade
etmektedir:

Bugiin bir sems-i hikmet ihtisam-drd-y1 tal’atdur 1.k
(Bugtin, hikmet giinesi goriiniistiniin ihtisamini sergilemektedir.)
Bugiin zib-dver-i taht oldug: rilz-1 sa’ddetdiir 6.k
(Bugtin, tahta ¢ikisin giizellikler getiren mutlu bir giindiir.)

Tebrikiyyelerin yapist geregi sair, ovdiigii kisi igin abartili ve kesin hiikiim igeren
ifadeler kullanur. Bildirme eki burada dvgiiniin giiciinii artiran bir aractir:

Bugiindiir infilak-1 neyyir-i iclal-i ‘Osman uii

Bu bir subh-1 me’ali-intima sa’d u miicedditdiir 6.k

(Yiice padisahin adalet tahtina oturdugu bugitin, bir saadet giiniidiir.)
O kadar hasletiifi el-hak me’dli-i kemaldt:

Birer stiret-ile her giin siha-zib fahiriyyetdiir 7.k

2 Dogan Aksan, Tiirkgenin Sozvarligr (Ankara: Bilgi yaymnevi, 2021); Mertol Tulum, XVII. yiizy:l Tiirkcesi ve
sz varligr (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2011).
24 “K” kisaltmasi “kita” anlamindadir.
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(Onun ahlak ve meziyetleri o kadar yiiksektir ki her biri her giin yeni bir 6viing
vesilesi haline gelir.)

Siirin vezni “mefd‘iliin mefd‘iliin mefd’iliin mefd‘iliin” ve uyak Orgiisii geregi, sair sik
stk “-diir / -diir” ile biten dizeleri tercih etmistir. Bu ek vasitasiyla dizelerde ahenk ve
tekrarlar hem vezni korumak hem de ses melodisini giliglendirmek amacini tagimistir:

/A7 V/awi Va7

“... sermediyyetdiir”, “... satiriyyetdiir”, “... fahiriyyetdiir”, “... hiirrem-baldiir” vb.

Metinde dikkat c¢ekici hususlardan biri de birlesik fiillerin kullanimidir.
Arapca/Farsca isim + Tiirkge yardimci fiilden olusan birlesik fiilerin kullanim oran1 diger
eklere gore yogundur.

a. ey-Tiirkge yardima fiiliyle kurulan birlesik fiile ait bir 6rnek mevcuttur:
Arapca + ey-
Tecelli eyliyor her yirde envir-1 ‘indydtuii 12. k

b. ol-Tiirkge yardimai fiiliyle kurulan birlesik fiile ait 6rnekler:

Arapga + ol-

Miidam olsun hemise mesned-i icldl ii devletde 13. k
Semdda fevc fevc olmisg iderler oyle sehr-dyin 4.k
Farsca + ol-

Nazar-pird olan her sahada bifilerce te’sisit 9.k
Biitiin efvdh-1 enciim hande-zir olmakda balddan 2.k

c. kil-Tiirkce yardimai fiiliyle kurulan birlesik fiile ait 6rnekler:

Arapga + kil-

11ahi ol sehi kil ddimé hifz u siyénetde 13. k
d. it- Tiirkge yardimai fiiliyle kurulan birlesik fiile ait 6rnekler:
Arapcga + it-

Cevinib sahfa-i sind gibi nilr itmeyen A4rd 3.k
Ufukdan iltimd’ itdi bugiin bir semse-i iclal 5.k

Metinde zaman ekleri oldukga sinirlidir. Tebrikiyyeler yapis: geregi, soz sanatlarina
ve tasvire dayalidir; bu nedenle isim ctimleleri agirliktadir. Bu tip metinlerde zaman ekli
tiil ¢ekimleri az olmakla beraber genis zaman kullanimi1 sikliktadir. Bu tiir eserlerde
genis zamanin siklikla kullanilmasmin sebebi ovgliniin degismezligi ve anlatilan
niteliklerin siirekliligini vurgulamak igindir. Bu zamanin kullanimi, tebrik-namelerin
hem bicimsel hem de iceriksel Ozellikleriyle tamamen uyumludur. Metinde genis
zaman(-1,-Ar,.-Ir) kullanimlarindan bazilar1 su sekildedir: Yagar bir selsebil-i renk ii
niir...” (Gokyiiziindeki rahmetin siirekliligini anlatmigtir.) 2. Her siiren gelir bir nefha-i sad u
tarab (Gelen her seyin seving tasidig1 diisiincesi; siireklilik bildirilir ) 4. Semdda fevc fevc olmis
iderler oyle sehr-dayin (Genis zaman cokluk eki “~ler”; siiregelen bir davramig: anlatir.) 12. Biter
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mi ey seh-i kadd-i mendkib-vasf-1 iclaliifi. (“Ey yiicelikler sultani! Senin iistiin vasiflarini,
yiiceligini anlatmak (terciime etmek) hig biter mi?” sorusuyla sair, 6vgiiyii bir olaya, zamana
veya belirli bir duruma baglamak istemiyor.) 12. Sigar m levha-i tasvire dsdr-1 kemdalatun (Sair,
ovdiigii kisinin meziyetlerinin her zaman, daima, tasvire sigmayacak kadar ¢ok ve biiyiik
oldugunu belirterek bu durumu genel gecer bir durum haline getirmektedir.)

Siirde sadece iki yerde dgrenilen ge¢mis zaman (mls), eki kullanilmis olup birlesik
bir yap1 iginde yer almistir:

Zemin olmus o riitbe ibtisdm-1 sevke miistefrik
Semdda fevc fevc olmisg iderler oyle sehr-dyin 4.k

Simdiki zaman eki (-yor) sadece bir 6rnekte yer almis olup yardima fiile gelmistir:
Tecelli eyliyor her yirde envir-1 ‘indyatuii 12. k

(Senin liitfunun/ihsaninin nurlar: her yerde ortaya ¢ikiyor)

Goriilen ge¢mis zaman eki (dI) sadece iki 6rnekte yer almaktadir (-d1/-di/-du /-
di):

Ufukdan iltimd’ itdi bugiin bir semse-i iclal

Cihan kaplad: bir lem’a-1 feyz-dviz-i ikbal 5.k

(Ufuktan bugiin parlak bir ihtisam giinesi dogdu; diinyays, talihin feyiz sacan bir
pariltis1 kapladi)

Tebrikiyyenin Uslubu

Arapga ve Farsca kelimelerin ¢ok yogun olarak kullanildig: siir, uzun tamlamalarla
anlasilmas1 zor bir metin halindedir. Uzun tamlamalarla olusturulan kitalarin bu
anlasilmas1 zor muglak yapisi akla Sebk-i Hindi tislubunu getirmektedir. Siirdeki
miibalagalar, soyutu somutlastirma, agir1 hayalcilik ve sosyal hayati goriinenin diginda
anlatma® gibi unsurlar Sebk-i Hindi {islubunun belirgin 6zelliklerindendir. Nerdeyse
her kitada birkag¢ Tiirk¢e kelimeye -onlar da fiil tiirtindedir- yer verilmistir. Bu
tamlamalar ayrica “atif vavlar1”yla da birbirine baglanmisgtir:

Ufukdan iltimd’ itdi bugiin bir semse-i icldl

Cihdni kaplads bir lem’a-1 feyz-dviz-i ikbdl

Olur her cehreden tdbis-niimd giil-hande-i amal

Bugiin efrad-1 iimmet bahtiydr u sad u hurrem-bal 5.k

Siirin genelinde tegbih, teshis ve miibalaga ¢oklukla tercih edilmistir. Sair, sultanin
farkli benzetmelerle anlatmanin yaninda onun sevingli giiniine semavat ve yildizlarinda

%5 Sener Demirel, “XVIIL. Yiizy1l Klasik Tiirk Siirinin Anlam Boyutunda Meydana Gelen Uslup Hareketleri:
Klasik Uslup-Sebk—i Hindi-Hikemi Tarz-Mahallilesme, Journal of Turkish Studies” (Erisim 07 Aralik 2025),
254-259.
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da katildigini sdyleyerek teghisle beraber miibalaga yapmustir (Bu kissmda Cem Dilgin
ilgili kitabindan yararlanilmistir.2):

Yagar bir selsebil-i renk ii niir dfdk-1 ziyddan

Sema yek-pire giiyd nilrdan mevzil” bir dlem

Biitiin efvdh-1 enciim hande-riz olmakda balddan

Cihan bir feyz-i lahilti icinde nesve-rd hurrem 2.k

Hiikiimdarin tahta ¢iktig1 glin 6yle farkl bir glindiir sanki “Giinesin ufuklarindan bir
nur ve renk selsebili yagar.” bu sebeple “Gokyiizii sanki tek parca nur olarak yere birakilmis bir
dlem (gibi)dir.” Burada acik bir miibalaga goriilmektedir.

Yine 2. misrada “efvih-1 enciim hande-riz” tamlamasiyla yildizlar “giilen bir insana”

AAAAA

hurrem” ifadesiyle diinya “Ilahi bir feyz icinde sevingli ve neseli bir insana” benzetilmis.
Burada insani 6zellikler insan dis1 varliklara verilmistir.

Bu feyz-i i‘tild bak bunca dsa[r]-1 ma’aliyat
Fiiyfiz-1 himmet-i sahdnesiyle siiret-Gradur
Nazar-pird olan her sahada bifilerce te’sisit
Buiia hakkd miicessem hep birer timsal-i garrddur 9.k

Sultan’m yaptig1 “binlerce tesisit” sanki “cisimlesmis parlak birer 6rnek”e benzetilmistir.
Burada da tesbih yapilmigtir.

Son olarak 11. kitada padisahin sonu olmayan comertlik denizinde zengin ve fakir
tiim insanlar gark olmuslar ayrica onun varligi hem hakimiyetindeki tiim insanlarim
emellerinin kiblesi hem de onun liitfunun soguk suyu sonsuz hayat iksiri olmustur.
Burada sair, miibalaga sanat1 vasitasiyla padisahinin comertligini 6vmek istemistir:

Muhit-i ciidinuii yok intihdst ol cihdnbanuii

Biitiin bay u gedd gark-ab-1 feyz-i kamramdur

Viiciid kibletii’l-Amal ciimle zir-destdnun

Ziildl-1 lutfr iksir-i haydt-1 cdvidanmdur 11. k

Siir, aruzun hezec bahrinin “mefd‘iliin mefd‘iliin mefd’iliin mefd’iliin” kalibinda
yazilmistir (Bu kisimda Dilgin? ve ipekten’in28 ilgili kitaplarindan yararlanilmistir.).
Sairin aruza olan hakimiyeti siirinde agik¢a goriilmektedir. Neredeyse birkag imale,
zihaf, med ve vasl hari¢ neredeyse hi¢bir aruz uygulamasina rastlanmamustir:

Semadvat u safak mes’ale-fiiriiz satiriyyetdiir

26 Cem Dilgin, Orneklerle Tiirk Siir Bilgisi (Ankara: TDK, 1995).
27 Dilgin, Orneklerle Tiirk Siir Bilgisi.
28 Ipekten, Eski Tiirk edebiyatt.
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‘Avilim garka-i emvdc-1 niir-1 sermediyyetdiir (imale 6rnegi / 1. k)

Yagar bir selsebil renk ii niir dfdk-1 ziyddan (Zihaf 6rnegi / 2. k)
Sema yek-pare gliya nilr () dan mevzii’(.) bir dlem (Med ornegi/ 2. k)
Bu elhan-1 meserretden ser ii san [u] safd piir-sevk (Vasl 6rnegi / 4. k)

Siirde agirlikli olarak miirdef kafiye kullanilmigtir. Kelime ve ek halinde rediflerin de
oldugu siirde bazi misralar kafiye disidir. Bunlar “3/3, 6/3, 9/3 ve 10/3” numarali bend
ve misralardir:

Zemin gark-1 tecelli her taraf bir sevk-i enciim-rd

Bu seb her yer miizeyyen bir bahdristdn-1 dil-peyma

Mendzir in‘ikds-1 su’leden rengin birer elvih

Cevinib safha-i sind gibi niiraniyyet drd 3.k

Tebrikiyyenin Muhtevasi

Bir tebrikiyye; “mukaddime, tahmid, beyin-1 istthdl, izhdr-1 memnuniyet, tazim ile dua,
temenni-i muhabbet” seklinde bagliklandiralan 6 boliimden meydana gelmektedir. Sair
Muhsin Bey de siirinde bu boliimlerden sadece “tahmid” ve “temenni-i muhabbet” kismina
yer vermemistir. Bu boliimler ve karsilig1 olan kitalar su sekildedir:

a.

Mukaddime: Sair, ilk 5 kitada padisahin ciiltisiyesi sebebiyle hem semada hem
de zeminde ortaya ¢ikan durumlardan bahsetmistir. Bugiin ufuklardan bir nur
ve renk selsebili yagar. Oyle ki gokyiizii sanki tek parca nur olarak yere birakilmig
bir aleme benzemektedir. Bugiinde yildizlar giiliiciikler sagmakta diinya ise ulvi
bir feyz iginde negeli ve sevinglidir:

Yagar bir selsebil renk ii nilr dfak-1 ziyddan

Sema yek-pare giiyd nilrdan mevzil” bir dlem

Biitiin efvdh-1 enciim hande-riz olmakda balddan

Cihan bir feyz-i lahilti icinde nesve-rd hurrem 2.k

Bu neseli giiniin sabahi1 boyle giizelse elbette aksami da bir baska giizel
olacaktir. Yildizlarin pariltisiyla aydinlanan zeminden dolay: her yer siislenmis
sanki iginde gonliin dolastigi bir baharistana donmiistiir. Oyle ki 1g1k
yansimalaridan dolay1 zemin renkli levhalara benzemistir:

Zemin gark-1 tecelli her taraf bir sevk-i enciim-rd
Bu seb her yer miizeyyen bir bahdristian-1 dil-peyma
Mendzir in'ikds-1 su’leden rengin birer elvdh

Cevinib safha-i sind gibi nilraniyyet dra 3.k

b. Beyan-1Istihal: Tebrikiyyenin 6-10. kitalarda 6viilen padisahin dzelliklerinden ve

bu devlet igin yaptig1 calismalardan 6vgii ile bahsedilmektedir. O, Allah'in
feyzinin {izerine indigi kisidir. Rabbani ilhamlar, comertlik ve hikmet
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parltilarinin yiicelikleriyle dolu kalbi nurludur. Vicdanin ¢ok yiiksek Kabe’si
kutsi ruhlarin tavaf yeridir:

Zamir-i mahbatii’l-feyz-i tecelliyit-1 siibhini

‘Uluvv-i samahdti mahz-1 ilhdmat-i Rabbani

Miinevver lem’a-i hikmetle kalb-i piir-me’alisi

Mutdaf-1 kudsiyandur Ka’betii’l-"ulyd-y1 vicddn 8.k

Bu padisah zamaninda devlet bir faziletler mecmuas1 gibidir. Baglangic1 bile
bereketle dolu olan bu zatin hiikiimdarlig1 hep onun gayretinin kemaliyle ortaya
¢ikmigtir:

Bu ‘asr-1 piir-me’ali mecma’-1 ‘ilm-i fezd'ildiir

Mebidi-i teali masdar-1 feyz-i cild’idiir

Bu dsdr-1 mehdsin hep o hami-i mu’allanuii

Kemal-i himmet-i feyz-i ‘indydtiyla hiasildur 10. k

Izhar-1 Memnuniyet: Bu boliim 11-12. kitalar1 kapsamaktadir. Comertligine ve
liitfuna nihayet olmayan sultanin ikram denizinde zengin ve fakir herkes gazrk
olurken onun atasmin soguk suyu ebedi gengclik veren bir iksir gibidir:

Muhit-i ciidimuii yok intihdsi ol cihanbanufi

Biitiin by u geda gark-ab-1 feyz-i kimramdur

Viicildr kibletii’l-Amal ciimle zir-destdnuf

Ziildl-1 lutfi iksir-i haydt-1 cAvidamdur 11. k

. Tazim ile Dua: Sair, her vakit timmetin dilinde bir siis olan padisahin saadet ve
ylicelik makaminin eevamli olmasini diler. Allah’in onun zatini devlet ve miilkiin
feyzine sebep oldugu i¢in daima koru ve muhafaza etmesini istememistir:

Miidam olsun hemise mesned-i icldl ii devletde

Viiriid-1 sevketi her dem zeban-drd-y1 iimmetdiir

11ahi ol sehi kil dd'imd hifz u siydnetde

Ki zit bi‘is-i feyz-1 hayat-1 miilk ii devletdiir 13. k

Bogazliyan ve Keskin kazalarinda niifus memurlugu yapmis olan Muhsin Bey’in
kaleme ald1g1 bu kaside, doneminin klasik Osmanli siir geleneginin biitiin karakteristik

ozelliklerini tagiyan bir metindir. Dil malzemesi, kelime kokenleri ve tamlama sistemleri
bakimindan Arapga-Farsca unsurlarin baskinligi, Tiirkge ek ve yapilarin ise biitiin bu
unsurlar: tastyan baglayici bir isleve sahip olmasi metnin en belirgin dil 6zelligidir.
Ozellikle memuriyet, devlet, saadet, ikbal, fazilet, himmet gibi kavram alanlarini isleyen
kasidenin yiiksek bir belagat dili ile insa edildigi, buna bagh olarak da Arapga soyut
kavramlarin yogun bicimde kullanildig1 goriilmektedir. Sonug olarak sair Muhsin
Bey’in metni, Osmanli Tiirkgesi siir dilinin {iglii yapisin1 (Arapga s6z varligr + Farsga
tamlama + Tiirkce ekler) biitiin agikligiyla yansitan nitelikli bir 6rnektir. Bu durum
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tebrikiyyeyi, dil tarihi agisindan da hem klasik hem ogretici bir metin haline
getirmektedir. Metinde en ¢ok kullanilan zaman ise genis zamandir ve daimi 6vgii ve
siireklilik anlatmaktadir. Bu ¢alisma hem Tiirkgenin tarihsel donemlerine 6zgii bigimsel
ozelliklerin anlagilmasina katki saglamakta hem de daha genis kapsamli metin
incelemeleri igin bir drnek niteligi tasimaktadir. Son olarak payitahta uzak bir yerde
niifus memuru bir sairin s6z sanatlariyla siislii, agir bir dille yazdig1 bu eser, Divan
siirinin siire gelen gelenegi cercevesinde 19. yy.in sonlarinda bile hala yasayan, dipdiri
bir edebiyat oldugunu bizlere gostermektedir.

Metnin Transkribe edilmis Hali

Metin tek niisha tizerinden transkribe edilmistir. Metinde yer alan Arapga kelimeler
ve aruzdaki zihaf durumlar italik olarak yazilmistir. Daha sonra dipnotta anlamlar:
verilmisgtir.

[453a]” Bogazliyan kazasi niiflis me’mir-1 sabiki ve Keskin kazas1 me’miir-1
mezkir-1 1ahiki Muhsin Beg tarafindan insa olunan kaside-i tebrikiyyediir
[mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin]
1 Bugiin bir sems-i hikmet ihtisam-ara-y1 tal’atdur
Bugiin afak-1 haver su’le-re’y fahiriyyetdiir
Semavat u safak meg’ale-fiir(iz satiriyyetdiir
‘Avalim garka-i emvac-1 niir-1 sermediyyetdiir

Nesir hali: “Bugiin; bir hikmet giinesinin yiiziiniin muhtesem siislendigi, dogu
ufuklarmda parlayan fikrin oviindiigii, gokler ve safaktaki megsalenin sevinerek yandigi ve
dlemlerin, sonsuzluk nurunun dalgalarina gark oldugu bir giindiir.”

2 Yagar bir selsebil-i renk niir-1 afak-1 ziyadan
Sema yek-pare gliya nlirdan mevz{’ bir alem
Biitiin efvah-1 enciim hande-riz olmakda baladan
Cihan bir feyz-i 1ahiti iginde nesve-ra hurrem

Nesir hali: “(Bugiin) giinesin ufuklarindan bir nur ve renk selsebili yagar (bu sebeple)
g0kyiizii sanki tek parca nur olarak yere birakilnsg bir dlem (gibi)dir. (Bugiin) yiicelerde biitiin
yildizlar giiliiciikler sagmaktadir (sanki) diinya Ilahi bir feyz icinde neseli ve sevinglidir.”

2 Mecmua, varak olarak degil sayfa olarak numaralandirilmistir. Siir, 453a sayfasinda yer almaktadir. Biz
bunu varak olarak diisiindiigiimiizde kaside 227a sayfasinda yer almaktadir. Bu sebeple varak numarasi
iizerinden gidilecektir.
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% Sjirin bu kisminda miistensih tarafindan ii¢ nokta (...) konmusgtur: £

3 Zemin gark-1 tecelli her taraf bir sevk-i enciim-ra
Bu seb her yer miizeyyen bir baharistan-1 dil-peyma
Menazir in‘ikas-1 su‘leden rengin birer elvah
Cevanib safha-i sina gibi®® niraniyyet ara

Nesir hali: “Yildizlarin pariltistyla zeminin her tarafi tecelliye boguldu. Bu aksam her
yer siislenmis (iginde) gonliin dolastigr bir baharistandir. (Bu aksam) manzaralar, 151k
yansimasimdan dolay: renkli birer levhaya dénmiis, her canip Sina dagimn yiizeyi gibi
nuraniyet ile siislenmigtir.”

[454Db]

4  Zemin olmis o riitbe ibtisdm-1 sevke miistagrak
Ki her stiren gelir bir nagme-i sad u tarab ekin
Bu elhan-1 meserretden ser ii san [u] safa piir-sevk
Semada fevc fevc olmis iderler 6yle sehr-ayin

Nesir hali: “Her taraftan cokca seving ve e§lence nagmesi geldigi icin zemin o derece
sevkle giiliimsemeye dalmistir oyle (ki) bu seving nagmelerinden dolay: her sey sevkle dolup
semada grup grup merasim yaparlar.”

5 Utfukdan iltima’ itdi bugiin bir semse-i iclal
Cihani kapladi bir lem”a-1 feyz-aviz-i ikbal
Olur her cehreden tabis-niima giil-hande-i amal
Bugiin efrad-1 iimmet bahtiyar u sad u hurrem-bal

Nesirhali: “(Bugiin) ufuktan bir yiicelik giinesi parlayinca diinyay: ikbalin feyze asilmisg
bir pariltist kapladi. Her taraftan emellerin giilii giiliimseyince bugiin iimmetin her ferdi
bahtiyar ve yiice bir sevingle mutludur.”

6  Sehinsdh-1 mu‘alla asitan-1 ‘adl-tinvanufi
Bugiin zib-aver-i taht oldugi riz-1 sa’adetdiir
Bugiindiir infilak-1 neyyir-i iclal-i “‘Osman’un

Bu bir subh-1 me’ali-intima’ sa’d u miicedditdir

v - —

N e
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Nesir hali:  “Bugiin yiice sahlarin sahi ve adalet riitbesinin esigi (olan Sultan’in
ciilusuyla) tahti siisledigi saadet giiniidiir. Bugiin, Osman’in yiice nurunun siddetle parladig:
glindiir. Bu yiicelmis bir sabahin mutluluk ve yenilenmesidir.”

7 Osultan-1 celiliin nuhbe-i amal u niyyati
Te’ali-i seblih-1 devlet i ikbal-i milletdiir
O kadd-i hasletiin el-hak me‘ali-i kemalat:
Birer stiret-ile her giin saha-zib fahiriyetdiir

Nesir hali: “O Sultan’in niyet ve emellerinin seckinligi milletin ikbal ve saadetine benzer
bir yiiceliktir. O mizacinin boyu gercekten kemalatin yiiceligiyle (ve) her giin birer suretle
meydan: siisleyen Gviing sebebidir.”

[455a]

8  Zamir-i mahbatii’l-feyz-i tecelliyat-1 siibhani
‘Uluvv-i samahati mahz-1 ilhamat-i Rabbani
Miinevver lem‘a-i hikmetle kalb-i piir-me’alisi
Mutaf-1 kudsiyandur Ka’betii’l-‘ulyd-y1 vicdani

Nesir hali: “(Ey) Siibhan (olan Allah)"in tecellisinin feyzinin indigi kisi! (Ve ey) Rabbani
ilhamlarin saflig1, comertligin yiiceligi (olan Sultan)! Hikmet pariltilarimin yiicelikleriyle dolu
kalbi nurludur. Vicdanin cok yiiksek Kabe’si kutsi ruhlarin tavaf yeridir.”

9 Bufeyz-ii'tila bak bunca asa[r]-1 ma‘aliyat
Fliy(iz-1 himmet-i sahanesiyle stiret-aradur
Nazar-pira olan her sahada bifilerce te’sisat
Buria hakka miicessem hep birer timsal-i garradur

Nesir hali: “ Bak bunca yiice eserler, bu terakkinin bereketi (ve) sahane gayretinin
feyizleriyle (memleketin) dis goriiniisii siislemektedir. Her alanda bakislari siisleyen binlerce
kurum sanki hepsi cisimlesmis birer parlak misaldir.”

10 Bu “asr-1 piir-me’ali mecma’-1 ‘ilm-i feza’ildiir
Mebadi-i te’ali masdar-1 feyz-i cila"idiir
Bu asar-1 mehasin hep o hami-i mu’allanufi

Kemal-i himmet-i feyz-i ‘inayatiyla hasildur
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Nesir hali: “Bu yiiceliklerle dolu asir faziletli ilimlerle dolu bir cemiyettir. (Bu asrin)
yiice baglangiglar: parlak bereketin kaynagidir. Bu giizellikler asr1 hep o yiiceltilmis haminin
yardimlarinin feyzinin gayretli kemaliyle ortaya ¢ikmustr.”

[456b]

11 Mubhit-i cidinufi yok intihasi ol cihanbanufi
Biitiin bay u geda gark-ab-1 feyz-i kamuranidur
Viichdi kibletii’l-dmal ciimle zir-destanun
Zilal- lutfi iksir-i hayat-1 cavidanmidur

Nesir hali: “O hiikiimdarin comertlik denizinin bir sonu yoktur. Biitiin zengin yoksul
(bu denizin) seving feyzinin suyuna gark olmustur. Varlig biitiin hdkimiyetindekilerin
emellerinin kiblesidir. Liitfunun soguk ve tatl suyu, sonsuz hayatin iksiridir.”

12 Biter mi ey seh-i kadd-i menakib-vasf iclaliifi
Sigar mi1 levha-i tasvire asar-1 kemalatun
Cihan-efrtizdur hursid-i ‘alem-gir-i ikbaliin
Tecelli eyliyor her yirde envar-1 ‘inayatun

Nesir hali: “Ey efsanelere konu olmug endamli hiikiimdar! Senin yiiceligin (anlatmakla)
biter mi? Olgunluk eserleri tasvir levhasina sigar mi? Alemi kusatan saadet giinesin cihan
yaktigindan her yerde yardimlarinin nurlari tecelli ediyor.”

13 Miidam olsun hemige mesned-i iclal i devletde
Viir(id-1 sevketi her dem zeban-ara-y1 immetdiir
[1ahi ol sehi kil da’ima hifz u siyanetde
Ki zat1 ba‘is-i feyz-i hayat-1 miilk i devletdiir

Nesir hali: “(Allah’im), ululugu (her yere) ulasmas: her vakit iimmetin dilinin siisii
oldugu icin (Sultan’imiz) her zaman saadet ve yiicelik makaminda devamli olsun! Varligi,
devlet ve miilkiin feyz sebebi oldugu icin ey Allah’im o hiikiimdar: daima koru ve muhafaza
et!”
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GOSTERISCI TUKETIM VE YEMEK: YEME
PRATIKLERININ BESLENMEDEN STATU IFADESINE
GECISI UZERINE SOSYOLOJIK BIR
DEGERLENDIRME:

Elanur AYDIN - Nazife GURHAN

Milli Egitim Bakanlig - Batman Universitesi

Giris

Tiiketim insanlik tarihinin neredeyse en eski biyolojik ve sosyolojik ihtiyaglarindan
biridir. Diger toplumsal kurumlar ile etkilesim igerisinde olan tiiketimin din, smnif,
gelenek, gorenek, etnik ozellikler, ekonomik diizey gibi sosyal, siyasal, ekonomik ve
kiiltiirel kurumlarla orantili olarak gelisen kiiltiirel kodlarla bir bag1 bulunmaktadir.
Tiiketim insanin gereksinimlerini karsilamaktan ¢ok, sosyal insanin var olma bigimi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ylizden giintimiizde tiiketim insanin biyolojik
ihtiyacin1 gidermekle kalmay1p, sosyal ihtiyacini da karsilama roliinii tistlenmistir.?

Tiiketim, tiiketim kiiltiirii ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan tiiketim toplumunda
bireyler kimlik insa, statii ve sayginlik kazanma amaciyla tiiketim tercihinde bulunurlar.
Bu tiiketim tarzi ise gosterisgi tiiketim olarak tanimlanmaktadir. Sosyallesen birey
toplumsal statii elde etmeyi hedefleyerek gosterisgi tiiketimden yararlanmaktadir.
Gosterisgi tiiketim tarzini tercih eden birey iginde bulundugu toplumda fark ortaya
koymayr ve bu farki korumayi amagladigindan dolayr gosterisgi tiiketimden
yararlanmaya devam etmektedir.

Glintimiizde gosterisgi tiiketimin yani iist simifa ve seckin zevklere ait sembollerin
rahatlikla sergilendikleri alanlardan biri yeme igme faaliyetleridir. Yemek sadece
yasamsal bir ihtiyag ya da besin kaynag1 olmanin 6tesinde, bireysel ve toplumsal kimligi
yansitan onemli bir unsur olmaktadir. Yemek, insanlarin kendilerini ifade etmelerine,
ait olduklar1 gruplarla bag kurmalarina ve sosyal iligkiler gelistirmelerine aract olur.
Zaman iginde degisen kosullarla birlikte yemek kiiltiiri de farkli anlamlar kazanmus,
doniiserek bugiinkii haline ulagsmistir. Artik yemek sadece bir ihtiya¢ degil, aym
zamanda kisinin kimligini yansittig1 bir alandir. Birey, nerede ve nasil yemek yedigiyle

1 Bu calisma Mardin Artuklu Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii Sosyoloji Ana Bilim Dali'nda 2025
yilinda Dog. Dr. Nazife Giirhan danismanhginda hazirlanmig olan “Gosteriggi Tiiketim Baglaminda
Diyarbakir'da Yemek Olgusu” isimli Yiiksek Lisans tezinin verileri kullanarak hazirlanmistir.

2 Robert Bocock, Tiiketim, trc. irem Kutluk, (Ankara: Dost Yaymevi, 2009), 52.
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gevresine kim oldugunu gosterir. Ornegin, liiks bir semtteki pahal bir restoranda yemek
yemekle, sokakta ayakiistii bir satictdan yemek almak ayni sosyal anlamlar: tasimaz ve
aynu kitleye hitap etmez. Bu agidan bakildiginda, yemek kiiltiirii, modern toplumlara
ozgii gosterisci tiiketim olgusunu anlamak agisindan 6nemli bir 6rnek sunar. Yemek ve
gosterisci tiiketim arasindaki iliskiyi konu edinen bu ¢alismada yemegin sadece fiziksel
bir ihtiya¢ olmanin 6tesinde, bireylerin statiilerini sergiledikleri ve aidiyetlerini ifade
ettikleri bir kimlik aracina doniismesi ayn1 zamanda bireylerin ekonomik sermayelerini
gosterebilecegi gosterisci tiiketim nesnesi haline gelisi sosyolojik bir perspektiften ele
alinmaktadr.

Yemegin Toplumsal Anlam

Yemek, sadece birka¢ malzemeyi bir tencereye koyarak pisirmekten olan bir eylem
degildir. Tarihsel ve kiiltiirel bir gegmisi de iginde barindiran yemek, yalnizca karin
doyurmak i¢in yapilan bir eylem olmaktan ¢ikip, ¢ok katmanli bir kiiltiirel sistem haline
gelmektedir. Bireyin i¢ine dogdugu toplumda nasil beslendigi, hangi yiyecekler yedigi,
tiiketim icin hangi mekanlar1 tercih ettigi toplumsallasma siireci ile sekillenmekte,
kimlerle ve nerede yemek yiyecegi toplumsal olarak insa edilmektedir.?

Bir toplumu ve o toplumun yeme i¢me aligkanliklarin1i anlamanin en etkili
yollarindan biri, mutfagini ve sofra kiiltiirtinii incelemektir. Ciinkii yemek ayni
zamanda kiiltiirel, sosyal ve ekonomik boyutlar1 olan bir olgudur. Yemek kiiltiirii, bir
toplumun tarihi, cografyasi, iklimi, inang sistemi ve sosyal iligkileri gibi pek ¢ok
etkenden beslenerek zamanla sekillenmektedir. Bu yoniiyle toplumlarin yemekle olan
iligkisi, onlarm kimliklerini, sosyal yapisini ve sinifsal farkliliklarini anlamak agisindan
onemli ipugclar1 verir. Yemek kiiltiiriiniin aile yapisindan dini torenlere, ulusal kimlikten
giindelik yasama kadar pek ¢ok toplumsal durumu yansitarak toplum hakkinda énemli
bilgiler sundugunu belirten Macit ve Kiran?, yemegin sadece mutfakla smirh
kalmadigim etkiledigini belirtmektedir.

Toplumdaki birey icin yemek pisirmek, tipki dil gibi evrensel bir olgudur. Bu yoniiyle
yemek, dilin tagidig1 bazi islevleri de iistlenir. Ciinkii yemek de semboller ve anlamlar
araciligiyla bir iletisim bigimi haline gelir.> Bu nedenle yemek, sadece sebzeyi ya da eti
bir araya getirip pisirip sunmaktan ibaret degildir; aksine ¢ok daha derin anlamlar ve
mesajlar igerir. Nasil ki birey dogdugu toplumun dilini o6grenip zamanla
igsellestiriyorsa, ayn1 sekilde o toplumun tatlarini ve yemek aliskanliklarini da 6grenir
ve benimser. Lezzet de tipki dil gibi, bireyin yasadig kiiltiirel ortamda dogal bir sekilde
edinilir. Bu yiizden “yagsamak icin yemek” nasil temel bir ihtiyacsa, “yemek igin
yasamak” da kiltiirel bir anlam tasir. Yemek kiiltiirii, bir toplumun tarih iginde
gelistirdigi degerleri, inanglar1 ve gelenekleri yansitir. Bu yiizden her toplumun kendine

3 Nazife Giirhan, “Yemek ve Din, Yemegin Dini Simgesel Anlamlar1 Uzerine Bir Inceleme”, Insan ve Toplum
Bilimleri Aragtirmalari Dergisi, 6/2 (2017): 1205.

4 Nilglin Macit- Ozgiir Kiran, “Yemek ve Toplum: Kiiltiir, Kimlik ve Esitsizlikler”, Samsun Universitesi
Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii Dergisi 2/2 (2024): 98.

5 Alan Beardworth — Teresa Keil, Yemek Sosyolojisi: Yemek ve Toplum Calismasina Bir Davet, trc. Abdulbaki
Dede, (Ankara: Phoenix Yaynlari, 2011), 110.
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Ozgii bir mutfak anlayisi ve yeme aligkanliklar: vardir. Yemek, o toplumun kimliginin
ayrilmaz bir pargas1 haline gelir. Ornegin kruvasan, Fransiz mutfagini; pizza ise italyan
kiltiiriinii temsil eden yiyeceklerdir. Bu ornekler, yemegin sadece bir beslenme araci
degil, ayn1 zamanda kiiltiirel kimligin korunmasi ve gelecek nesillere aktarilmasi
acgisindan da 6nemli bir rol oynadigini gosterir.

Yemek, insanlar arasi etkilesimi artiran bir sosyallesme bigimidir. Insanlar gindelik
hayatta yemek iizerinden kendi kiiltiirlerini tanitma, ifade etme ve paylasma yoluna
gitmektedirler. Bu baglamda yemegin statii sembolii, dostluk ve yakinlasma araci,
iletisim yolu, hediyelesme ve eglence vesilesi gibi pek ¢ok toplumsal anlam tasidig:
sOylenebilir. Diiglinler, dogumlar, cenazeler, bayramlar gibi 6zel giinlerde bir araya
gelmek, toplumsal iligkilerin gliglenmesinde ©nemli rol oynamaktadir. Bu tiir
bulusmalar, insanlar arasindaki olumlu duygular1 pekistirir, paylagimi artirir ve
iletisimi kuvvetlendirir. Bayramlar, torenler ve kutlamalar gibi ortak kiiltiirel
deneyimler genellikle belirli yiyecek ve iceceklerle anlam kazanmaktadir. Ornegin,
asure, helva, bayram sekeri, lokma, kandil simidi gibi yiyeceklerin kiiltiirel mirasmn bir
parcasi olarak 6ne ¢iktig1 sdylenebilir.

Tirk kiiltiiriinde misafirperverlik, yemek sunumu araciligiyla kendini gosterir.
Misafirlere gosterilen 6zen; kurulan zengin sofralar, evin en giizel kdsesinde agirlanma
ve yemegin en iyi boliimlerinin ikram edilmesiyle somutlasir. Bu tiir gelenekler,
toplumsal birlikteligi ve dayanismay1 giiclendirir.® Yine toplumda sikga goriilen asure
dagitmak, kurban kesip paylasmak, lokma ikram etmek gibi uygulamalar da sadece
tiziksel ihtiyaglar1 karsilamakla kalmaz. Ayni zamanda dini, sosyal ve kiiltiirel anlamlar
tasiyarak insanlar arasinda bag kurar ve toplumsal dayanismay1 destekler”

Gastronomi, tarih boyunca hiikiimdarlarin, dini liderlerin, tiiccarlarin ve onlarin
yakin ¢evresinde gelismis bir alan olmustur. Bu ¢evrelerde iyi ve 6zenli yemege olan ilgi
artmis, yemegin gosterisli ve seckin olmas: biiyiik 6nem kazanmistir. Burada amag
sadece karin doyurmak degil; ayn1 zamanda giic ve statiiyii yansitmaktir. Hiikiimdarlar
sofralarinda, kendi konumlarina uygun, bol ve ihtisamli yemeklerin sunulmasini
istemistir. Bu gruplarin ortak 6zelliklerine baktigimizda, servet, yiiksek toplumsal statii,
kiiltiirel birikim ve bos zaman dikkat ceker. Sahip olduklar1 bu ayricaliklar,
mutfaklarinin gelismesinde de etkili olmustur. Bu da bize, ge¢miste yemegin yalnizca
tiziksel bir ihtiya¢ degil, ayn1 zamanda toplumsal konumu ifade eden 6nemli bir unsur
oldugunu agikca gostermektedir.® Ornegin Tiirklerde eski gaglardan beri siiregelen toy
senlikleri Onemli bir statii gosterme aracidir. Toy toplumu yoneten hiikiimdar
tarafindan devlet islerini gortismek, danismak, topluma benimsetmek igin
olusturulurdu. Hiikiimdar bu tiir etkinlikler araciligiyla halka karsi gii¢ ve itibarinm

¢ Macit — Kiran, “Yemek ve Toplum”, 99-100.
7 Glirhan, “Yemek ve Din”, 1207.
8 Deniz Giirsoy, Yemek ve Yemekeiligin Evrimi, (Istanbul, Sofra Yaynlari, 1995), 78.
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gosterme firsati bulmaktaydi. Dolayisiyla burada ziyafet prestij, otorite ve itibar
gostermenin bir yoluydu.’

Kimlik ingasinda Etkin Bir Unsur Olarak Yemek

Kimlik, sosyoloji, felsefe, edebiyat ve psikoloji gibi pek ¢ok alanin ilgi duydugu
onemli bir kavramdir. Tanumi gesitli sekillerde yapilmis olsa da bu kavramin
merkezinde her zaman bireyin kendisi yer alir. Latince’de “aynilik” ve “siireklilik”
anlamina gelen “idem” kokiinden tiiretilen kimlik, Tiirk¢ede ise “kim” sorusundan
gelir; ait olmayi, benzerligi, tekligi ve bireyi ifade eder. Kimlik, “Ben kimim?” ve
“Nereye aitim?” gibi temel sorularla ilgilenir. Bu agidan kimligin bireyin kendini nasil
tanimladigimma ve nasil algilladigina dair bir kavram oldugu sdylenebilir. Kimligi
agiklarken iki temel yaklasim one g¢ikmaktadir. Geleneksel yaklasim olarak bilinen
yaklasimda kimlik sinuf, irk ve cinsiyet gibi unsurlar iizerinden tanimlar. Bu bakis
agisina gore kimlik, dogustan gelen ve degismeyen bir yapiya sahiptir. Diger yaklasim
ise kimligi sabit degil, siirekli degisen ve birey tarafindan yeniden sekillendirilen bir
siireg olarak ele almaktadir. Bu bakis agisina gore, kimlik zaman iginde yeniden insa
edilebilir ve birey, kendi kimligini belirlemede aktif bir rol oynamaktadir.l® Birey,
“Nereye aitim?” sorusunu sormaya basladiginda aslinda bir belirsizlikten ¢ikmak ve
kendine dair bir tanim bulmak istemektedir. Bauman’a gore kimlik arayisi, iste bu
belirsizlikten kurtulma cabasidir. Birey, toplum icinde nasil goriindiigiinii, hangi
konumda durdugunu ve kabul edilip edilmedigini anlamaya ¢alismaktadir. Bu nedenle
kimlik sadece var olan bir durum degil, bazen ulagilmak istenen bir hedef ya da 6zlem
de olabilir. Bu siirecte bireyin ¢abasi ve yonelimi de belirleyici olmaktadir.!

Yeme ve i¢cme eylemleri, yalmizca fizyolojik ihtiyaglar1 karsilamanin Otesinde,
biinyesinde bir¢ok anlami barindirmaktadir. Bu sebeple bireyin kimliginin olusumunda
da onemli bir rol oynadig soylenebilir. Kimligini insa etmeye ¢alisan birinin, yemekle
kurdugu iliskiyi goz oniinde bulundurmamasi oldukga giigtiir. Ludwig Feuerbach’in
“Insan ne yerse odur” (Der Mensch ist, was er isst) sozii de bunu agikca ortaya
koymaktadir. Bu acidan degerlendirildiginde, birey hem yedigi hem de ictigi seyler
tizerinden yalnizca fiziksel degil, ayn1 zamanda sembolik bir kimlik kazanmaktadir.
Yiyecek ve icecekler, sadece bedensel ihtiyaglar1 karsilamamakta ayn1 zamanda bireyi
belirli bir mutfak kiiltiirtintin ve bu kiltiire ait toplulugun bir pargas: haline
getirmektedir.? Ornegin Hindu kast sistemi iginde yenilen yemek, bireyin kim
oldugunu ve hangi sinifa ait oldugunu gosteren bir unsurdur. Bu nedenle, kiminle ve ne
yedigin oldukga 6nemlidir. Toplumsal agidan son derece degerli goriilen evlilik kurumu
da bu durumla yakindan iligkilidir. Her sosyal siifin kendine 6zgii yemek aliskanliklar:
vardir ve evliliklerde genellikle birey, kendi smifindan biriyle ayn1 yemekleri paylagir.
Bu da hem smif smirlarinin korunmasina hem de toplumsal hiyerarsinin

° Hayati Besirli, Yemek Sosyolojisi: Yiyeceklere ve Mutfaga Sosyolojik Bakis, (Ankara, Phoenix Yayinlari, 2021),
237-238.

10 Ramazan Saim Dalbay, “Kimlik ve Toplumsal Kimlik Kavrami”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2/31, (2018): 162-163.

11 Zygmunt Bauman, Par¢alanmis Hayat, trc. Ismail Tiirkmen, (istanbul, Ayrint1 Yaymlari, 2001), 112.

12 Beardsworth — Keil, “Yemek Sosyolojisi”, 93-94.
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stirdiiriilmesine katki saglar. Ge¢miste de insanlarin ne yedigi ve kiminle yedigi, onlarin
sosyal konumunu belirleyen 6nemli gostergelerden biri olmustur. Birey, ait oldugu
smifin yemek kiiltiiriiyle beslenir ve bu sinifin tiyeleriyle temas halinde olur.3

Kimlik olusturma siirecinde teknolojinin, Ozellikle de sosyal medyanin etkisi
gintiimiizde oldukga belirgin hale gelmistir. Ge¢miste yemek tizerinden kimlik insa
etmek daha ¢ok kiiltiirel bir aktarimken, bugiin bu siireg dijital platformlar sayesinde
cok daha hizli, kolay ve genis kitlelere ulasabilir durumdadir. Sosyal medyada
paylasilan bir yemek fotografi, yalnizca yemegin kendisini yansitmaz; ayn1 zamanda
yemegin yendigi yer, marka degeri ve litks mekanlar gibi unsurlar iizerinden prestij ve
kimlik gostergesi haline gelir. Herkesin kolayca ulasabilecegi siradan bir restoranda
tiikketilen yemekler, farklilik ve ayricalik vurgusu tagimadiklar icin genellikle sosyal
medya kullanicilar1 tarafindan paylasilmaya deger goriilmez.!

Paylagim yapan bireyler, yalnizca ne yediklerini degil, nerede ve nasil yediklerini de
on plana g¢ikarir. Mekanin estetik yapisi, yemegin sunumu ve ambiyans gibi detaylar
onemsenir. Boylece kisi, litks mekanlarda tiikettigi seckin yiyecekleri paylasarak hem
sosyal gevresine kendini farkli bir statiide sunmay1 hem de kimligini daha iist ve
ayricalikli bir konumda gostermeyi amaclar. Bu noktada, sosyal medyanin genis bir
alana ve yiiksek hizla yayilma imkani sunmasi, yemegin “paylasilabilirlik” degerini
artiran temel unsurlardan biridir. Tiiketilen yemegin farkli, 6zgiin ve ayricalikli olmasi
ile bireyin kendine dair kimlik algisin1 6zel ve ayricalikli gosterme cabasi arasinda bir
iliski oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Kisacasi yeme i¢me aligkanliklari bireyin kimligini sekillendirmede ve toplumsal
yapinun olusumunda da énemli bir rol tistlenir. Tiiketilen yiyecekler hem biyolojik hem
de simgesel anlamlar tagimakta ve kisinin ait oldugu sosyal sinify, kiiltiirel kimligini ve
toplumsal degerlerini yansitmaktadir. Tarih boyunca evlilik torenleri ve toy senlikleri
gibi etkinlikler, bireyin toplumsal konumunu gosterme araci olmustur. Giiniimiizde ise
bu iglevi liiks restoranlar, kafe kiiltiirii ve sosyal medyada yapilan yemek paylasimlari
{istlenmektedir. Ozellikle “tiiketebiliyorsam varim” anlayisiyla hareket eden bireyler,
sosyal medya aracilifiyla kendilerini belirli bir sosyo-ekonomik ve kiiltiirel ¢cevreye ait
gostermeye calismaktadir. Dolayisiyla yemek, sadece bir beslenme araci degil; ayni
zamanda ekonomik ve kiiltiirel farkliliklarin goriiniir hale geldigi, bireylerin toplumsal
stattilerini ifade ettikleri bir alana doniismiistiir.

Statii Insasinda Etkin Bir Unsur Olarak Yemek

Yemegin birey acisindan bir diger 6nemli yonii, onun toplumsal yap1 icindeki yerini
ve statiistinii belirlemesidir. Statii, bireyin toplum igindeki konumunu ifade eder.
Baudrillard, tiiketim davranisini bir toplumsal sinif gostergesi olarak degerlendirir ve

13Jack Goody, Yemek, Mutfak ve Simf: Kargilagtirmali Bir Sosyoloji Calismasi, trc. Miige Giinay Giiran, (Istanbul,
Pinhan Yaynlari, 2013), 151.

14 Nihal Kocabay Sener, "Sosyal Medyada Giiniin Meniisii: Paylasilan Yemek Fotograflar Uzerine Bir
Degerlendirme", Erciyes Tletisim Dergisi “akademia” 3/3, (2014): 77.
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bu siireci okul gibi bir smif sistemine benzeterek agiklar.!’> Buna gore, bireyler ait
olduklar sosyal sinifa uygun tiiketim bigimleri gelistirirler. Satin alma tercihleri, tiiketim
aligkanliklar1 ve giindelik yasamdaki segimler, bireyin mensup oldugu smifsal konuma
gore sekillenir. Bu baglamda, yemeklerin hazirlanig bigimi, sunumu ve sofradaki
davranislar sadece kiiltiirel aligkanliklar degil; ayn1 zamanda ekonomik gii¢ ve smifsal
durumu yansitan sembolik gostergelerdir. Gosterisli ve liiks sofralar, ait olunan yiiksek
statliyli ve maddi giicli ortaya koyarken; sade ya da miitevaz: sofralar, daha diisiik
sosyo-ekonomik konumdaki bireylerde dislanmislik, yetersizlik ve 6fke gibi duygulara
neden olabilir. Bu durum, yeme- igme pratiklerinin yalnizca bireysel tercihlerden ibaret
olmadigini; ayn1 zamanda smifsal ayrimi ve toplumsal esitsizligi gozler oniine seren bir
arag haline geldigini gostermektedir.

Giiniimiiz modern diinyasinda bireyin tiiketim tercihleri ve aliskanliklari, onun
toplumsal statiisii ve olusturmak istedigi imajla dogrudan baglantilidir. Tiiketim,
yalnizca ekonomik bir eylem degil; ayn1 zamanda bireyin toplum icindeki yerini ve
sosyal konumunu gdsteren sembolik bir aragtir. Ust sinifa ait bireylerin giyim tarzlari,
gittikleri mekanlar, eglence bigimleri ve yeme-igme aliskanliklari, alt siniftan bireylerden
genellikle farklilik gosterir. Gilintimiizde ise toplumsal smiflar arasindaki sinirlarin
gecmise gore daha belirsiz bir hale geldigi soylenebilir. S6z konusu durum bireylere
tiiketim yoluyla sosyal hareketlilik saglama imkani tanimaktadir. Artik diisiik gelir
grubundaki bireyler de iist sinifa ait tiiketim pratiklerini taklit ederek kendilerini farkl
bir toplumsal konumda gosterebilmektedir. Zira smiflar arasindaki ayrimlar, eskisi
kadar keskin ve net degildir.!® Bu gelismeyle birlikte, tiiketim sadece ekonomik bir
faaliyet olmaktan ¢ikmis; ayni zamanda bireyin sosyal statiisiinii ve kimligini insa
edebilecegi giiglii bir ara¢ haline gelmistir.

Goriildugii tizere, yemek fizyolojik bir ihtiya¢ olmanin 6tesinde, bireylerin ekonomik
durumlarin1 ve sosyal statiilerini yansitan simgesel anlamlar tasimaktadir. Belirli
yiyeceklerin tercih edilmesi ya da tiiketilme bigimi, kisinin sadece maddi giiciinii degil,
toplum icindeki yerini ve statiisinii de ortaya koymaktadir. Yiyecekler, toplumsal
smiflar arasindaki ayrimlarin gostergesi haline gelmekte; bu ayrim yalnizca sofradaki
yemeklerin gesitliligiyle degil, ayn1 zamanda sunum bigimi, sofra diizeni ve yemege dair
kiltiirel aligkanliklarla da kendini belli etmektedir. Bu baglamda yemek tercihi, sofra
kiiltiiri ve mekan segiminin, bireyin ait oldugu smufsal yapiy1 ve toplum igindeki
konumunu goriiniir kilan birer arag haline geldigi soylenebilir.

Yemek tiiketimi kadar, sofra diizeni ve sofra adabina iliskin kurallar da toplumsal
statli agisindan 6nem tasimaktadir. Bu kurallar, bireyin toplum icindeki yerini ve
rollerini fark etmesine katki saglar. Sofra basinda bireyler, diger aile iiyelerinin
konumunu dikkate alarak davranislarini sekillendirmektedir. Sofra, yalnizca bireylerin
sosyal konumunu ortaya koymaz; ayn: zamanda giinliik yasamda toplumsal diizenin
kurulmasinda da etkili bir rol oynar. Ornegin, sofrada biiyiiklere gdsterilen saygi,

15 Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu, trc. Hazal Delicecayli — Ferda Keskin, (Istanbul, Ayrti Yaynlari,
2010), 65.
16 Abdulkadir Zorlu, Aligveris Merkezlerini Anlamak, (Ankara, Global Yayincilik, 2008), 11.

44



bireylerin giinliik hayatta da aile biiyiiklerine deger verme bilinciyle hareket etmelerini
saglar. Ayni sekilde, yemek davetleri de bireylerin toplum igindeki yerini belirlemede
onemli bir aractir. Ziyafetlerde davetli listesi, oturma diizeni gibi ayrintilar, sosyal
statiniin bir yansimasi1 olarak dikkatle planlanir. Kimin nerede oturacagi, nasil
karsilanacagi, hizmetin kimden baglayacagi gibi detaylar, toplumsal hiyerarsiyi ve
bireyler arasi giig iliskilerini goriiniir kilmaktadar.

Gosterisci Tiiketim Kavrami

Gosterisgi tiiketim, bireylerin sahip olduklari maddi giicii sergileyerek toplumsal
statiilerini ortaya koyma ¢abasiyla sekillenen bir tiiketim bigimidir. Bu tiir tiiketimin
temelinde, bagkalarin etkileme, kiskandirma ve kendini digerlerinden iistiin gosterme
istegi yatmaktadir.”” Toplum iginde birey, sahip oldugu mal ve imkanlar:1 tiiketim
yoluyla goriiniir kilarak gili¢, saygmlik ve sosyal smifin1 6ne ¢ikarmaya calisir.
Glintimiizde, ozellikle 21. yiizyilda, bu anlayis sadece bireysel bir tutum olmaktan
cikarak adeta bir yasam tarzina dontismiis durumdadir. Artik bireyler, toplumsal kabul
gormek ve belirli bir cevrede yer edinmek admna pahali, litkks ve markali {riinlere
yonelmektedir.’ Bu tiiketim bicimini benimseyen kisiler, genellikle kendilerini topluma
begendirme, sosyal statiilerini kanitlama ve ayricalikli bir sinifa ait olduklarini gosterme
gibi psikolojik motivasyonlara sahiptir. Modern yasamin sundugu goz alic1 segenekler,
bireyleri siirekli olarak daha fazlasi tiiketmeye yonlendiren bir atmosfer yaratmistir.
Bu durum, gosterisli bir hayat tarzini1 adeta kaginilmaz bir norm haline getirmistir.?

Toplum ile gosterisci tiiketim arasinda giiglii bir iliski bulunmaktadir. Sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel alanlarda yasanan degisimler, gosterisci tiiketim bigimlerini de
dogrudan etkilemekte ve bu tiiketim kaliplar1 zamanla doniismektedir. Her dénem ve
toplum, kendine 6zgii bir gosteris anlayis: gelistirir; kullanilan araglar ve yontemler ise
bu degisimin izlerini tasir. Goffman’a gore, bireyin yalmizca belirli niteliklere sahip
olmasi yeterli degildir; ayni zamanda toplumun kendisinden bekledigi rolleri ve
ozellikleri de tasimasi gerekmektedir?’ Bu cercevede birey, toplumsal beklentiler
dogrultusunda hareket eder ve yasam tarzin1 buna gore sekillendirir. Cogu zaman,
bireyin tiiketim tercihleri onun 6zgiir iradesinin bir {iriinii olarak degerlendirilse de
gosterisci tiiketimin baskin oldugu bir toplumda bu tercihler cogunlukla digsal etkilerle
yonlendirilir. Yani birey, yalnizca kendi isteklerine gore degil, toplumun sundugu
normlar ve degerler dogrultusunda da tiiketim kararlari alir. Bu baglamda bireyin
tiikketim davraniglarinin  kisisel arzularla toplumsal beklentilerin kesisiminde
sekillendigi soylenebilir.

17 Pmar Giiner Kocak, “Gosterisci Tiiketim Uzerine Teorik ve Uygulamali Bir Calisma: Pamukkale
Universitesi Ornegi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 31/43, (2017): 81.

18 M. Nedim Bayuk — Abdullah Oz, “Sosyal Medya Ortaminda Gosterisgi Tiiketimin Sergilenmesi”, Journal
of Social and Humanities Sciences Research 5/27, (2018): 2847.

9 Giilay Hiz, Gelismekte Olan Ulkelerde Gosterisci Tiiketim: Tiirkiye ile Ilgili Bir Aragtirma (Mugla Ornegi),
(Doktora Tezi, Mugla Universitesi, 2009), 111.

20 Erving Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, trc. Barig Cezar, (istanbul, Metis Yayinlari, 2012),
80.
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Bireyin temel biyolojik ihtiyaglarin1 karsilamaya yonelik tiiketim, yasamin
surdiiriilebilmesi agisindan vazgegilmezdir. Ciinkii burada s6z konusu olan, insanin
saglig1 ve hayatta kalmasidir. Bu nedenle, bu tiir bir tiiketimden uzak durmak miimkiin
degildir. Ancak bunun disinda kalarak insan saglig1 ya da yasami i¢in dogrudan gerekli
olmayan tiiketim bigimleri ise, tarihsel olarak daha yeni bir gelismedir. Her ne kadar bu
tiir tiilketimler hayati bir zorunluluk tasimiyor olsa da giiniimiizde neredeyse
vazgecilmez bir hale gelmistir. Bunun temel nedeni, bireye sagladig1 ruhsal tatmindir.?!
Zamanla, yasamsal onemi olmayan bu ihtiyaglar da en az biyolojik ihtiyaclar kadar
gerekli goriilmeye baglanmistir. Itibar kazanmak, birey {izerinde psikolojik bir
rahatlama ve mutluluk hissi yaratmaktadir. Bu nedenle, gosterisgi tiiketimle mutluluk
arasinda giiclii bir bag oldugu soylenebilir. Oyle ki, “mutlu olmak istiyorsan
tiiketmelisin” gibi abartili diistinceler toplumda yayginlik kazanmustur.

Kisacas: gosterisgi tiiketim, bireylerin toplumda kendilerini farkli ve ayricalikli bir
konuma yerlestirme amaciyla benimsedikleri bir davranis bigimidir. Bu tiiketim tarzi
yalnizca kisisel ihtiyaglar1 karsilamamakta ayni zamanda bireyin statii kazanma,
sayginlik elde etme ve sosyal gevresine kendini kanitlama ¢abasini da yansitmaktadir.
Ozellikle 21. yiizyilda, modern toplum yapisinda gosterisgi tiiketimin yayginlagmas,
bireylerin kendilerini ifade etme bigimlerini ve toplumsal iligkileri 6nemli Olgiide
doniistiirmiistiir. Liiks, markal1 ve yiiksek fiyath tirtinlere yonelme; yalnizca estetik ya
da kalite arayisi degil, aymi zamanda sosyal konum belirleme araci olarak One
¢ikmaktadir. Bu baglamda, gosterisci titketim; bireysel psikolojik ihtiyaglar ile toplumun
beklentileri arasinda giiglii bir iliski kurmakta ve giintimiiz yasam tarzinin vazgegilmez
bir parcasi haline gelmektedir.

Gosterisci Tiiketim ve Kimlik iliskisi

Modern diinyada insan, yalnizca fiziksel ya da ruhsal yonleriyle tanimlanmaz. Bireyi
tamamlayan unsurlar arasinda, bedeni ve ruhunun yami sira, gevresiyle kurdugu
iligkiler ve sahip oldugu esyalar da yer alir. Gittigi yerler, giydigi kiyafetler, yasadigi ev
ya da kullandig1 araglar, bireyin kimliginin birer pargasi haline gelir. Insanlar sahip
olduklar1 nesneler araciligiyla yalnizca bir miilkiyet iliskisi kurmakla kalmaz; aym
zamanda bu nesneler iizerinden kendilerini tanimlar ve kimliklerini insa ederler. Sahip
olunan her sey, bireyin benligini ortaya koymasinda islevsel bir rol oynar. Bu egyalar
hem kisinin kendini anlamasma hem de gevresine nasil goriinmek istedigini ifade
etmesine yardimcr olur. Baska bir deyisle, birey, satin aldigi nesneler araciligiyla
kimligini kurar ve bunu topluma yansitir.??

Giiniimiiz modern toplumunda sosyal medya oldukca yaygin bir sekilde
kullanilmakta ve bireylerin dijital kimliklerini olusturmasina olanak tanimaktadir. Bu
dijital kimlikler, sosyal medya tizerinden sahip olunan {iriinler, sosyal statii ve yasam
tarzinin sergilenmesiyle insa edilmektedir. Bireyler, kendilerini tanitmak ve goriiniir

2l Thorstein Veblen, Aylak Sinifin Teorisi, trc. Zeynep Giiltekin — Cumhur Atay, (istanbul, Babil Yayinlari,
2005), 80-81.

22 Deniz Akgiil, “Gosterisci Tiiketim ile Benlik Genisleten #pembegelinler: Netnografi Uygulamasi”, Nitel
Sosyal Bilimler 2/1 (2020): 44.
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kilmak amaciyla bu mecralarda paylasimlar yaparak benliklerini ortaya koymaktadir.
Bu durum, gosterisci tiiketimin dijital alanda da yayginlasmasina neden olmustur.
Ornegin son yillarda, yeni evli kadinlarin sosyal medya araciligiyla kendi kimliklerini
sunma cabast dikkat gekmektedir. Isteme tdreninden diigiine, yeni kurulan evin
detaylarina kadar her anin paylasilmasi, bireyin cevresine belirli bir imaj yansitma
istegini gostermektedir. Bu paylasimlar araciligiyla birey, sadece hayatiin 6zel anlarmni
degil, ayn1 zamanda sosyal statiisiinii ve seckinligini de vurgulamaktadir.?* Boylece
sosyal medyanin gosterisci tiiketimin sergilendigi ve kimligin insa edildigi bir platforma
doniistiigii soylenebilir.

Sonug¢ olarak bireyin kimligi, nesnelerle kurdugu iligki tizerinden sekillenir.
Nesnelerin tasidigr anlamlar, ¢agristirdigi duygular ve hatirlatti$1 anilar, bireyin bu
nesnelerle bag kurmasinda 6nemli bir rol oynar. Bu baglamda kisi, kimligini olusturmak
adma, anlam ytiklii nesneleri tiiketim yoluyla hayatina dahil eder. Bu siiregte birey,
cevresine kim oldugunu dogrudan ifade etmek yerine, sahip oldugu nesneler
araciligryla dolayli mesajlar iletir. Verilen bu mesajlar genellikle olumlu izlenimler
olusturmay1 hedefler. Bu olumlu imaji yaratmanin yolu ise ¢ogu zaman gosterisci
tiiketime yonelmekten gecer. Dolayisiyla birey, titketim {izerinden hem kendi kimligini
inga eder hem de toplumsal alanda nasil algilanmak istedigini belirler.

Gosterisci Tiiketim ve Yemek iliskisi

Modern dénemde gelir diizeyinin yiikselmesi, yas, cinsiyet ya da sosyal smif gibi
geleneksel etkenlerin tiiketim kararlar: tizerindeki etkisinin azalmasi, bireylerin tiiketim
aligkanliklarinda onemli degisiklikler yaratmistir. Bu doniisiimiin en dikkat geken
orneklerinden biri ise gosterisci tiiketimin giderek yayginlagsmasidir. Baslangicta
yalnizca tist siniflara 6zgii bir tiiketim bicimi olarak goriilen gosterisgi tiiketim, zamanla
alt siniflara da yayilmis ve daha genis bir kesim tarafindan benimsenmistir.* Boylece
tiiketim, sadece ihtiya¢ temelli bir faaliyet olmaktan cikarak, sosyal goriiniirliigiin ve
statii arayiginin bir arac1 haline gelmistir.

Alt smuf bireylerin iist smifa benzemeye calistigi alanlardan biri de yemek
kiltiirtidiir. Alt sinuf bireyler, iist sinifin nerede yemek yedigini, hangi mekanlar1 ve
yemekleri tercih ettigini takip ederek benzer secimler yapmaya baslamaktadir. Bu
durum, alt smifin st smifin yasam tarzini Ornek alma egiliminde oldugunu
gostermektedir. Toplumda kabul gormek ve statii kazanmak isteyen bireyler igin, bu
tarz bir yasami benimsemek bir arag haline gelmektedir. Modern bireye gore, alt siiftaki
kisilerin litks mekanlar1 tercih etme motivasyonu, biiyiik Olciide saygr gorme ve
dislanmama arzusuna dayanmaktadir. Bu baglamda liiks bir restoranda yemek, bireyler
icin yalnizca bir tiiketim bicimi degil; ayn1 zamanda bir imaj yaratma ve sosyal kabul
gorme cabasi olarak goriilebilir.

2 Akgiil, “Gosterisci Tiiketim ile Benlik”, 45.
2 Mike Featherstone, Postmodernizm ve Tiiketim Kiiltiirii, trc. Mehmet Kiigiik, (1stanbul, Ayrint1 Yaynlari,
1996), 190.
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Bourdieu'nun habitus kavramy, bireylerin tiiketim tercihleri ve begenilerini anlamada
onemli bir aragtir. Yemek ve mekan secimleri, bireyin kendini farkli sosyal siniflardan
ayirma ¢abalarmin bir yansimasidir. Bu tercihler, kimlik olusturmanin, kendini ifade
etmenin ve digerlerinden farklilasmanin temel yollarindan biri haline gelmistir.
Ekonomik sermayesi simirli olan bireyler, kiiltiirel sermayelerini artirarak 6zellikle alt
smiflardan ayrismaya c¢alisir. Bu nedenle, daha marjinal ve geleneksel degerlere
uymayan tiiketim bigimlerine yonelmektedirler.?

Goriildugii tizere, gosterisci tiiketim, bireylerin sahip olduklar: statiiytii, prestiji ve
sosyal kabulii artirmak igin yaptiklar: bir gii¢ gosterisidir. Bu tiir tiiketim sadece maddi
bir gosterge olmakla kalmaz; ayn1 zamanda kiskanglik, rekabet ve 6zenti gibi duygularla
da baglantilidir. “Onun varsa bende de olmal1” ya da “Ben de ayn1 sekilde yasiyorum”
“Bende farkli yemekler yiyebiliyorum” gibi diisiinceler, statiiler arasindaki ve igindeki
rekabeti yansitir. Bu nedenle, gosterisci tiiketimin temelinde, toplumda kabul gorme,
saygl kazanma ve itibar elde etme arzusu gibi olumlu sosyal beklentiler yer alir.2¢
Dolayisiyla yemegin gosterisci tiiketimin sergilendigi ve bu yolla kimlik ve statii inga
edilen bir ara¢ oldugu rahatlikla sdylenebilir.

Sonug

Tiiketim, modern toplum yapasi igerisinde biyolojik bir zorunluluk olmanin Gtesine
gecerek, bireyin toplumsal evrendeki konumunu belirleyen sembolik bir gostergeler
sistemi haline gelmistir. Yemek ise bu sistem igerisinde hem simnifsal sinirlarin kristalize
oldugu hem de kimlik ingasmin dinamik bir sekilde icra edildigi alanlardan biridir.
Gastronominin fiziksel bir gereksinimden ziyade bir “begeni” ve “kiiltiirel sermaye”
unsuru olarak ortaya ¢ikmasi toplumsal tabakalasmanin damak tadi {izerinden
mesrulastirilmasina hizmet etmektedir.

Veblen’in “gosterisci tiiketim” ve Bourdieunun “habitus” kavramlari ekseninde
bakildiginda, yemek tercihleri bireyin ekonomik giictinii dogrudan sergilemekten
ziyade, o giicii “seckinlik” ve “rafinelik” maskesi altinda toplumsal onaya sunma
bi¢gimidir. Giiniimiizde bu siireg, sosyal medyanin yarattig: dijital panoptikon igerisinde
estetik bir performans nesnesine doniismiistiir. Tabagin igeriginden ziyade sunumu,
tiiketildigi mekanin prestiji ve bu eylemin dijital olarak belgelenmesi, bireyin arzuladig:
statiiyii inga etmesindeki temel motivasyon kaynagidir.

Sonug olarak yemek; sadece bir beslenme arac1 degil, ekonomik sermayenin kiiltiirel
bir prestije dontistiiriildiigii simgesel bir enstriimandir. Bireyler, yeme-igme pratikleri
araciligiyla bir yandan belirli bir toplumsal gruba ait olduklarmi tescil ederken, diger
yandan kendilerini “oteki” siniflardan ayristirma c¢abasi igerisine girmektedirler.
Dolayisiyla yemegin; gosterisci tiiketimin en somut sahnelerinden biri oldugu, kimlik
ve statiiniin bu sahnede stirekli olarak yeniden iiretildigi ve toplumsal esitsizliklerin
estetik bir formda goriiniir kilindig bir ara¢ oldugu rahatlikla sdylenebilir.

%5 Pierre Bourdieu, Ayrim: Begeni Yargisimin Toplumsal Elestirisi, trc. Derya Firat Sannan — Ayse Giince
Berkkut, (Ankara, Heretik Yayinlari, 2017).
26 Muharrem Tung, Gosterisci Tiiketim: Diyarbakar Ornegi, (Doktora Tezi, Firat Universitesi, 2017), 166.
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BIKARANINA DACEKEN KURDI DI MEME ALAN DA

Hayreddin KIZIL

Dicle Universitesi

Destpéek

Memé Alan (i Zina Zédan, du leheng in ku hi¢ nehatine jibirkirin di nav kurdan da.
Ev destan, destana heri berbelav a kurdan e. Herwiha mesnewiya ku mijara wé, evina
Mem 11 Zin e di nav berhemén klasik da a heri zéde naskiri ye 11 t€ zanin. Ehmedé Xani
jiji bo cavkaniya vé mesnewiyé di Mem (i Zina xwe da wisa gotiye:

Hindek ji fesaneé di Bohtan / Hindek di behane hin di buhtan?
Li ciheki din ji wisa gotiye:
Serha xemé dil bikim fesane/ Ziné it Memé bikim behane?

Li dinyayeé li ku kurd hebin teqez derheqé evina Memeé Alan (i Zina Zédan da bi tisteki
dizanin. Heger serpéhatiya wan nizanibin ji, dizanin ku du lehengén ¢irokekeé eviné ne.
Yén ku dizanin ji hin agahiyén wan én derheqe vé eviné di tesira Mem (i Zina Ehmedé
Xani da ye. Digel vé yeké berhema Xani, Memé Alan bi temami nekari bide jibirkirin.
Cend varyantén wé di nav dengbéjan da maye, G heta gihistiye roja me. Hin l1ékoliner ev
¢iroka Memeé Alan (i Zina Zédan ji devé dengbéjan girtine (i derbasi nivisé kirine.? Yek ji
van lékolineran Roger Lescot e.

Lescot di destpéka pirtiika Memé Alan da dengbéjén dema xwe rexne dike. Li gor wi
dengbéjen beré jéhati btin. Ji bo wan ev kareki, meslegeké b(i i bixwe di bin xizmeta mir
an ji serokesireki da btin. Ev bengbéjén ku heta beri demeke nézik ji hebiin, piraniya
destan (i stranén kurdi ji ber dizanibtin, di ser ra ji eger car caran hin gotin nehatana bira
wan xwedi wé qabiliyeté blin ku tavilé gotinén nti biafirinin. Lé yén niha, ewén ku iro
vinavi li xwe dikin, amatorén dengbéjiye ne. Pisti van gotinan Roger Lescot qala Memé
Alan dike (i dibéje min ev destan ji néziki bist dengbéjan guhdari kiriye. Li gor wi
piraniya van dengbéjan destana Memé Alan bi temami nedizanin. Cend kesan ji wan,
cara duyem tisté ku beré ji bir dikirin wek pexsan (nesir) vedigotin.* Kesi ji wan nedikari

! Jan Dost, Mem i Zin- Sirove it Kurdiya Iro- (Istanbul: Avesta Yayinlari, 2010), 677.

2 Dost, Mem il Zin- Sirove i Kurdiya Iro-, 159.

3 Ji bo sé varyantén Mem i Zin bnr: Heciyé Cindi - Eminé Evdal, Folklora Kurmancan (Istanbul: Avesta
Yayinlari, 2008), 307-360; Ji bo varyanteké bnr: Yasar Kaplan, Beyt ii Destanén Kurdi (istanbul: Weganén
Nbiharé, 2019), 119-180.

¢ Lé li gor Jack Goody guherbarbtin taybetiya canda devki ye. Gelek sedemén vé guherbariyé hene. Mirov

N

ne xwediyé hafizeya mikemel in. Dema tisteki ji bir bikin an ji neyé bira wan yan ji valahiyeké di efsane,
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bi tevayi, békémasi guhertoyeké destané bine ziman. Li gor Lescot yekane gare ji bo
bidestxistina guhertoyeke bi ser i ber (i negikesti, ev e ku ji gelek guhertoyan, yeké nt
ya tékel pékanin e. Ji bo vé yeké varyantek ji xwe ra kiriye bingeh, varyantek din ji kiriye
guhertoya alikar. Varyanta ku kiriye esas, a dengbéjé bi navé Miso bti. Li gor wi Miso,
kémasiyeke wi hebti, Kurmanciya wi di tesira tirki G erebi da b, wisa ku ji kurdi bétir
disibe zimaneki din. Lé herciqas ji ali ziman da zéde ne xurt be ji varyanta wi ji
guhertoyén ku li Suriyé dihat zanin ya heri xemlandi G tekiiz bti. Ji bili wi gelek tist ji ji
guhertoya din a dengbéjé bi navé Sebri girtiye. Li gor wi zimané Sebri ya heri bedew e.
Ji xeyni van herduyan besa listika satrancé “ji dosteki bi navé stranvan” girtiye.> Yani
Lescot, ji cend guhertoyan metneke Memé Alan derxistiye. Ji ber vé yeké ji vir stin da em
€ dema behsa vé metné bikin em € weki “Memeé Alana Lescot” yan ji “metna Lescot” bi
lév bikin.

Ev cudahiya varyantan di bikaranina dagekan da té ditin. Mirov ji awayé bikaranina
dagekan fam dike ku Lescot dema metnek ji wan derxistiye, mudaxeleyi varyantan
nekiriye. Hin caran em rasti cudahiya ziman ji tén di metna Lescot da. Weki minak:

“Kesi nizani hikmé vi heywani ¢i qas pir e di riyane.

Li wibayi dicin, heya sev gihéste wexta nimeéja yasiyane.”®

“Bila tu zanibi ko ezé te bisinim ber sépi 1 kendirane.

Divé tu sibé z(i min hisyar biki, demé liméja safiiyane.””

Li vir ji bo “niméj”é hem peyva “nimé&j” hem ji “liméj” bi kar aniye di heman
rapelé da.

Ew ji bi qasi Memi li wé kira xwe ya wé rojé bti posmane.?

Ez ji wan kir (i gotiné xwe bime pogsmane.’

Di minaka li jor da ji bo “posmanbiina ji tisteki” hem daceka “li”yé bi kar tine,
hem ji “ji”ye.

“Her sé bira rtinistin i dilé wan bi wan sewiti {1 ji xwe re giriyane.”0

Dilé wi li wan sewiti, sévekeé ji pasila xwe derdixe, dide desté Eli Begé meziné
birane.!

Di minaka li jor da ji bo “dilé wan/wi bi/li sewiti” hem dageka “bi”yé bi kar tine,
hem ji “li”yé.

N

hikaye yan ji ¢irokén wan de ¢édibén wé valahiyé dadigirin. Bnr: Jack Goody, Mit, Ritiiel ve Siz, gev. Damla
Sezgi (Kiire Yayinlari, 2018), 65-67. Ji ber vé yeké vebéj —¢irokbéj, dengbéj, efsanebéj, qewlbéj hwd valahiyé
bi xeyala xwe li gor taybetiya civata xwe, dema xwe dadigire {i rengé dem G heréma xwe dide vegotina xwe.
5 Roger Lescot, Memé Alan (Istanbul: Avesta, 1997), 6.

¢ Roger Lescot, Textes Kurdes Mame Alan (Beyrut, 1942), 66.

7 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 66.

8 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 242.

9 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 198.

10 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 5.

11 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 5.
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Ev xebata me ji tespitkirina bikaranina dagekan e di Memé Alan da. Dagekén kurdi
di hin devokan da xwediyé bikaraninén cuda ne. Ev taybeti di Memé Alan da ji té ditin.
Me weki ¢avkani pirtiika Roger Lescot esas girt. Me hem li capa Beyrité nihért. Ji ber ku
besa destpéké ya vé gapé Fransi bii ji bo kurdiya wé me li gapa Wesanén Avestayé ji
nihért. Xebat ji destpék (i du besan pék té. Di destpéké da me behsa metna Memé Alana
Lescot kir 1 behsa taybetiya vé metné kir. Di besa yekem da me bi kurtahi behsa dagekén
kurdi kir. Di besa duyem da me cih da minakan.

1. Dagek

Dagek ew kurtebéje ne ku bi tena seré xwe, ne xwedi wateyekeé ne, 1é dema bi peyvén
din (weki navdeér, cihnav, léeker hwd.) ra bén bikaranin hem dibin xwed1 wateyeke nisbi
hem ji wateyeke taybet didin van peyvan. Bi vi awayi wateyén hevokan dewlementir
ronitir dikin. Dagekén Kurdi weki cih (i dem ji ali gelek wate i peywiran ve hevokén
Kurdji ronitir, zelaltir dikin.!? Di wateyé da hem tesira dageké li ser hevoké heye hem ji
tesira hevoke li ser dageké heye. Weki minak:

Min diyariyek ani. Min diyariyek ji Ziné ra ani.
Ez razam. Ez li ser text razam.

Tu hati? Tu bi ké ra hati?

Av nemaye. Av di biré da nemaye.!?

Weki minakén li jor dagek, di hevoké da ji peyvan cuda tén nivisin, bi seré xwe tu
wateyé nadin hevoké, 1é weé ji hin aliyan ve sergihayi dikin, yani rews 1 pozisyona
béjeyan diyar dikin. Peyva “ji, li, bi, di” bi seré xwe ne xwediyé tu wateyé ne, 1€ béyi wan
mirov nikare cih (i pozisyona heyberan, sedema kareki, diyar bike.!* Wateya dagekan
her ¢iqas bi tena seré xwe tam dernekevin ji, dema di hevokeké da bén bikaranin, hem
wateya daceké xwe nisan dide hem ji héz didin wateya hevoké, delali Gt herikbariyé
didin axaftin G nivisé.!®

Dagekén kurdi, wateyén weki, dem, cih, hél 4 ali, jé¢ébiin, jéder(ketin), derbasbiin,
lémayin, berpébiin, pérabiin, armanc, sedem, rade, pivan G sibandiné didin. Dagek gelek
wateyén din ji dihewinin.¢

Minak

12 Deham Ebdulfettah, Kar (Léker) Di Zimané Kurdi de (Kurmanciya Jorin) (istanbul: Enstituya Kurdi ya Amedé,
2011), 224; Kadri Yildirim, Temel Alistirma ve Metinlerle Kiirtce Dilbilgisi (Mardin: Mardin Artuklu
Universitesi Tiirkiye’de Yasayan Diller Enstitiisii Yaymlari, 2012), 267; Ebdulfettah, Kar (Léker) Di Zimané
Kurdi de (Kurmanciya  Jorin), 224; Husein Muhammed, Dagek di Zimané Kurdi de
(https://zimannas.files.wordpress.com/2016/04/kanizar-dacek.pdf, ts.) (Erisim 01 Ocak 2024), 2.

13 Ebdulfettah, Kar (Léker) Di Zimané Kurdi de (Kurmanciya Jorin), 225.

14 Sami Tan, Rézimana Kurmanci (Enstituya Kurdi ya Stenbolé, 2011), 187.

15 Muhammed, Dagek di Zimané Kurdi de, 5.

16 Bahoz Baran, Rézimana Kurmanct (istanbul: Wardoz, 2018), 115; Tan, Rézimana Kurmanci, 187-194; Aziz
Samur, Réziman i Rastnivisa Kurdiya Kurmanci (1stanbu1: Nibihar, 2014), 41-47; Yildirim, Temel Aligtirma ve
Metinlerle Kiirtce Dilbilgisi, 267-283; Halil Aktug, Gramera Kurdi/Kiirtce Gramer (istanbul: Avesta, 2013), 452-
465; Muhammed, Dagek di Zimané Kurdi de, 6.
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1- “Em € bi sev bi ré kevin.” yan ji “Bernameya me di saet hestan da xelas dibe.”
2- Xwendekar li dibistané ne i li héviya mamosteyé xwe ne.

3- “Ez li malé mam ne¢im dereki.” yan ji “Ez dikarim li ba wi biminim.”

4- “Ez duh bi mamosteyé xwe ra ¢libum dibistané”

5- Ji mala xwe derket G ber bi dibistané ve ¢li

Mirov dikare dagekén kurdi weki dagekén bingehin, dagekén navdéri ii dagekén gertafi
bisenifine. Dagekén bingehin ev in: “bi, di, ji, li” (i “de/da, re/ra, ve”. Dema peyva dageké
bé bilévkirin dagekén bingehin tén hisé bilévker G bihizeran. Dagekén navdeéri ew dagek
in ku bi eslén xwe navdér yan ji hoker in (weki ser, ber, dor hwd) 1é ev peyv weki dagek

U EEo e/

jl hatine bikaranin (i bi demé ra bline dagek. Dagekeén gertafi “-e” (1 “-1” ne. “-e” bi lékeran

T4 o

bi eslé xwe “bi”, “ji”, &t “li” ye. Bi demé ra biiye dagek.

" A1y
-1

ra tén bikaranin.

Dacekén bingehin ji pésdagek (bi, di, ji, li) t pasdagekan (de/da, re/ra, ve) pék tén. “li,
ji, di G bi” tén pésiya peyvan ji ber vé yekeé ji van ra pésdagek té gotin, yén din (de/ra,
de/da, ve) tén pasiya peyvan, ji van ra pasdagek té gotin.'” “Bi, ji, di” bi pasdagekan ra
tén bikaranin, weki “bi...re/ra, bi...de/da, bi...ve, ji....re/ra, ji....de/da, ji....ve,
di.....de/da, di.....re/ra, di...ve”. Kém bé ditin ji “li” ji di hin devokén kurdi da bi
pasdagekan ra té bikaranin weki “li...da, li...ra, li....ve”. Dema her du bi hev ra bén
bikaranin, bazinedagekan ava dikin,!® ji van her du dagekan gelek caran maneyeke nuh
der te."”

Pésdageka “di” ji bili hinek lékerén biwéji béyi pasdacek nayé bikaranin, 1é dagekén
din béy1 pasdagek ji tén bikaranin.?’ Pésdagekén “bj, ji” 1i”, di gelek cihan da bi tené tén
bikaranin. Lé li gor rézimana kurdiya kurmanci pasdacgek bi tené nayén bikaranin, digel
pésdagekan tén bikaranin. Di hin cihan da pasdagek carinan bé pésdagek tén bikaranin.?!
Weki minak: di komika “di kitébé de” “di” nayén bilévkirin weki “kitébé de” té gotin.
Disa “Ez € ji wi ra béjim” weki “Ez & wi ra b&jim” té bilévkirin. Lé weki ji van minakan
ji té famkirin, bihizer bi pejna pésdageké dihese.??

Bazinedagek, bi gihistina pésdagek 1 pasdagekan digel hev saz dibin. Bazinedagekén
ku ji pésdacek 1 pasdagekan pék tén, peyv i qaliban digirin nav xwe. Peyv 1 qaliba ku
dikeve nav bazinedagekan lazim e pir diréj nebe G gotin ji pasdaceka wé pir bi dir
nekeve.?

2. Bikaranina Dacgekan di Memé Alan da

17 Bnr. Tan, Rézimana Kurmanci, 187; Emir Celadet Bedirxan - Roger Lescot, Kiirtce Dilbilgisi (Kurmanci)
(istanbul: Doz, 2011), 279-280; Yildirim, Temel Alistirma ve Metinlerle Kiirtce Dilbilgisi, 267.

18 Baran, Rézimana Kurmanci, 2018, 115-116.

19 Muhammed, Dagek di Zimané Kurdi de, 25.

20 Tan, Rézimana Kurmanci, 142.

20 Yildirim, Temel Aligtirma ve Metinlerle Kiirtce Dilbilgisi, 268; Muhammed, Dacek di Zimané Kurdi de, 3.

22 Her weki Mistefa Aydogan ji dinivise “nenivisina besén bazinedagekan yén pésiyé” ne awayekeé serrast e
0 ji ber vé yeké, di nivisiné da divé nehé tercihkirin.” Bnr. Mistefa Aydogan, Rébera Rastnivisiné (1stanbul:
Rapel, 2012), 223.

23 Baran, Rézimana Kurmanci, 2018, 131.
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Her weki di besa destpéké da hate nivisin Lescot, metna Memé Alan ji gend dengbéjan
geyd kiriye 1 kiriye metnek. Ev metin ji ber vé sebebé li hin cihan diguhere. Ev guherin
bi taybeti di bikaranina dacekan da xwe dide der. Em é di vé xebaté da li ser guherina
dagekan tené bisekinin. Em € bi ¢end serenavan li ser bikaranina dagekan bisekinin  ji
bo wan minakan binin:

a- Nebtina ahengekeé di nivisina pasdagekan da.

b- Bikaranina bazinedageka “bi...ra”yé sGina “ji....ra”yé; bikaranina
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bazinedagekeén bi “di”yé, stina bazinedagekén bi “ji”ye.
c- Bikaranina “1i” yé sina “ji”yé.
d- Hin bikaraninén sas én dacekan di metné da.
2.1. Nebtina Ahengekeé di Nivisina Pasdacekan da

Di kurdiya kurmanci da dawiya pasdekan yan weki “de, re, ve” yan ji weki “da, ra,
ve” xelas dibe. Li hin devokan “ve” weki “va” ji té bilévkirin. Devoka ku li dawiya
pasdageké “e” bi kar tine, di pasdagekén “de tire” da “e” bi kar tine. Devoka ku li dawiya
pasdageké “a” bi kar tine, di pasdagekén “da i ra” da “a” bi kar tine. Bi tené pasdecaka
“ve” di hin devokan da weki “ve” di hin devokan da ji weki “va” té bikaranin.

Dema em li metna Memé Alan dinérin em dibinin ku di metné da, carinan di nav
ripeleké da ev dagek hem weki “de, re, ve” hem ji weki “da, ra, va” tén ditin. Em dikarin
ji bo vé mijaré ¢end minakan bidin:

- Minakeén ji bo pasdaceka de/da
1- Cavé Beko bi Ziné ket, Zin li ber penceré riinisti.
Di pas Mem re, ji jor de, beré wé li Mir, li hewsé difedkiri.>

2- Bi vé gotina Memi, ji cavé ticaré kal héstir rijiyane li ser rliyan de, wek tavén
rojé li ser ewrén meha gulane.”

3- Hinga wé di nava me Gt Mir Ezin da bibe sereki girane.
Ewqas xelké di ser de herin ko édi kes nika li giharé bikisine meyitane.
Bajaré Ciziré we here di ber lingane. 2

Di vé minaka li jor da pascacek weki “de” @1 “da” li pey hev hatine bikaranin. Li

vir dageka “ji”, weki “li” hatiye bikaranin. “€di kes nika li giharé bikisine
meyitane” yani “@di kes nika ji giharé bikisine meyitane”
4- Beko dikir lavelav, digote Mem: “Ezbenti,

Ma kengé ez bi te karim, divé tu ré bidi min

24 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 316.
25 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 110.
26 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 276.
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Mem di eqlé xwe de digot: “Qey tev henek i yari ye.”?

5- Her yeki dixwest ji xwe ra bistine (i di dilé xwe de digot: “Belki pé xwes bikim
kéfa mirekane.”?

6- Ben kisandin, bt hufehufé pélan 1 ¢girkegirké ben 1 siritane.

Bi der ket binaniyé torane.

Ditin ko di sebeké toran da, cenawerek dixewine, di siklé hespane,
Tev da mina gotina rispi G kalane.?

7- Miin dit bi der da hat Emer beg, kalé min, Séxé Qureysiyane. 3

8- Memi dit ko tev da mina gesra wi ya li bajaré Mixribiyane. Bi bira wi ket wexta
ko bi ré ket ji bajaré Mixribiyane,

Ji bo wi giribin diya pir, kalé bavan G her du kokimén apane,
Bi ser ri1 yan da bi gurina héstirane,*

9- Bi ser vé da, eger em dawa wineqedinin, em & bi ¢i rliyl derkevine pés kesane?
32

10- Hesen beré xwe da Memi 11 vekir pésiya sor (i gotinane

Got: “Bira, heqé mévaniyé sé roj in, li cem me Kurdane.

Ji sé rojan bi stin da, mévan ji dibe xwediyé malane.?

- Minakeén ji bo pasdaceka re/ra

1- Her sé bira riinistin @1 dilé wan bi wan sewiti {1 ji xwe re giriyan e.*
2- Bi xwe re digot: “Ecéb, va ne isé cin (i periyane?”%

3- Qey korani bi ¢avé te de hatiye. Tu seré xwe derxe, ji xwe re binére li behra 1
dengizane,

4- Méme Alan, bé hemdé xwe seré xwe, rakir, li diwér fedkirl
Caveé dildayi kete ¢avén dildaré
Eqil terka seri da, his ji dil rab{i, can ji ten b(, ¢(, fird.

Destén Memi di ser texté setrence re di¢tin dihatin,

27 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 320.
28 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 100.
29 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 14.
30 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 340.
31 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 118.
32 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 198.
3 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 142.
34 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 5.

35 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 48.
36 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 32.
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Lé Mem édi nezani lehistik ¢i ye, Mir ¢i dike nake.>”

5- Geliki bi edéb deri li Mem1 kutane.

Li hundir dihat dengeki zirav, weki dengé nexwesane,

Digot: “Ki ye? Bi derbas be, jé re destur Gt emane.*

6- Ez ketime bexté te, bira, hele ji min re béje, ka tu bawer dibi bi kijan sondane.
Ji te ra sond dixwim bi sonda dinyayé ya mezin, bi her ¢ar kitébane,

Eger li vé bawer nabi, ez sond dixwim bi telaqé jinane.*

=77

Di minaka li jor da pagdagek weki “re” (i “ra” hatine bikaranin. Li vir dageka “ji”,

A

weki “li” hatiye bikaranin. “Eger li vé bawer nabi” yani “Eger ji vé bawer nabi”
7- Ko tu girti, avétine zindané bi dilresi i bébextiyane.

Di pé te ra ji min ra diné res bliye, mina r{igiké nerindane.*

8- Min ¢iqas bi te ra got, tu fehm naki gotiné meriyane.

Min bi te ra ne got: “Rabe, here, hin ko her sé pismam bi te nehesiyane!”*!
9- Goté: “Xwigka min, tu 1s nagin seri bi derewane.

Mavéje ser min bébextiyane.

Bi min ra dibéjin siltané Bajaré Mixribiyan, padisahé Kurdane.

Hin min bi xerabi ¢avé xwe ranekiriye li tu qiz i jinane.

Tu ¢ira davéji ser min derewane?” 42

10- Mir Ezin 1 Beko ketiblin pés giyane.

Siwarén bergiran di par ra dimane.

Pési (i pasiya siwaran ji hev nediblin xweyan bi ¢cavane.

Heya di wan va xewini Cizira Botane.** (xewini= xuyabil)

11- Madam 1s hat sekini li van derane,

Ji gerezé Hesen ra, tewr ezé nagedinim tu isane.*

12- Ne, ez bi te ra dibém, bi kéfa xwe be, ezé himé bajaré Ciziré bihejinim,

37 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 318.
38 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 50.
3 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 154.
40 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 338.
41 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 38.
42 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 80.
43 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 282.
4 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 192.
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Ji derdé te ra derman ¢ar bikim, binim.*

- Minakén ji bo pasdaceka ve/va

1- Tirsa min ewe ko xelké me yé Ciziré di vé da ji bi me ra kirine weke dijminane,
Belki bi te ra gotibin: “Evana diz in, (i li cem nayé ditin navé perane.”
Di vi ali ve guh mede gotina tu kesane.

Ez birayeé te Hesen im, wergi din im.%

2- Hesen got: “Memo, birao, dilé min 1 liyane.

Di vi ali va, mexwe tu xemane.

Ne ji ji vé kira xwe bibe posmane.*”

3- Bi rimh (i gurz i sesperi, Mem kete nav eskerén Mir.

Sefa pésin xera kir, di baskan ve kete hundir.

Siwar ji hespa de xistin, peyar dan ber lingén fila.*

4- Birano, mévané me raber min kir bi tiliyén destane,

Desté xwe dir€j kir ber ve kaniya Qestelé, ava Gulane,

Got: “Tasek av ji vé kaniyé ji min ra him sifa ye, him dermane.*’

5- Madam te va sora kir, ezé ariyeke mezin bi seré te da binim.

Ezé Qeretacin ber ve kaniya Qestelé bi ré kim, bisinim,

Ezé bi xwe li vir biminim...%

6- Gava vegeriya Ciziré, her hal, ewne ¢t mala me her sé birane.
Niha ew dibé: “Wana ¢lin sefereké mezin 1 dir&j (i girane.

Di héla jérin va, venagerin ses mehane.”5!

7- Digot: “Ya Rebi, halé min di te va eyane,

Fersenda min ketiye desté bébext it béwijdanane.

Ez avétim bine vé zindané, gene nadine min hebek av G pariyek nane.”

Niméja xwe xelas dikir, disa radibti pé (i ser lingane.>

45 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 152.

46 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 146.

47 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 242.

48 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 316.

49 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 162.

% Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 192. Ev metna li jor dikare weki “Ezé Qeretacin bi ber kaniya Qestelé ve
bi ré kim, bisinim” bé gotin. Di metna Memé Alan da “bi ber....ve” weki “ber ve” hatiye bikaranin. Bnr:
r.112, 178, 230, 238, 274.

51 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 276.

52 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 326-328.
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8- Zarokeé biglik guh didan kalane,

Di bin ¢avan va dikenin G bi destan dikin isaretane,

Digotin : “Hele, binihérin ji vé derewa kalane

Ma isé hespan ¢i ye di biné behrane?

9- Mem peyab{i; bi kali va, li ser kaniyé kirin sézde rikat niméja yasiyane.
Her du ji bi hev ra siwar b{in li pista hespane.>*

10- Te rabty, ¢ékir reziliyeke girane,

Sikand sonda xwe, i navé xwe kire deftera derewinane,

Di nav xelké da, bi me va ne hist ar G fedi, ava rliyane.*

A

2.2. Bikaranina Bazinedaceka “bi...ra”yeé @ “di...da/ra/ve”yé di Memé Alan da

Dacgeka “bi” di zimané kurdi da gelek kariger e, ji bo gelek wateyan té bikaranin.
Ev dacek, xwediyé wateyén “navgini”®, awayé bliyina tisteki, awayé kirina kareki”,
kirina dema kareki diyar dike, wateya “li gor”é dide, miqdar, buha G ¢endiniyé” nisan
dide, wateya “berpébtin”e dide.

Dageka “di” bi pirani bi pasdagekan ra té bikaranin. Bikaranina wé ya bi tené weki
pésdacek kém e. Ev dagek ji bo téketina nav tisteki yan ciheki nisan dide.®

Dageka “ji”yé ji bo avakirina wateyén cuda, di gelek cihan da, té bikaranin.>® “Ji” weki
pésdacek bi tené xwediyé wateyén cuda ye 1€ hin wateyén bingehin di van wateyan da
hene. Li gor Hussein Muhammed, wateya bingehin G erké sereki yé vé dageke,
diyarkirina cihé derketina yan jéhatina tisteki yan keseki ye.* Li gor Bahoz Baran ev dagek,

% Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 10.

54 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 68.

55 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 194.

5% Baran, Rézimana Kurmanci, 2018, 116; Tan, Rézimana Kurmanci, 191; Yildirim, Temel Alistirma ve Metinlerle
Kiirtge Dilbilgisi, 271; Nezir Ocek, Rézimana Kurmanci (istanbul: Sitav, 2014), 164; Aktug, Gramera Kurdi/Kiirtce
Gramer, 452-454; Muhammed, Dacek di Zimané Kurdi de, 19-20.

5 M. Emin Bozarslan, Ferhenga Kurdi (Istanbul: Wesanén Deng, 2011), 1/311-313.

% Baran, Rézimana Kurmanci, 2018, 119-120; Bedirxan - Lescot, Kiirtce Dilbilgisi (Kurmanci), 288; Li gor Sami
Tan, ev dagek ji bili gend biwéjan bi tena seré xwe nayé bikaranin. Di wan biwéjan da ji bi thtimaleke mezin
pasdageka “de” bi domana demé ra ji navé rabiiye dibéje (i van minakan dide: “Ew belaya xwe di min dide”,
“Tisteki pis di pantoré min geriyaye”, “Di zinér wer b(i” “Min kevirek di wé firand” Bnr: Tan, Rézimana
Kurmanci, 193.

% Di hin devokén Kurmanci da dageka “ji” nayé bikaranin weki minak devoka Semstiré bnr. Hagim Esen,
Dagek di Devoka Semstiiré de Nimiineya Deverén Sincik, Aldils i Kiimiré) (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi,
2019); Ji bo etimolojiya “ji”yé bnr: Husein Muhammed, Rehnas Ferhenga Etimoloji ya Kurdi (Erigim 28 Ocak
2025), 177.

60 Muhammed, Dagek di Zimané Kurdi de, 20.
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derketin, ¢ébiin, berpébiin i sedemé nisan dide. Cih t dema destpéka riidané nisan dide 1 ji
bo keresteyén ku tistek jé hatibe ¢ekirin i neqandiné té bikaranin. Ev dagek digel
pasdagekan, (i digel dagekén navdéri té bikaranin.®!

2.2.1. Bikaranina Bazinedaceka “bi...ra”yé bi Wateya Bazinedaceka “ji...ra”yé

Dageka “bi” G “dageka “ji” her du ji li gelek cihan ji bo wateya “berpébtin”é tén
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bikaranin. Dibe ku ji ber vé yeké be, dageka “bi”yé li gend cihan li stina dageka “ji”"yé
hatiye bikaranin di Mem @i Zina Ehmedé Xani da. Mirov dikare bibéje li van cihan bo
wateya berpébiiné hatiye bikaranin:

Tacdin sekini @ pirsiyar kir / Pirsa xwe bi yeki ixtiyar kir. ¢2
Mir go: “Ci eceb bi min nekir pirs? / Ya ne, ge nemaye w1 ji min tirs?”®3

Dageka “bi”yé digel pasdageka “ra”yé bazinedageka “bi....ra”"yé cédike. Wateya
bingehin a “bi .....ra"yé “pérablin (i pevrabtin” e. Ev bazinedagek pérabiin (i pevrabtina
tisteki bi tisteki din ra nisan dide.** Li gor Bozarslan, “bi...ra” li hin cihan wateya
“digel”é dide. Li gor Hussein Muhammed “bi...ra”, bi wateya “with, together, ligel,

a7

tevi” té bikaranin. Weki: Ew bi min ra ye (ew li gel min e, ew tevimin e) {i di hin devokan

da stina “bi...ra"ye, “ligel, digel yan ji tevi” tén bikaranin.®®
Minak
1- Mamoste (i xwendekar bi hev ra ketin polé.
2- Ji bo ku di ezmiiné da bi ser kevin, her du bi hev ra xebitin.
3- E ku bi mirigkeé ra bigere, nikare bi gay ra bike.®
4- Jixwe ji bili wé réyeke wan tune b(i, bi hev dii ra kal G pir bln.*
5- Bi gur ra dixwe, bi xwedi ra siné dike.%
6- Bi vé gotiné ra, xewek kete cavé Memi, nikabti bisekine li ser piyane.
7- Qiza Beko got: “Madam ko te bi min ra da sora mérane,
Ciki peya be, ezé ji te ra béjim ré 1t adeté Cizira Botane.”

9- “Daye Ziné, ji te ra sandiye, l1é Zin vé yeké nizane. Zin bi te ra rast e,
cane cane. Law, ecelé te timambiiye, €di tu diki heri axa gorinane.”

61 Baran, Rézimana Kurmanci, 2018, 120.

62 Dost, Mem 1 Zin- Sirove it Kurdiya Iro-, 213.

63 Dost, Mem il Zin- Sirove il Kurdiya Iro-, 360.

64 Ocek, Rézimana Kurmanci, r.165.

65 Bozarslan, Ferhenga Kurdi, 1/311; Muhammed, Dagek di Zimané Kurdi de, 26.
66 Ocek, Rézimana Kurmanci, 165.

67 Mustafa Borak, Ferhenga Biwéjan (Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, 2005), 122.
68 Borak, Ferhenga Biwéjan, 120.

0 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 328.

70 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 82.

71 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 342.
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10- Dibéje: “Ya Rebi, tu nehéli ji bona sebebane,
Ko bi min @ bi Memi ra histin hesreta dilane.”?>

Bazinedageka “ji...ra” ji bo wateya berpébtiné té bikaranin. Me li jor got, di Memé
Alan da di hin cihan da bazinedageka “bi....ra” li sina bazinedageka “ji....ra”yé hatiye
bikaranin. Wateya “ji....ra” bérpébtin e, digel ku wateya bingehin “bi...ra” pérabtin G
pevrabiin e ji ev bazinedagek bi wateya berpébtiné stina “ji....ra”yé hatiye bikaranin di

Memeé Alan da. Di van minakén li jér da mirov li stina pésdageka “bi”yé, pesdageka “ji”
deyne wate naguhere.
Minak
1- Min ji derbeké bi mévané xwe ra got eré, lazim e were sliné gotina mérane.”
2- Bi me ra dibén xelké Cizira Botane.”

3- Bi hev ra digotin: “Ma ji me ra ci gereke 1s€ namiisa mirekane? Madam ew
dixwazine, 1sé me tune bi tu kar G sixilane.”

4- Mévanek hatiye mala her sé Celaliyane,
Pé ra dibén Memé Alan, Padisahé Kurdane.”®
5- Ewé ko di nav wan da biaqil (i sergirane,

A

Bi hevalé xwe ra got: “Madam ko va xorta peya nabe {1 is¢ wi 1 mezin e, nagede
bi me koma xizanane,

Hon li vir bin, ezé pé ra herim heya néziki qonaxa her sé birane,
Jé ra salix dim ji dur va, bi tiliyane.”””
6- Xwedé mirina her kesi geder kiriye, tu bi tu awayi nikani vegerini.
Ji bona ¢i xwe bavéji biné zindané, ma tu halé min dibini.
Ne min bi te ra got: “Tu ji heft rojan bi stin da bimiri, xwe bi min bigihini.”
Ko tu vé yeke biki, tu € naveki xerab bi pé xwe xini.
Sor 11 gotiné xelkeé bi me gihini.”®
7-Bi xwe ra digot: “Mir ¢liye seré Ecem, venagere, ses mehane.

Qene, xwazl Mem bi xwe ra nebira, bihista li van derane!

72 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 326.
73 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 180.
74 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 204.
75 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 234.
76 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 128.
77 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 116.
78 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 346.
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Weé pé bi der keta sebra dilane.”

"

Nise 1: Di Memé Alan da li hin cihan ji bo wateya li jor,
bikaranin.

ji...ra” ji hatiye

1- Hergiya hate seré, cariye ji Ziné ra got, mina hebé tezbiyane.*
2- Gava ji Ziné ra gotin, got : “Bila were, hele eva ¢i xeberan dizane.”8!
3- Sehé min, ¢iki seré xwe vir da bade, ez dikim ji te ra bejim du sorane.®?
3- Mir Ezin, beré xwe da Memé Alane,
Got : “Memo, dilé mini liyane
Bira didine da kes neke ¢éyiyane,
Bawer nebe bi nezan 1 xeribane!
Te bi min ra got: “Li min bliye birineke stirane.
Min ji ji te ra got : “Here mala Hesen i ji birina xwe ra bibine dermane.”%
4- Eger ez niha ¢iroka xwe ji te ra bibém bi gotiné, nagede du rojane.?
5- Eger giski ji te ra béjim, hin dir e, mina ¢irok (it meselane.
Tali em li ser ya hazir soré bikin, bi dur nakevin ji gotinane,
Ez hatime, min xwe avétiye bexté te (i her du birane.®
6- Ne, ez bi te ra dibém, bi kéfa xwe be, ez & himé bajaré Ciziré bihejinim,5

7- Ziné got : “Min ji te ra ¢i gotib? Hele caré binhére li pas xwe, li bajaré Cizira
Botane!®”

a“us2Ir

2.2.2. Bikaranina “di”yé li stina “ji”yé, Bikaranina Bazinedacekén bi “di”yé

“3277.

stina Bazinedacekén bi “ji"yeé

Me li jor got, dageka “di” bi pirani bi pasdacekan ra té bikaranin. Ev dagek digel
pasdagekan ji bo téketina nav tisteki yan ciheki, derbasbtina di nav ra, nisan dide.
Wateya “tédabtin, térabtin i téveb(in”é dide. Péwendiya cawani G biservekiriné dide,
herwiha wateya “di nav da”, “li ser”é bi awayé bihereket i béhereket dide. Béhtir,
hundir G derbasbiina hundiré tistan diyar dike.®® Digel vé yekeé tisteki balkés e di Memé

7 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 268 Ji bo minakén hin minakén din binerin li van riipelan: r. 42, 152, 202,
260, 270, 278.

80 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 132.

81 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 330.

82 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 104.

83 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 286.

84 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 148.

85 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 150.

86 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 152.

87 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 222.

8 Baran, Rézimana Kurmanci, 2018, 119-120; Bedirxan - Lescot, Kiirtce Dilbilgisi (Kurmanci), 288; Li gor Sami
Tan, ev dagek ji bili gend biwéjan bi tena seré xwe nayé bikaranin. Di wan biwéjan da ji bi thtimaleke mezin
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Alan da ev dagek weki pésdagek (i bazinedagek li stina “ji” an ji “ji....ra/da/ve” hatiye
bikaranin.
Minak

1- Siti ¢(i, vekir heqiba Memi, té da bi der xist kisweté padisane.

Di weé seve da daré siné xemiland, sande pé xulamane.

Got: “Herin ji min ra bi der xin Bozé Rewan, di tewla hespane.”
Xulam ¢line tewlé, ko heywan nexwariye émé se rojane.
Gava gav bi xulaman ket, hema di cih da rabt ser lingane.

Kurina wi dare ber taqé ezmané heftane. Meri dibé belki mirina xwediyan teva
bl eyane. Xulaman Boz bi der xist di tewla hespane.®

Di vé minaka li jor da hevoka “té da bi der xist kisweté padisane.” Dikare weki
“ji wir bi der xist kisweté padisane” bé gotin. Disa “Herin ji min ra bi der xin Bozé
Rewan, di tewla hespane.” dikare weki: “Herin ji min ra bi der xin Bozé Rewan, ji tewla
hespane.” bé gotin. Hevokeén li jér ji wisa ne.

2- Di ci da rabti ser xwe, bi der ket di nava nivinane.”® dikare weki “ bi der ket ji
nava nivinane”

3- Salé werin meyité mévané xwe bi der xinin di biné heps i zindanane. °! Dikare
weki “bi der xinin ji biné heps i zindanane”

4- Di kalén bi der xist lah(iré girane,

Di ser zenguyeé ra avéte lingane.” Yani: “Ji kalén bi der xist lahtiré girane,”
5- Ko tu bawer naki, ezé himéliyé di histiyé xwe da bi der xinim,*

Yani “ezé himéliyé ji histiyé xwe bi der xinim”.

Minakeén li jér ji wiha ne:

6- Di welaté xwe da bi der ketiye ji bona xewneke sevane,”

7- Hema desté xwe avéte her du bérikane,

Té da bi der xist du elmasén mina hékén di qazane,”

pasdageka “de” bi domana demé ra ji navé rabiiye dibéje (i van minakan dide: “Ew belaya xwe di min dide”,
“Tisteki pis di pantoré min geriyaye”, “Di zinér wer bi” “Min kevirek di wé firand” Bnr: Tan, Rézimana
Kurmanci, 193.

89 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 348.

9 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 64.

91 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 344, 348.

92 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 264.

93 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 148.

94 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 198.

9 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 148.
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8- Di pasila xwe da hinar bi der xist, Gt got: “Min jé ra ani va hediya hane.”*
9- Emir xiste pasila xwe 11 bi lez (i bez vegeri, hate nav siwarane.

Ew emra bi der xist di pasila xwe da (i da dest Mir Ezin li pés wane.””

10- Her pénc wexté niméjé, niméj dikir. Beré xwe dida Xudane,

Digot : “Ya Rebi, halé min di te va eyane,

Fersenda min ketiye desté bébext (i béwijdanane.

Ez avétim biné vé zindané, gene nadine min hebek av G pariyek nane.””®
11- Rehén cané min sist blne di qoté seri da, heya biné lingane.”

12- Di seri da heya biné lingan, tev da keske sor xemiliyane.!®

13- Bi desté din, di bérika xwe da kaxeza Sitiyé bi der xist, da dest wane.!!
14- Dinihérim tu di riyé min da sermisar biiyi, nikari binihéri ji kesane.!®
15- Hele binihérim ¢i di min va dibe xewane? 1*® (xewane= xuyane)

2.2.3. Bikaranina Daceka “li”yé li sina Daceka “ji”yé

“Li” dagekeke balkés e. Di Kurdiya Kurmanciya standart da bi tené té bikaranin.
Ev dagek bi tena seré xwe cihé mayina, sekinina, peydabtina keseki yan tisteki diyar
dike, weki “li malé, li wé deré, li vir, li wir”.!™ Li gor Bahoz Baran pésdageka “li” cihé
lebtiné (i berpebtiné nisan dide.!%

Ciye lébtiné Berpébiin

Ew li malé ye. Isev firaq li te ne.
Rojhat li Bedlisé dimine. Tu li Eli bigere
Li dibistané dixwine. Min li te pirsi'®

Dagekén “1i” di hin devokan da stina “ji”yé té bikaranin, weki devoka Semstreé.
Daceka “ji” di Kurdiya Sorani da ji tune ye stina wé “le” yan ji bi awayé “le...ewe” heye.

Di hin devokén kurmanci yén néziki sorani da ji, “ji” peyda nabe 1 li cihé wé ji “li” yan
dordageka “li ...(e)ve/(e)we”:

9 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 332.

97 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 274.

98 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 328.

9 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 56.

100 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 172.

101 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 352.

102 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 358.

103 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 358.

104 Muhammed, Dacgek di Zimané Kurdi de, 20.
105 Baran, Rézimana Kurmanci, 2018, 122.

10 Bahoz Baran, Rézimana Kurmanci (Belki Basin Yayin Dagitim, 2012), 111.
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- ez li malé ve hatim (ez ji malé hatim)!?”

Di helbestén klasik da ji sina dageka “ji”yé “1i” hatiye bikaranin:
Ji neqs Gt sun’é Cebbari muterra turreya tari

Li nlire miskeé Tatari li ser wan xemriyan berde!®

“li nGiré miske Tatari” yani “ji ntiré miské Tatari”.

Her wiha di Memé Alan a Lescot da li gelek cihan em li bikaranina bi vi awayi

12277

rast tén. Ji bo minakeén li jer mirov dikare stina “1i”ya li nav hevoké, dageka “ji” yé deyne.
Weki minak:

“Gava Hesen li cem Memi bi der ket, rast hate cem her du birane.”1%
“li cem Memi bi der ket” yani “ji cem Memi di der ket”.
Minak

1- Qey elbet emé li diwaran nas bikin ko yé derewin kijane. Wé bi riiyé res, bi
der keve li nava gesr @t qonaxane, '

2- Ez ji wé raber te bikim der {1 berane,

Ko li derdé te ra bibinim ¢are G dermane.'!

3- “Eger ez hepis btim, 1 ketime zindané, her hal di riya Zina Zédane.
Ma gava ez li welaté xwe bi der ketim, min vana gi dab{in ber ¢avane.
Meri niza Xwedé ¢awan li meriyan vedike deriyane.”112

4- Heya ses mehan té xebitiyane. Li ses mehan bi stin da, Begli gote Memi: “De
rabe, hazir bl taximé Bozé Rewane.”113

5- Wé béjin : “Dibéne, hatiye Memé Alane,
Bi xwe ra aniye tihfeke pak 1 hediyeke layiqi devé padisane.
Kegek aniye li welaté Cizira Botane,'!4

6- Pagé, Memi beré xwe bada ser koma qizén Cizériyane,

Got: “Kecino, metirsin, ez li we kesi naxwazim tu cezane.!'5

7- Digot: “Belki ez disa xewnekeé bibinim (i xelas bim li vanderane.”!1¢

107 Muhammed, Dacgek di Zimané Kurdi de, 23-24.
108 Melayé Ciziri, Selman Dilovan, r.173

109 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 158.

110 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 36-38.

111 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 82.

112 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 322.

113 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 18.

114 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 218.

115 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 226.

116 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 244.
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8- ... Li kesi mesekine, tim bipirse G béje: “Mala Hesen, Ceko i Qeretacin kijan
e?”

Ko tu li wan btiyi mévan e, ew keleha li polat in, wé ji derdé te ra bibin
dermane.!”

9- Min ji te ra digot: “Hele, glicé hézar (i cariké hil de li ser eniya gewr @ her du
cavane,

Were, tasek av bi dest min de, belki pé vemire aré di kezebé min da, tev
hinavane.”118

10- Zin, rext 1 taximé kuriyé behré, Bozé Rewane

Li sirme @ gulavdin hatine ¢ékirin G di qulp G helgeyén zerini da rtinandine
kevirén cewherén girane.!*

11- Wé bi riyé res, bi der keve li nava qesr 1 qonaxane,
Min ¢iqas bi te ra got, tu fehm naki gotiné meriyane.
Min bi te ra ne got: “Rabe, here, hin ko her sé pismam bi te nehesiyane!”120

12- Ez li we dixwazim hon meran weke perén darén payizé di erdé da
rawesinin.'?!

13- Digotin: “Li te t€ ye bina Memé Alane.”12?
14- Li dilé min bi der té aré heft firnane,
Li seré min dige di G dGimane.'??
15- Zin ji vegeri li ser Kaniya Qestelé, ava Gulane.
Ew ji bi qasi Memi li wé kira xwe ya wé rojé bli posmane.
Ctbt tevi hezar (i du sed qizé giregir (i began 1 axane.!?

Nige: Di Memé Alan da dageka “ji” ji té bikaranin. Li vir mirov dikare ¢end
minakan bide:

1- Ez ji wan kir 1 gotiné xwe bime posmane.'?°

A

117 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 88; Ji bo “keleha li polat” yani “keleha ji polat” bnr: Lescot, Textes Kurdes
Mame Alan, 144. Disa bnr: 128.

118 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 220.

119 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 100.

120 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 38.

121 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 354.

122 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 366.

123 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 144.

124 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 242. Ji bo hin minakén din binérin li van rpelan: r. 48, 66, 70, 82, 86,
112,132, 144, 154, 158, 172, 176, 180, 184, 188, 190, 200, 208, 212, 214, 216, 222, 224, 228, 240, 242, 246, 250, 256,
262, 350,356.

125 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 198.
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2- fro fersendek hate min, @t min di xwe va derbas kir @i ez jé b(i me posmane.2¢

3- Neji ji vé kira xwe bibe posmane.'?

4- Di ci da, Mir Ezin, ji isé ko bi Memi kiri, bt posmane.'?

5- Memi dit ko Mir Ezin bi Beko va ji der da hatin oda wane,'?

3- Bayé xerbi ji hela jér va té, li felat dixine, péla vedigerine li seré pélane.!>

4- Ko tu ji cem min ¢tyi, kaleki rispi, di dest da kitébeke remlane,

Bi hikmé remlan dizane ko tu & weri bajaré Cizira Botane,

Liriya te dipéye, li keéleka bajér, li seré kii¢ G zikakane

Gava wé gav bi te keve, wé were pésiya te béje : “Ciki kerem ke malane.”3!

5- Mir Sem kaxeta Hesen bi der xist ji pasilane.!??

6- Tev da bi der ketin ji bajaré Cizira Botane'?

7- Dit ko Ziné bi tené hézar navétiye G bi der ketiye ji nav qizane,'>

8- Ez ji we dixwazim hon tev ¢ékin taximeki ji bona Bozé Rewane.!®

9- Nihérin ko ji bajér bi der dikeve koma ebebozane.!3

10- Hiiné ji sibehé heyani évaré, ji évaré heyani sibehé singiwa di devé tifingé
xin (i li dora qesra Memo nobeté bikisinin.!3”

3. Bikaraninén Sas

Roger Lescot, di destpéka pirtiiké da dema behsa varyantén Memé Alan dike
qala dengbéjeki ji dike, 1i wir ji bo wi dengbéji dibéje Kurmanciya wi nebas e, di tesira
Tirki G Erebi da maye, wisa ku kurdiya w1 ji kurdi bétir disibe zimaneki din.'3® Dibe ku
ji ber vé yekeé be di bikaranina dagekan da hin sasi hene di Memé Alana Lescot da. Me li
vir ¢gend minak dan.

Minak

1- Cariyé got: “Wey ko di mala bave te keve aré Xwede, bi heft ciyane!

126 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 240.
127 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 242.
128 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 360.
129 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 284.
130 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 72.
131 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 86.
132 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 364.
133 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 368.
134 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 210.
135 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 18.
136 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 232.
137 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 8-10.
138 Lescot, Memé Alan, 6.
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Meri ev qas dike vir i derewane! Te di kii ra ani vir padisahé Kurdane,
Navé wi lé kir Memé Alane?'%

Li vir divé qaliba “di mala bavé te keve aré Xwedé” weki “bi mala bavé te keve
aré Xwede” bihata gotin.

2- Na ko eger derdé te tisteki din e, disa bibé, ez iro di sibehé nagihinim. 14°
Li vir “iro di sibehé nagihinim” divé weki ““iro bi sibehé nagihinim” bihata gotin.
3- De, binihér, di ling da bibirin biiye bi derbé stirane;
Xwina sor dirije di zengt G rikébane.!!
“di ling da bibirin bliye” divé weki “ji ling da bibirin biye”
4- Di seri da heya biné lingan, tev da keskesor xemiliyane.!4

“Di serl da heya biné lingan” divé weki “Ji seri heya (bi) biné lingan” bihata

gotin.
5- Mem heya vira hat, (i di niskéva gotin di devé xwe da girt (i got:...14
“di niskéva” divé weki “ji niskéva” bihata gotin.
6- Ticar ji li dora hesp bi ¢liyin (1t hatiné di ser nigan da ketine, westiyane.!4
“di ser nigan da ketine” divé weki “bi ser nigan da ketine” bihata gotin.
7- Hema bi lez ji xulaman kir fermane, 4>
“ji xulaman kir fermane” divé weki “li xulaman kir fermane” bihata gotin.
8- Di vegereé da, li dora weé tu kes nebi ji xeyré ¢il @1 yek cariyane.
Zanibii ko giski revine (i vegerine ji mal G xwediyane. 146
“vegerine ji mal 1 xwediyane” divé weki “vegerine li mal 1 xwediyane” bihata
gotin.

9- Dixwazin ji xelké bikin iftirane.
Ko yeké dibihisin, yan dibinin bi ¢avane,
Li ser zéde dikin bi sedan {1 hezarane.'*”

“ji xelke bikin iftirane” divé weki “li xelke bikin iftirane” bihata gotin.

139 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 130.
140 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 146.
141 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 264.
142 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 172.
143 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 154.
144 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 100.
145 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 258.
146 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 244.
147 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 244.
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10- Xweli bi sereé te be! Tu ji dibé: “Xat(ina min e geleng e;” li ber wi, nake du
zoltane. 148

“Xweli bi sereé te be!” divé weki “Xweli li seré te be” bihata gotin. Di Memé Alan
da li gor tespita me li du cihan bi dageka “li”yé hatiye gotin:

“Xweli li seré we be ko hon ji dibgjin, em peya ne.”'#

“Xweliya dinyaé bibare li seré me her siyane!”15

11- Ziné gistik gewitandin li wan derane.

Got: “De herin, ez ne nexwes im, ko hon bi min din dermanane;

Ne ji bi min ra ketiye bayé periyane,

Ko ji min ra dikin berbejnan i nivist (i nisxane.!

Ne ji bi min ra ketiye bayé periyane, yani “li min ketiye bayé periyane”

12- Gava Mem li pés xwe dit, di pencerane,

Edi xwe ji bir kir li ber jin i kegane.

Gligén hézaré di dest da filitin, di cihé xwe da sekini, beri li Memé Alane.'>?

Glcgéen hézaré di dest da filitin” divé weki “Gligén hézaré ji dest filitin” bihata
gotin.

13- Bila di rtt min da nebe xisina sliran G vixina mérane.!*

“di rlt min da” divé weki “ji rit min da” bihata gotin.

14- Disa dilé Memi nexwest ko seri bi der xe bi sibakane.'>

“seri bi der xe bi sibakane” divé weki “seri bi der xe ji sibakane” bihata gotin.

Encam

Berhemeén folklorik ji bo zimaneki, cavkaniyén béhempa ne. Lé berhevkariya van
berheman pispori divé. Divé berhevkar mudaxeleyi ziman nekin. Mirov ji zimané Memé
Alana Lescot fam dike ku Roger Lescot mudaxeleyi varyantén dengbéjan nekiriye. Cawa
bihistiye wisa derbasi nivisé kiriye. Lescot di destpéké da gotiye min ji gend dengbéjan
metnek ava kiriye. Di hin besan da “li” hatiye bikaranin. Di hin besan da ji “ji” hatiye
bikaranin. Her du ji hev wate ne. Di hin besan da “di” li sina “ji” hatiye bikaranin. Dema

A =77

mirov “li” Gt “di” hiline li sina wan “ji” deyne, wate naguhere.

148 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 128.
149 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 354.
150 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 20.
151 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 48.
152 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 174.
153 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 202.
154 Lescot, Textes Kurdes Mame Alan, 60.
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Herwiha di hin besan da “bi...ra” li sina “ji...ra” hatiye bikaranin. Her du ji hev
wate ne. Mirov “bi...”ra hiline “ji...ra” deyne stina vé bazinedaceké disa wate naguhere.

Lescot di pésgotiné da dibéje xwediyé varyanta ku Lescot ew varyant weki esasa
metna Memé Alana xwe girtiye, di tesira zimanén din da maye, G blye xwediyé
zimaneki ecéb. Ev ji ji hin besén Memé Alana Lescot té famkirin. Mijara me bikaraninén
dagekan bti. Li gor tespita me di hin cihan da dagek sas hatine bikaranin. Me ¢gend minak
ji bikaraninén sas dan (i li gor xwe me rastiya bikaranina wan di bini da nivisi.

Ev berhem ji vi ali da ji dibe minakeke taybet. Yani her ¢iqas di xizmeta zimaneé
kurdi da ji mabin, dengbgj ji di tesira zimanén din da diminin. Gava zimané wan tesira
zimanén din da biminin, di zimané wan da sasi ji dé bé ditin. Lékolinerén ku li ser ziman
dixebitin divé hay ji vé thtimalé hebin. Divé 1€koliner bi hurguli van berheman bixwinin.
Yani dibe ku berhem, berhemeke folklorik be 1é disa ji thtimala hewandina minakén sas
hebe. Memé Alana ku Lescot berhevkiriye ji vi ali da balkés e.
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MUTENEBBI'NIN SiiRLERINDE iGTiRAB
(YABANCILASMA) TEMASI

Isa HIZIROGLU

Batman Universitesi

Abbasi doneminin en seckin sairlerinden biri olan Ebii't-Tayyib Ahmed bin Hiiseyin
el-Miitenebbi (6. 354/965), kaleme aldig1 binlerce beyit ile Arap siirinin zirvesine
yerlesmis bir sahsiyettir. Onun bu denli biiyiik bir sohrete kavusmasinda, kendilerinden
istifade ettigi Ebi Temmam ve Buhturi gibi sairlerin tesiri biiyiiktiir. Gengliginde
peygamberlik iddia etmesi ya da kendini peygambere benzeten siirler soylemesinden
Otliri Miitenebbi (peygamberlik taslayan) lakabini aldigina dair gesitli rivayetler
bulunmaktadir.! Ktfe dogumlu olan Miitenebbi, heniiz ¢ocuk yastayken Karmatilerin
Kafe'yi istila etmesi (312/924) {izerine zorunlu olarak ¢dle go¢ etmistir. Burada iki yil
kalarak bedevilerden liigat, siir ve emsal 6grenme firsat1 yakalamistir.? Célden Kafe'ye
dondiigiinde, Ebt Temmam ve Buhturi gibi isimleri model alarak ilk siir denemelerini
ortaya koymustur. Miitenebbi'nin siire olan tutkusunun temelinde, yoksul ailede
biliylimesi ve hayalini kurdugu servetin yolunun siirden gegtigi diistincesi yatmaktadir.
Karmatilerin ikinci istilasiyla Bagdat’a giden sair; burada Ibnii’s-Serrac, Niftaveyh ve
EbGi Ali el-Farisi gibi dilcilerden nahiv ve edebiyat dersleri almistir. Yazmis oldugu
siirlerin takdir edilmemesine 6fkelenen Miitenebbi, iktidar ve servete ancak siddet
yoluyla ulagilabilecegi kanaatiyle Lazkiye’deki isyana katilmistir. Bu girisimi
neticesinde Humus’ta hapse atilan sair, valiye hitaben 6ziir mahiyetinde bir methiye
kaleme aldiktan sonra serbest birakilmigtir.?

Hapis hayatinin ardindan ideallerinin pesinden gitmeye devam eden sair; Dimasgk,
Halep ve Antakya gibi sehirlerde ticret karsili1 siirler yazmistir. Siirlerinin ragbet
gormesi iizerine Dimagk valisinin resmi gairi sifatiyla eserler vermeyi siirdiirmiistir.
Daha sonra Hamdani Emiri Seyfiiddevle’nin himayesine girmis; dokuz yil boyunca
sanat hayatinin zirvesi kabul edilen ve "Seyfiyyatii'l-Miitenebbi" olarak adlandirilan

1 Omer b. Ahmed b. Hibetullah ibnu’l-‘Adim, Bugyetu’t-taleb f1 tdrihi Haleb, ed. Suheyl Zekkar (b.y.: Daru’l-
Fikr, ts.), 2/639, 652.

2 Muhammed Hayriiddin b. Mahmtid ez-Zirikli, el-A‘ldm, Kamiisu teracimi li esheri’r-ricali ve'n-nisdi mine’l-
‘Arab ve'l-muste’mirine ve’l-mustesrikin (Beyrut: Daru’l-Ilmi li'l-Melayin, 2002), 1/115; Ebu’l-Abbas ibn
Hallikan, Vefeyatii'l-a'yin ve enbdii ebnii’z-zemdn, thk. Ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 1/120.

3 Ebu’s-Safa Safedj, el-Viifi bi'l-vefeyit, thk. Ahmed Arnatid (Beyrut: Daru fhyai’t—Tijrési'l—Arabi, 2000), 6/208.
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siirlerini kaleme almistir.* Bu donem eserlerinde agirlikli olarak savas, kahramanlik ve
cesaret temalarini islemistir. Seyfiiddevle'nin kendisine bir miinakasa esnasinda anahtar
firlatmas1 {izerine saraydan ayrilan Miitenebbi, énce Sam’a siginmis, ardindan ibn
Tugg’a methiye yazarak onun himayesine girmistir. > Emir, kendisine valilik vaat etse de
sairin iktidar hirsindan g¢ekindigi i¢in bu vaadini yerine getirmemistir. Bu donem,
Miitenebbi'nin en sikintili zamanlarindan biridir; zira emellerine ulasamamasinin yani
sira, kalben nefret ettigi Kaftr i¢in "Kaftriyyatii'l-Miitenebbi" olarak bilinen 6vgii dolu
kasideleri yazmak zorunda kalmigtir.® Nihayetinde Kaftir'a agir bir hicviye yazarak
Kife’'ye, oradan da Bagdat’a kagmistir.” Ancak yolu, hicvettigi kisilerin kabilesine
mensup bir grup tarafindan kesilmis, ¢ikan carpismada oglu ve kolesiyle birlikte

oldurilmiistiir.®

Miitenebbi, siirlerinde medh, fahr, hiciv, cesaret, kahramanlik, hayat felsefesi gibi
bircok konuyu ele almasimin yanu sira siirekli yer degistirmesinden kaynaklanan gurbeti
ve yabancilasma (Igtirabi) temasini da iglemistir. Hayati, ¢ocuklugundan itibaren
icindeki iktidar hirs1 sebebiyle siirekli bir go¢ halinde gegmistir. Bununla birlikte, uzun
stiren hapis hayati ruhunda derin yaralar agmigtir.? Sair tiim bunlar yasanirken gurbeti,
hiiznii benliginde hissetmis ve bunu siirlerine yansitmigtir. Miitenebbi, yabancilik
duygusuna yalnizca bir yeri terk ettiginde kapilmamustir. Nitekim o, sevmedigi insani
ovmek zorunda kalirken, hapis hayatinda diinyadan soyutlasirken, iktidar hirs: ile
carpimmirken de bu duyguyu derinden hissetmistir.!? Seyfiiddevle'nin tevecciihiinii
kaybetmesi ve dostlarinin azligindan sikayet etmesi de bu duygular1 beslemistir. Ayrica
kiigiik yasta kaybettigi annesi ve ninesinin Oliimii, igindeki yalnizlik hissini
pekistirmistir.!! Miitenebbi icin yabancilik, gog etmekle agiklanamayacak kadar biiytiik
bir olgudur. Miitenebbi, “Degerli olan, kendi vataninda bile gariptir.”!> misrasiyla, 6z
vataninda dahi hissettigi aidiyetsizligi giiclii bir sekilde ifade etmistir.

Igtirab Kavram1

1"

Igtirab kelimesi, “g-r-b” kokiinden tiireyen ifti‘al babinda bir formdur. Liigatte;
“uzaklasmak, bir kenara ¢ekilmek, gitmek, ailesinden ayri1 kalmak” anlamlarina

*+ Eb(i Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Tehzibu'l-Esmi’ ve’l-Lugit (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
TImiyye, ts.), 2/284.

5 Semseddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tarihu'l-Islam ve vefeyatii'l-mesdhir ve'l-a’ldm, thk. Bessar
Avvad Ma'rf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islamj, 2003), 8/65.

6 Zirikli, el-A’ldm, 1/115; Ismail Durmus, “Miitenebbi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/195-200.

7 Ebii'l-Berekat Abdurrahman b. Ebi’l- Vefa Muhammed b. Abdullah b. Said Ibnii’l-Enbari, Niizhetu'l-elibbi
fi tabakati'l-udebd, thk. Tbrahim es-Samerrai (Urdiin: Mektebetii'l-Menar, 1985), 219-220.

8 Ebu’l-Kasim Ali b. Hasen Ibn Asakir, Tarthu medineti Dimagk, thk. Omer b. Garame el-Amravi (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1997), 47/71/83-84; Adnan Arslan, “S6z Sanatlar1 A¢isindan Miitenebbi'nin Siirlerine Genel Bir
Bakas”, Trabzon Ilahiyat Dergisi 8/2 (ts.), 195197.

 Nevevi, Tehzibu'l-Esmi’ ve’l-Lugat, 2/284.

10 Safedy, el-Vifi, 2/209.

11 Bilal Mahmid Ya’k{b Salih, el—fgtirﬁb f1 si‘ri’l-Miitenebbi (Urdiin: el-Camiatii'l-Hasimiyye, Imadetii’l-
Bahsi’l-Ilmi ve’d-Dirasati’l-Ulya, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 10-70.

12 Ebii’'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabtri Vahidi, Serhu Divini’l-Miitenebbi, ts., 138.
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gelmektedir.”® Terim olarak ise vatanindan go¢ etmeyi, memleketinde gurbeti
hissetmeyi ve toplumsal yabancilasmay: ifade eder.'* Modern liigat yazarlarindan
Ahmed Muhtar, igtirabs; "insanin benligini kaybetmesi ve bu durumun onu 6z varligini
kazanmak igin koklii degisimlere stiriiklemesi” olarak tanimlamis, olgunun psikolojik
boyutuna dikkat ¢ekmistir.”® Bu durumdaki kisi, kendini toplum igerisinde yabanci
hisseder ve bundan dolay1 uzlete gekilmek ister. Igtirab, gurbet kavramiyla ayni kokten
gelse de daha derin niianslar barindirir. Gurbet fiziksel ayrilig1 temsil ederken; igtirab,
kiginin vataninda bile hissettigi yabancilik, toplumsal uyumsuzluk ve Oziine
yabancilasma gibi ruhsal siiregleri kapsar.

Bir¢ok filozof ve diisliniir bu olgunun cergevesini belirlemeye c¢alismis ve bu
durumun insan hayatindaki yansimalarini ortaya koymuslardir. Islam diisiiniirii Ibnii’l-
Kayyim el-Cevziyye’ye gore bu olgu, kisinin akranlar1 arasinda yalnizlasmasina sebep
olur. Ustiin &zelliklere sahip bir birey, toplumda kendisine denk birini bulamadiginda
kendini “garip” hisseder. Cevziyye igtirdbi ii¢ dereceye ayirmaktadir. Birincisi, kisinin
vatanindan uzak kalmasidir. Bu wuzakhk, ama¢ ugruna gergeklessin ya da
gerceklesmesin fiziksel ayrihiktir. Ikincisi hal garipligidir. Bozulmus toplum igerisinde
yasayan iyi adamin durumunu ve yasadig1 yalnizhigi temsil eder. Ugiinciisii ise amag
yalnizligidir. Hakki talep etme noktasinda kisinin yasadig1 yalnizlik bu gruba dahil olur.
Ariflerin gurbeti olarak bilinen ve en iistiin yalnizlik olarak nitelendirilen yalmizlik ¢esidi
budur.!®

Bat1 diisiincesinde Hegel’e gore igtirdb(alienation), kisinin ilk sahsiyyetini birakmasi
ve yeni kisilige biirlinmesidir.'” Karl Marx’a gore kisinin bagimsizligin1 ve hiirriyetini
kaybetmesidir. Ekonomik ve sosyal durumlardan etkilenip maddenin kolesi haline
gelmesidir.'® Sigmund Freud ise yabancilasmanin kaynagini ekonomik sistemde degil,
medeniyetin insanin temel ic¢glidiilerini kisitlamasinda bulur;' bu g¢atisma insani

yalnizlagtirir.?

13 Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basri ibn Diireyd, Cembheretu’l-liiga, thk. Remzi
Miinir el-Ba‘’lebekki (Beyrut: Darul-Ilmi li'I-Melayin, 1987), 1/321; EbG Suleyman Hamd b. Muhammed b.
Ibrahim b. el-Hattab el-Busti el-Hattabi, Garibu’l-Hadis, ed. ‘Abdulkerim ibrahim el-° Azbavi (Dimask: v.y.,
1402), 1/71; Eb( el-Hasan ‘All b. Ismail b. Side el-Mursi Ibn Side, el-Muhassas, ed. Halil Ibrahim Ceffal
(Beyrut: Daru ihyéi't-Turési'l—‘Arabi, 1996), 3/312.

14 Ahmed Muhtar Omer, Mu’cemu’l-lugati’l-’ Arabiyyi'l-mudsir (Beyrut: ' Alemii’l-Kiitiib, 1429), 2/1601.

15 Ahmed Muhtar Omer, Mu’cemu’l-lugati’l-’ Arabiyyi'l-mudsir, 2/1602.

16 fbn Kayyim el-Cevziyye, el-Gurbet, ed. Omer b Mahm(id Omer (Urdi’m: Daru’l-Kiitiibi'l-Eseriyye, 1989),
80-90.

17 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Phenomenology of Spirit, ed. Arnold V. Miller (Oxford: Oxford University
Press, 1977), 448-450.

18 Karl Marx, Economic and Philosophic Manuscripts of 1844 (New York: Prometheus Books, 1988), 66-78.

19 Sigmund Freud, Civilization and its discontents, ¢ev. James Strachey (London: Hogarth Press, 1930), 9, 16.
20 Gazlan Nazili - Ummii Hani Hamisi, el-[gtirdb fi si‘ri Ebi’t-Tayyib el-Miitenebbi: dirdse fenniyye (Cezayir:
Cémiatii’s-Sehid Hamme Lahdar el-Vadi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 26-28.
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Miitenebbinin siirlerinde bu olgunun yansimalar1 goriilmektedir. O gurbeti,
vatanindan uzak kalarak, savundugu davada toplum igerisinde yalnizlasarak da
hissetmistir. Onun siirlerinde bu olgunun yansimalarina ti¢ baglik altinda incelenecektir.

Miitenebbi’'nin Siirlerinde Bu Olgunun Yansimalari
Cevresinden Farkli Olusu ve Yabancilik Hissi

Insanin gevresinden farkli olusu, kendisi ile yasadig1 toplum arasinda goriinmez bir
set gekilmesinin en biiyiik nedenlerinden biridir. Insan bu farkliligiyla gevresinden
kopmaya, yabancilasmaya ve toplum igerisinde bile yalniz kalmaya mahkétm olur.
Miitenebbi, kendi vataninda bile yasadigi gurbeti ve yalmzlhigi su sozlerle dile
getirmektedir:

LS Lea e puil) ) L il Gy a3 S 138 7
Ailemin icinde ve vatanimda iste boyleydim.

Siiphesiz ki nefis (degerli olan) nerede olursa olsun yabancidir.

Miitenebbi bu siirde yabanciligini, en yakin ¢evresi olan ailesine ve en dogal yeri olan
vatanina kadar genisletmistir. Bunun nedeni, kendisi ile ayni fikre sahip olan insanlarin
olmayist olabilir. Ayni1 zamanda sair, kendisini ¢ok degerli biri olarak gordiigii igin
nerede olursa olsun yalniz kalmaya mahkm olacagini diisiinmektedir.

Miitenebbi, bir yandan bireysel yalnizliginin izlerini misralarina naksetmis, diger
yandan toplumsal yerini ¢arpict benzetmelerle giliglendirmeye ¢aligmistir:

213 0 & pliaS Sy je 4 A S 1 Al e Wl
Ben, Allah"mn kurtardig: bir iimmetin icinde garibim.
Tipki Semild kavmi icindeki Salih (aleyhisselam) gibiyim.

Sair, bu siirinde yasadig1 yalnizliktan bahsederken kendisine ¢ok tistiin manevi bir
anlam yiiklemistir. Zira kendisini Hz. Salih’e (a.s), yasadig1 toplumu da helak olan
Semtid kavmine benzetmistir. Boylece kendi yalnizli§in ytice bir gayeye dayandirmas,
peygamber gibi toplumu aydinlatma gorevini tistlenmistir. Sevki Dayf, s6z konusu
siirde Miitenebbi’nin kendisini Salih Peygamber’e benzetmesinin, bazi ¢agdaslari
tarafindan peygamberlik iddias1 suglamasma yol agtigimi belirtmis ancak bu
suglamalarin gecgersizligini vurgulamigtir.  Ona gore sairin Miitenebbil olarak
adlandirilmasinda, siirdeki dehasi ve mucizeye benzer siirler sOylemesi etkili
olmustur.??

Kendini Ustiin Gérmesi ve Yalnizlig1

Miitenebbi yasami boyunca iktidar arzusuyla hareket etmis, bu hedefe ulasma
gayesiyle farkli yerlere gog etmistir. Sairin iktidar hirsi ve kendisini en iist makamlara

21 Vahidi, Serhu Divini’l-Miitenebbi, 138.
2 Vahidi, Serhu Divini’l-Miitenebbi, 19; Sevki Dayf, Tarihu’l-edebi’l- ‘Arabi (Misir: Daru’l-Ma'arif, 1960), 5/345.
2 Dayf, Tarithu'l-edebi’l-Arabi, 5/345.

75



layik gormesi, gevresiyle saglikli iliskiler kurmasini engellemistir. Sair, yeri geldiginde
hak ettigi serefe ulagsmasini saglayacak yashh kimseler ile arkadaslik kurma
girisimlerinde bulunmustur. Onun bu tarz girisimlerinde dahi yalnizlik hissi
sezilmektedir:

1/3&&‘@le‘&@53ﬂ\ ‘J}&Z’)ﬁ|&éw8§\”
20 34| 5250 La s (pe oIS L guillia s L) 38 L

Yaptiklarimin en azi bir yana, cogu yiiceliktir, sereftir. Bu konuda sans/firsat elde
etsem de etmesem de.

Hakkimi mizraklarla ve oyle yash adamlarla arayacagim. Sanki onlar, uzun siire
(silah veya migferle) sarinip biiriindiikleri icin gencecik delikanlilardir.

Sair bu misralarda kendini ¢ok tistiin gordiigiinii, yapti§1 eylemlerin az bir kisminda
bile yiicelik oldugunu, ¢ogunun ise daha tistiin bir yiicelige sahip oldugunu ifade
etmektedir. Ay sekilde cabalamanin énemli oldugunu, sonucunun sans ve nasip ile
ilgili oldugunu vurgulamaktadir. Sair istedigi serefe ulasmak icin bir¢ok yol denedigini,
bu siireglerde yashilardan yardim alacak kadar yalniz oldugunu da ima etmektedir.®

Hayal Kirikliklar: ve Elestiri

Miitenebbi'nin siirlerinde yabancilasma temasinin en belirgin yansimalarindan biri,
sairin kendisini bulundugu topluma ait hissetmemesi ve bu durumun yol agtig1 hayal
kirikliklaridir. O, kendisi ile gevresindeki insanlar arasinda ciddi farklarin bulundugunu
gozlemlemekte, bu nedenle toplumu sert bicimde elestirmektedir:

26158 5 aga al g caad agalels | alial Lol 1 ) K317

Bu zamani ve halkina kiniyorum. zira onlarin en bilgilisi aptal/agir konusan, en
kararlisi ise hilekdrdir/aldaticidir

27”.3)3(;@4%.:13} 6.1@.5(;&.3@.&‘} ‘(ﬂ; (‘;A)Azui} “._:XS(;@.A)SB”

Onlarin en comerdi kopektir, en iyi goreni kordiir, en efendisi ¢itadir, en cesuru ise
maymundur.

Ty aflaa e e d e s ol all e Liall 55 e g7

24 Vahidi, Serhu Divini’l-Miitenebbi, 149-150.

25 Eb{i'l-Hasan Ali b ismail ibn Side, Serhu/I-miiskil min si‘ri’l-Miitenebbi, 2010, 33-34; Eb{’1-Miirsid Siileyman
b Ali el-Maarri, Tefsiru ebyiti’l-meani min si'ri Ebi’t-Tayyib el-Miitenebbi, 2010, 28-29.

26 Vahidi, Serhu Divini’l-Miitenebbi, 150.

27 Vahidi, Serhu Divini’l-Miitenebbi, 150; Ebi Bekr ‘Abdiilkahir b. ‘Abdirrahman b. Muhammed el-
‘Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilu’l-I ‘ciz fl TImi’'l-Me ‘4ni, ed. Yasin el-Eyytbi (b.y.: ed-Daru'n-Nemfizeciyye,
ts.), 34.
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Ozgiir (hiir) bir kisi icin diinyamin sikintilarmdan biri, kendisi icin dostlugundan
baska caresi olmayan (mecbur oldugu) bir diismanini gormesidir.*®

Miitenebbi, bu dizelerde aslinda toplumun ¢okiis halinde oldugunu, 6zellikle en son
dizede diisman olacag1 kisilerde dost gibi goriinmek zorunda kaldigini dile
getirmektedir. Aslinda o, Kaftir el-Thsidi gibi sevmedigi insanlara yakin olmak ve onlar1
ovmek zorunda kaldig i¢in yabanciligr derinden hissetmistir.

Miitenebbi’nin Yabanci1 Hissetmesinin Ardindaki Nedenler

Miitenebbi'nin hayatinda, siirini etkileyen ve isyankar bir ruha sahip olmasina neden
olan bazi durumlar vardir. O, acilarini tasir, onlarla birlikte farkli sehirlere gog eder. Bu
acilar sadece ona aittir, yasadiklarini siirleri ile disa vurmaya ¢alismistir. Onun yalniz
hissetmesine neden olan tizlintiiler sunlardir:

Neseb Acilar

Miitenebbi'nin babas1 Abdan es-Sakka, meslegi geregi mahalle halkina su tagimistir.
Ebti'l-Hasan Muhammed b. Yezid el-Alevi bu konuda sunlar1 sdylemistir: "Miitenebbi
c¢ocukken Kiife'de benim komgumdu. Babasina Abdln es-Sakka denirdi ve mahalle
halkina su tasirdi. Miitenebbi ilim ve edebiyati seven biri olarak yetisti, ¢dlde bedevilerle
arkadaslik etti ve yillar sonra bize bedevi olarak geldi. O, nesebini (soyunu) kabul
etmezdi ve soyle derdi: 'Eger bir nesep iddia edersem, Araplarin beni bos iddialarla
yakalamasindan/cezalandirmasindan emin olamam."? Miitenebbi nesep konusunda
kendisini elestirenlere su maisra ile cevap vermistir:

“Alad G Gmny Jallls aaly L U (5 sy adimmy (e o U
“Ben oyle birinin ogluyum ki, o kisinin bizzat kendisi (babam), benim soyumun
aslindan siiphe eden o arastirmacinin babasindan ¢ok daha iistiindiir”
Evlat da, kendi babasinin bir parcasidir. (Dolayistyla benim iistiin olmam sagirtict
degildir.)
Sair, bu misrada soyu lizerinden kendisine yiiklenmek isteyen kisiye, babasinin onun
babasindan {istiin olusu, neslinin de onun neslinden {istiin olusu ile cevap vermektedir.

Baska bir misrada oviinmek igin atalarina gereksinim duymadigini da su sozlerle
aktarmustir:

30% 53530 Y )R8 by L (2 V80 S0 ey Y
"Ben kavmimle (asiretimle) sereflenmedim, bilakis onlar benimle sereflendi.”

"Ve ben kendi nefsimle (benligimle) 6viindiim, dedelerimle degil.”

28 Eb(i'l-Ala Ahmed bin Abdullah el-Maarri, el-Lamiii'l-azizi serhu Divini’l-Miitenebbi, ed. Muhammed Said
el-Mevlevi (Riyad: Merkezii'l-Melik Faysal 1i’l-Buhtis ve’d-Dirasati’l-Islamiyye, 2008), 354.

2 Salih, el-Igtirdb fi si'ri’l-Miitenebbi, 26.

30 Vahidi, Serhu Divdni’l-Miitenebbi, 18.
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Sair, burada tistiinliigiinii atasindan almadigini, kendi varligi ile yiice oldugunu hatta
kavminin tistiinliik sebebinin bile kendisi oldugunu beyan etmektedir. O, toplum iginde
herhangi bir {istiinliige sahip olmadigini degil; tam tersine, sahip oldugu faziletlerin,
toplumun genel erdemlerinden ¢ok daha ileri diizeyde oldugunu vurgulamaktadir.?!

Sevdiklerini Kaybetmesi

Miitenebbi kiigiik bir ¢ocukken annesini kaybetmistir. Annesini kaybettikten sonra
Kéfe’de Ummii Abdullah el-Aleviyye isminde bir kadina emanet edilmistir. Kiigiik
yastaki bu ayrilik Miitenebbi'yi ¢ok etkilemese de sair, ayrilik hakkinda su ifadeyi
kullanmustir:

T ol d el . el Lt 1L L
" Ayriliga gelince, o benim tamdigim bir seydir!
Eger ayrilik dogsayds, siiphesiz o benim ikizim olurdu.’?

Miitenebbi, ¢ok sevdigi ninesine kavusmanin hayalini kurarken onun 6liim haberini
almis ve yasadig tizlintiiyi su musra ile dile getirmistir:

33 Lans Wazy 4y ciile o) e | s )l B e bl a7

"Mutluluk (Seving), kalbime haramdir. Zira ben, ondan sonra, kendisiyle dliinen
seyi zehir olarak kabul ediyorum/sayryorum.”

Miitenebbi'nin ninesinin oliimiine asir1 sevincin yol actig1 rivayet edilir. Sair, sevinci
oldiiriicti bir zehirle 6zdeslestirmis; mutlulugun 6liim getiren bu dogasindan 6tiirii onu
kalbine haram kilmigtir.>

Hapis Hayat1

Hapis hayati Miitenebbi’yi dis diinyadan tamamen koparmis ve onu hiicresinde
derin bir yalnizliga mahktim etmistir. Hapishane hayatinin zorluklarimi siklikla dile
getiren sair, bir siirinde bu olumsuzluklar1 goziinde kiigliltmeye ¢alismaktadir:

“cala Ll 2l gl L Gl ) 6 Jshay 58l
3 aally 39l (o g sl L oy il ) e
Uzunca bekleyis ve yok olup gitmek ne kadar da kolaydir.
Ve hapishane ve kelepge de (ey Ebu Zu'lef).

Senin 1yiligini kabul etmem benim tercihim degil,

31 Eb{i ishak Burhanu’d-Din Muhammed b. Ibrahim b. Yahya b. “Ali el-Vatvat el-Vatvat, Gureru’l-Hasilsi'l-
Vidiha ve ‘Ureru'n-Nekdidi’l-Fidiha (Beyrut: y.y., 1429), 13; Ahmed b. Abdillah b. Siileyman el-Maarri,
Mu’cezii Ahmed: serhu divini’l-Miitenebbi, 2010, 18.

32 Maarri, Mu ' cezii Ahmed: serhu divini’l-Miitenebbi, 172; Maarri, el-Lamiii’l-azizi serhu Divini’l-Miitenebbi, 386.
3 Vahidi, Serhu Divdni’l-Miitenebbi, 132.

34 Maarri, Mu cezii Ahmed: serhu divini’l-Miitenebbi, 149.

3% Vahidi, Serhu Divdni’l-Miitenebbi, 41.
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Aclik, aslanlari lesle beslenmeye bile razi eder.”

Hayati boyunca onurlu bir durus sergileyen sair, hapishanede aglik ile vakari
arasinda bir se¢im yapmaya zorlandigini belirtmektedir. Hayatta kalmak adina
ilkelerinden taviz vermek durumunda kalisini, darda kaldiginda les yemek zorunda
kalan aslan tegbihiyle dile getirmektedir.*

iktidar ve Saltanat Hirs1

Miitenebbi'nin yalnizlasmasinin nedenleri arasinda, kiiglik yaslardan itibaren iginde
tasidig1 saltanat hirsi yer almaktadir. Zira Miitenebbi, kendisini bir sair olarak
nitelendirse de aslinda kalbinin ytiiksek bir makam sevdasi ile carptigini su sozlerle dile
getirmektedir:

T\ A a5 S S 5 S e 31857
Kalbim meliklerdendir. Lisanim her ne kadar sairlerden goriinse de..

Miitenebbi'nin saltanat hirsiyla sehirden sehre go¢ etmesi kalbindeki hiiznii artirmais;
bu durum nihayetinde onun toplumdan soyutlanmasina ve derin bir yabancilik
hissetmesine yol a¢mustir.® Miitenebbi'nin siirekli iktidar pesinde kosmasi ve bu
hayaline ulasamamasi kimi zaman sozlerinde asirtya kagmasina neden olmustur.* Bu
durumu 6zetleyen dizelerden biri su sekildedir:

88l pabae gl L B Jaa gl
el ley A GBla L IS
e B imiS L e b el
Hangi mekana yiikseleyim hangi yiicelige sayg1 duyayim?
Allahin yarattigr ve yaratmadig1 her sey
Benim azmimde basimdaki bir sa¢ teli kadar degersizdir.*°

Kendini siirekli yiice bir makama layik goren Miitenebbi, arzusuna bir tiirlii
ulasamamistir. Umdugunu bulamayinca ruhu ile gergeklik arasinda gurbet yasamastir.
Miitenebbi'nin en biiytiik hayal kirikliklarinda biri de Kaf(ir'un yaninda gegirdigi zaman
dilimleridir. Seyfiiddevle'nin yanindan ayrilan sair, valilik vaadiyle Kaftir'un yanina
kagmis ancak hayaline kavusamayinca gurbeti derinden yasamaistir.

3 Eb(i Muhammed el-Hasen b. ‘Ali ed-Dabi et-Tennisi Ibn Veki‘ et-Tennisi, el-Munsif li’s-Sarik ve’l-Mesritk
minh, ed. Omer Halife b. Idris (Bingazi: y.y., 1994), 361; Maarri, Mu'cezii Ahmed: serhu divini’l-Miitenebbi, 44;
Maarri, el-Lamiii’l-azizi serhu Divini’l-Miitenebbi, 760.

37 Ebii’'l-Kasim Ibrahim b. Muhammed b. Zekeriyya el-Kurtubi el-Iflili, Serhu si ‘ri’l-Miitenebbi, thk. Mustafa
‘Aliyyan (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1412), 1/73.

38 Ifi13, Serhu si ‘ri’l-Miitenebbi, 1/73; ibn Veki' et-Tennisi, el-Munsif li’s-Sdrik ve’l-Mesritk minh, 317.

3 Miitenebbi bu siiri, ¢ocuklugunda soylemistir. Aksi takdirde onun yaratilmislar kiigiimsemesi, imandan
¢ikmasina sebebiyet verir.

40 Vahidi, Serhu Divini’l-Miitenebbi, 31; Maarri, Mu‘cezii Ahmed: serhu divini’l-Miitenebbi, 33.
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Arkadaslarinin Azlig1

Miitenebbi, yasadigr donemde dostlarinin azligindan zaman zaman sikayet etmistir.
Bunun en biiyiik nedeni, diinyaya asir1 meyletmesinden o6tiirti insanlarla iliskisinin
saglam olmayisidir. Bununla birlikte cevresindeki insanlarin basit islerle ugrasip
bunlarla oviinmesi, sairin onlardan uzaklasmasma yol agmistir. Miitenebbi insanin,
diinyada gurbet yasama nedenlerinden birini su dizede dile getirmistir:

Wy adilaa e ladd e gl all e L) S5

“Diinyanmn hiir (onurlu) insana ¢ikardi$1 zorluklardan biri de, arkadaslhik kurmaktan
baska caresinin olmadi$ birini diisman olarak gormek zorunda kalmasidir.”

Aslinda burada kastedilen “miidacat”, yani kisinin i¢inden gelmese de kars: tarafi
idare etmesi ve yiiziine giilmesidir. Ancak bu tutum, disaridan bakildiginda bir dostluk
goriintiisii arz ettigi igin sair, asil maksad1 olan miidacat: “sadakat” (dostluk) kelimesiyle
ifade etmigtir.*?

Insanlarin ¢ok basit islerle ugragmasi ve bunlari dviing kaynagi olarak gérmeleri, giig
ve kuvvetin sairi olarak bilinen Miitenebbi’nin onlardan uzaklagsmasina neden olmustur.
Sair de bu tarz davranislari sergileyenleri ¢ok sert bir dille elestirmistir:

“adaal) iy e Gl jand | el 3 ) maal adl
Gl Jad da sl o305 L g palall s SIS ol
Gl s de Lesla | alid S gala S S
) e 4 o8 4dls (e OIS LSl
Saldirgan fare, oliimiin esiri ve helak edici bir darbenin kurbani oldu.
Ona hem Kindni hem Amiri (ok/mizrak) att; o da Araplarin (savasta diismana)
yaptigr gibi yiiziistii yere serildi
Her iki adam da onu éldiirme isini tistlendi... Peki hanginiz bu 'degerli” ganimeti
gizlice ¢aldi/el koydu?
Peki hanginiz onun arkasindaydi? Ciinkii farenin kuyrugunda bir 1sirik izi var!*

Burada sair, fare yakalama hadisesini bahane ederek muhataplarinin aslinda secaat
ve mertlikten ne kadar uzak oldugunu alayc bir dille ifade etmektedir. Savaglarla
kahramanliklarla hayati gegen sair, yakaladiklari fare ile 6viinen insanlarla mutlulugu
yakalayamamis ve onlardan uzak kalmayi tercih etmigtir.**

41 Vahidi, Serhu Divini’l-Miitenebbi, 150.

42 Vahidi, Serhu Divini’l-Miitenebbi, 150; Maarri, Mu'cezii Ahmed: serhu divdni’l-Miitenebbi, 170; Maarri, el-
Lamiii’'l-azizi serhu Divini’l-Miitenebbi, 356.

4 Vahidi, Serhu Divini’l-Miitenebbi, 8-9.

44 Maarri, Mu'cezii Ahmed: serhu divini’l-Miitenebbi, 18-19; Maarri, el-Ldmiii’l-azizi serhu Divini’l-Miitenebbi,
214-215.
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Sonug¢

Miitenebbi'nin siirlerinde igtirdb temasimnin; bireysel ve toplumsal diizlemde tezahiir
ettigi goriilmektedir. Sairin eserlerine yansiyan yabancilasma duygusunun; kendisini
istiin ve faziletli gdrmesi, gevresindeki insanlardan karakter bakimindan ayrigmasi ve
dostluk iligkilerini kendi yiiksek amaglar1 dogrultusunda sekillendirememesi gibi
unsurlardan kaynaklandig1 anlasilmaktadir.

Bu derin aidiyetsizlik hissinin temelinde nesep kaygilari, sevdiklerinin kaybi, hapis
hayatiin biraktig: izler ve icinde stirekli tagidig: iktidar ile saltanat hirs1 yatmaktadir.
Miitenebbi'nin, ¢evresindeki insanlar1 idealleri yolunda birer ara¢ olarak
konumlandirdigl; ancak beklentilerinin hayal kirikligiyla sonuglandigr durumlarda
hicve ve elestiriye yoneldigi miisahede edilmistir. Bu durum, sairi toplum igerisinde
kaginilmaz bir yalnizliga mahktim etmistir.

Gii¢ ve kudretin sairi olarak anilan Miitenebbi; kiiciik hesaplar ve basit gayeler
pesinde kosan insanlardan uzaklagmayi tercih etmistir. Onun igin i§tirab, insanin sadece
vatanindan uzak kalmasi degil; asil olarak bireyin, hak ettigi seviyede bir cevre
bulamamasindan kaynaklanan ruhsal bir gurbettir. Sonug olarak Miitenebbinin siirinde
igtirdb temasy; fiziksel ayriligin otesine gegerek, Miisliiman bilgin ve filozoflarin tarif
ettigi sekilde derin ve ¢ok yonlii bir olgu olarak karsimiza gikmaktadir.
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SURYANI DIN EGITIMINDE DILIN ONEMIi

Kiibra OZDEMIR

Dicle Universitesi

GIRIS

Dil, bir kimligin ve gelenegin siirekliligi icin temel unsurdur. Siiryani kilisesinde dil
ise iletisim arac1 olmanin yaninda teolojik zihniyetin de kurucu faktoriidiir. Siiryanice
metinsel 6gretilerin ve liturjik pratiklerinin odaginda yer almasiyla kilise din egitiminde
temel arag olarak kullanilmistir. Siiryani kilisesi bu baglamda din ve dil egitimini ortak
payda da siirdiirmeyi gaye edinmistir. Stiryanicenin kilise i¢in epistemolojik bir kaynak
oldugu ortaya konulmustur. Calismanin kapsami Siiryani tarihgesinde Isa’nin insan
tabiatli ve ilahi tabiatli olma tartismalar {izerinde gelisen inangsal ayriliklar1 esas alan
bir arastirma yapilmistir. Bu ayriliklardan kastedilen kesim, Isa'nin tek tabiatli oldugu
ve ilahi tabiatinin insan tabiatiyla birlestigi monofizit diisiinceyi savunan Siiryanileri
kapsamaktadir. Literatiirde yer alan ¢aligmalarin daha ok teolojik perspektifte ele
alinmasindan kaynakli bir bosluk oldugu goriilmiistiir. Bu calisma da ise pedagojik
siirece ve dilin onemine dair boslugun doldurulmasi gozetilmistir. Calismanin igerik
baglami ise Siiryani din egitiminde dilin Onemi; tarihsel, toplumsal ve pedagojik
islevlerine deginerek ele alinmuistir.

Siiryanicenin Tarihsel ve Toplumsal Baglami

Hiristiyanligin ilk donemlerine dayandirilan Siiryanice'nin, Aramice’nin bir kolu
oldugu bilgisi Siiryanicenin din dili olma fikrine dayanak gosterilmektedir. Bu fikrin
dayanaklarindan biri de kilise babalarinin ayinlerde kullandiklar ilahiler, siirler ve
dualar oldugu belirtilmektedir!. Bu metinlerin teolojik metin olma 6zelliklerinin yaninda
din egitimi i¢in de kullan metinler oldugu bilinmektedir?. Siiryani geleneginde en
onemli kutsal metinlerden biri Pesittadir. Pesitta, kutsal kitabin Siiryanice standart
cevirisi olmakla Stiryani Ortodoks, Siiryani Katolik, Keldani, Maruni ve Asuri kiliseleri
ortak bir sekilde esas aldiklari metin olarak kullanilmaktadir3.

! Sebastian Brock, An Introduction to Syriac Studies (Gorgias Press, 2006).

2 Sidney H. Griffith, “The Bible in ArabicThe Scriptures of the ‘People of the Book’ in the Language of Islam”,
Princeton University Press, (2013), 272.

3 John F. Healey, Aramaic Inscriptions and Documents of the Roman Period (Oxford: Oxford University Press,
2009).
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Siiryani Kilisesinde Litiirji ve Ayin Dili

Kutsal Kitabin, Siiryanice okutulmasi metinlerin tarihsel baglami ve anlami
korunmasma dair O6nem arz etmektedir. Dolayisiyla Siiryani kiliselerinde ve
manastirlarinda egitim alan ogrencilerin okuma derslerinde metin tahlil etme
yontemleriyle dini kavramlarin dil ekseninde ogretilmesi Siiryanice egitiminin din
egitimiyle iligkili oldugunu temellendirmektedir. Ayinler Hiristiyan toplumun en eski
kesimini kargilayan Siiryanilerin dili olarak Siiryanice icra edilmektedir. Bununla
birlikte icra edilen eserler belli bir melodik ritimle okunmaktadir?. Elbette bu gelenegin
hala devam etmesi tarihsel ani tekrar yasatan bir his olusturmasi ve ritiiellerin tarihsel
biitiinliigii agisindan cemaat ile eserler arasin birliktelik olusturmaktadir.

Siiryanice, edebi (kutsal) ve halk dilinde konusulan dil olarak iki tiirde
degerlendirilmektedir. Kutsal veya edebi Siiryanice dili Kthobonoyo, giinliik konusma
dili ise Turoyo seklinde isimlendirilmektedir®.

Siiryanice dil ve kimlik iligskisi bakimindan bir etkilesim halindedir. Toplumun
degerlerini, gelenegini ve dini gurubun hafizasin1 gelecek nesillere aktarmada bir arag
gorevi {iistlenmektedir. Siiryani ailelerin ve kilise ayin ortamlarinda Siiryanice
Ogretimine verilen 6nemin gayesi inang ile bagi koparmayan neslin olusmasin
saglamaktir.

Siiryani Kilisesi ve Islam Din Egitiminde Dilin Onemi

Dini bir bilgi ogrenciye aktarilirken kavramlar arasindaki iliski saglandiginda
ogretilen kavram bireyin zihninde anlam kazanmaktadir. Bilgiyi kavram aglariyla
olusturmak kavramsal 6grenme siirecinde derinlik olusturmaktadur®.

Siiryani geleneginde dil egitimi, Ozellikle Siiryanicenin kutsal bir dil olarak
korunmast Incil diline hakim olmak ve littirjik metinlerinin dogru okunup anlagilmasi
{izerine temellendirilmektedir. Islami dil egitimi ise Arapcanin da Kur’an'in dili olmast
ve iman eden kimsenin dinin emir ve yasaklarina muhatap olmasindan kaynakl
kutsallik ithafi mevcuttur. Nitekim iki gelenekte de dil bir iletisim araci olmaktan farkl
olarak iman, ibadet ve kiiltiirel aidiyeti nakleden bir 6zellige sahiptir.

Metodolojik agidan Siiryani geleneginde dil egitimi, kilise merkezli olup geleneksel
egitim modelinin uygulandig1 diiz anlatim, tekrar ve ezbere dayali bir 6gretim yontemi
kullamlmaktadir. Islam dil egitiminde ise merkezde medresenin esas alindig1 Arapca
grameri olarak kelime matematigi benzetmesiyle sarf derslerinin; climle bilgisi icerigine
sahip olan nahiv derslerinin bununla birlikte imla-insa, kiraat ve Kur’an tefsiri esash bir
yontem kullanilmaktadir’.

Giiniimiizde aktif olarak dil egitiminin icra edildigi Stiryani kurumlari dil egitiminde
geleneksel egitim modeline devam etmektedir. Islami dil egitiminde ise geleneksel ve

+ Amir Harrak, The Acts of Mar Mari the Apostle (Gorgias Press, 2005).

5 Kiibra Ozdemir, Siiryani Kadim Kilisesinde Din Egitimi (Diyarbakir: Dicle Universitesi, 2023).

6 M. Tekin, “Din aOgretiminde Kavramsal Cergeve ve Ogrenci Algilar1”, Din Egitimi Arastirmalart Dergisi
1/23 (2018), 55-74.

7 Ozdemir, Siiryani Kadim Kilisesinde Din Egitimi.
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modern yontemlere bagvurularak kutsal dilin egitiminde gelenek ve modern yontem
arasinda bir denge arayisi ortaya ¢ikmaktadir.

Siiryani Kilisesi Din Egitiminde Dilin Pedagojik Islevi

Dinlerin kendilerine 6zgii inang kavramlar1 mevcuttur. Bu baglamda dil 6gretiminin
bilgi aktarimi siirecinde Ogrencide bulunmasi beklenen kavramsal dil yeterliligi
durumuyla kars1 karsiya kalimmaktadir. Ogrenilen dinin dili sadece geviri 6grenmekten
ibaret olmamas: igin dilin anlamima ve derinligine de odaklanmaktadir. Nitekim
kavramlarin ve simgelerin birlikte gelisen etkilesimiyle anlam kavramlari ortaya
cikartmaktadir®. Siiryanice dilinde de kutsal kavramlarin aktarimi dini 6grenmeyi
gerceklestirmektedir. Kavramlarin dogru sekilde agiklanmasi epistemolojik agidan
kavramsal yanilgilar1 ortadan kaldirmaktadir.

Siiryanice din egitiminin ana unsurlarindan biri dil 6gretimidir. Hiristiyanhigin ilk
donemlerindeki akademik okullar, kiliseler ve manastirlar egitimlerinde Siiryanice dil
Ogretimini bir biitiin olarak egitim igerisinde konumlandirmistir. Ogrenciler veya
cemaatin cocuklary; dualar, ilahiler teolojik kavramlari ana dilleriyle 6grenmeleri
kiiltiirel mirasa ve kimlige olan aidiyeti korumaktadir. Bu siiregte Ogretilen din dili
ayinlerde pratik yapilarak yasanti yoluyla Ogrenmeyi gerceklestirmektedir®. Dil
egitiminin uygulamali olarak verilmesi motivasyonu arttirdifi gibi 6grenmede de
kaliclhigr saglamaktadir. Siiryani Ogrenciler boylece dil 6gretimi siirecinde aidiyet
ruhunu kazandiklari gibi ibadet ruhunu da hissedip yasayarak bu ruha anlam ve deger
atfetmektedirler.

Siiryani ve Islam Dil Egitiminde Materyal ve Yontemler

Siiryanice elde olan orijinal metinlere daha yakin olmasindan kaynakli Dogu
Hiristiyanlar1 i¢in 6nem arz etmektedir. Bununla birlikte teolojik kimlik agisindan da
Isa’nin konustugu dile yakin olmasi dilin tarihsel kkenini temellendirmektedir. Siiryani
kilise atalarindan Mor Afram, Narsai gibi isimlerin eserleri Siiryanice yazilmis olmasi
teolojik terminoloji i¢cin 6nem arz etmektedir. Nitekim Nusaybinli Mor Afram siirleri bu
terminoloji icin ornek teskil etmektedir. Ayrica Urfa Okulu 6gretmenlerinden biri olan
Afrem, dil egitiminde kullanilan “memre” veya “madrasa” adili iki siir tarzi yazmustir.
Memre tarzi daha ¢ok konusma dilini ¢agristiran bir dlgiide yazilirken Madrasa ise daha
nitelikli bir beste olup koro tarafindan seslendirilmektedir??.

Siiryanice dil egitiminde iki ana asamadan olusan bir egitim s6z konusudur. Ilkin
ayinsel metinlerin ve temel dualarin ezbere 6gretilmesi ardindan belirli bir yeterlilige
ulasan 6grencinin ikinci yani ileri diizeyde din adami olmay: tercih ederek kilise
babalarmin eserlerini ve Kutsal Kitab1 teolojik yorumlamalara giderek sentaktik
diizeyde incelemeler yapmaktadir!!.

8 Herbert J. Klausmeier, Teaching in the Secondary School (New York: Harper & Brothers Press, 1958).
? Yusuf Celik, “Siiryanice’nin Tarihsel Gelisimi”, Mardin Siiryani Aragtirmalar: Dergisi 4 (2018).

10 Yakup Bilge, Anadolu'nun Solan Rengi, Siiryaniler (Istanbul: Yeryiizii Yayinlari, 1996), 50-51.

11 Brock, An Introduction to Syriac Studies.
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Siiryani edebiyatinda “Klido” “anahtar” kavrami: bilgiyi acan, hakikate giris
saglayan, kutsal metnin anlamin1 ¢6zmeye yarayan bir sembol olarak sik
kullanilmaktadir. Temel diizeyde verilen dil egitiminde harf-kavram kapisini
agmasindan yola ¢ikarak baslangi¢ ders kitaplarina “anahtar” denmesi hem sembolik
hem de islevsel bir tercih oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte Stiryanice, 6zellikle
Kthobonoyo (klasik edebi Siiryanice) 6grenmesi zor bir dildir. Bu yilizden baslangig
kitaplar1 6grenciye: harfleri dogru telaffuz etmede, okuma-yazma temelini kurmada ve
litiirjik metin tahlillerinde bir giris olusturma niteligindedir. Ornegin “Herge d’Keryono
Klido” (Okuma derslerinin anahtarr) tam olarak bu islevi tasir. Siiryani geleneginde
kutsal metinler (Pesitta, ilahiler, memre’ler, madrasalar) klasik Siiryanice ile yazildig:
icin, 6grencinin bu dilde yetkinlesmesi gerekir. Kutsal metinlere giris baglaminda
baslangig kitaplari, 6grencinin; kutsal metinleri ¢6zebilmesine, ayinlerde okunan dualar:
anlayabilmesine, teolojik kavramlar1 kavrayabilmesine Pedagojik olarak gecis kitab:
niteligindedir.

Siiryani dil egitiminde tekrar ve ezber en sik kullanilan yontemlerdendir.
Malfono(6gretmen) 6grenciye dil egitimi verirken yazinin estetik yoniine onem vererek
harfleri tekrar tekrar yazdirmaktadir. Harfler yazilmadan 6nce bir seslendirme soz
konusu olmaktadir. Islam dil egitiminde Elif- Ba ya tekabiil eden kelime ve hecelerin
ogretildigi imla—inga dersleri Siiryani dil egitiminde “Mhadyono Dservoyo” kitabiyla
ogretilmektedir. Islam dil egitiminde kelime ve ciimle okumalari Yasin ve Nebe Sureleri
iizerinde gergeklestirilirken Siiryani dil egitiminde asamali olarak verilen kitap setleri
iizerinde gretilmektedir. Bunlardan ilki Okuma derslerinin anahtar1 anlamina gelen
Herge Dkeryono Klido” ("=_im <uis1 <ula) ve Ganath Sharwoje (Acemilerin Bahgesi)
dersleri verilmektedir. Siiryani dil bilgisi veya gramer kitab: olarak okutulan eser ise
Setesto olup Islam dil egitiminde ise kelimelerin kokenlerini ele alan Sarf dersleri ve
ciimle bilgisi olarak fiil-fail-meful gibi konular {izerinde yogunlasan Nahiv derslerine
karsilik gelmektedir. Derslerin belli bir boliimii ise uygulamaya doniik olarak konusma
pratiklerinin yapildigr veya karsilikhi diyalog tahlillerinin icra edildigi Islam dil
egitiminde Muhadese dersleri Siiryani dil egitiminde Suloko derslerine mukabil
olmaktadir'?.

Sonug¢

Siiryani din egitiminde dil, kimligin, teolojik gelenegin ve litiirjik biitiinliigiin temel
tasidir. Stiryanicenin korunmasi ve ogretilmesi, sadece bir dil 6gretimi degil; binlerce
yillik bir inan¢ mirasinin korunmasidir. Bu nedenle Siiryani din egitimi, dil 6gretimini
merkezine yerlestirmeye devam etmektedir. Hem tarihsel hem pedagojik hem de
toplumsal agidan Siiryanicenin korunmasi, Siiryani kimliginin gelecege tasinmasinin en
giiclii yoludur. Siiryanice dil 6gretimi Islam dil 6gretimi ile parcadan biitiine ulasma
usuliiyle ortak bir paydada ilerlemektedir. Siiryanilerin kdken dayandirilmasmin
yaninda niifusun niceliksel konumu ve tarihsel siiregte yasanan zuliimlerden kaynakl

12 Talip Atalay, “Gilintimiiz Siiryani Kilise ve Manastirlarinda Din Egitimi”, Dini Arastirmalar 8 (ts.), 39-68.
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dil, bir koruma kalkan1 halinde ilerlemistir. Aile ve cemaat tarafindan atfedilen deger
cercevesinde din egitiminin temeli oldugu bakis agisiyla siiregelmistir.

KAYNAKCA

Atalay, Talip. “Giintimiiz Siiryani Kilise ve Manastirlarinda Din Egitimi”. Dini
Arastirmalar 8 (ts.), 39-68.

Bilge, Yakup. Anadolu'nun Solan Rengi, Siiryaniler. Istanbul: Yeryiizii Yayinlari, 1996.
Brock, Sebastian. An Introduction to Syriac Studies. Gorgias Press, 2006.

Celik, Yusuf. “Siiryanice’nin Tarihsel Gelisimi”. Mardin Siiryani Arastirmalar: Dergisi 4
(2018).

F. Healey, John. Aramaic Inscriptions and Documents of the Roman Period. Oxford: Oxford
University Press, 2009.

H. Griffith, Sidney. “The Bible in ArabicThe Scriptures of the ‘People of the Book” in the
Language of Islam”. Princeton University Press, 272.

Harrak, Amir. The Acts of Mar Mari the Apostle. Gorgias Press, 2005.

J. Klausmeier, Herbert. Teaching in the Secondary School. New York: Harper & Brothers
Press, 1958.

Ozdemir, Kiibra. Siiryani Kadim Kilisesinde Din Egitimi. Diyarbakir: Dicle Universitesi,
2023.

Tekin, M. “Din Ogretiminde Kavramsal Cerceve ve Ogrenci Algilar”. Din Egitimi
Arastirmalart Dergisi 1/23 (2018), 55-74.

88



DIN EGITIMININ TUKETIM CAGI BIREYLERINI
URETKENLIGE TESVIK FONKSIYONU

Leyla KOZAN

Dicle Universitesi

Giris

Cagimizin titketim kiiltiirti, bireyleri edilgenlestirmekte ve anlik doyum arayislarina
stirliklemektedir. Taleplere hizli ve kolay ulasma iizerine kurulu bu kiiltiir, birey
tizerinde haz odakli ve pasiflestirici etkiler yaratmaktadir. Din egitimi ise bireyi tiiketim
odakli edilgen yapidan ¢ikararak, bu duruma kars: bir deger sistemi sunmaktadir.
Ciinkii din egitimi, bireye, iiretken ve sorumluluk bilinci gelismis bir kimlik
kazandirmay:r amaglar. Bu c¢alismada din egitiminin bireyi, edilgen tiiketici
konumundan g¢ikarip, diisiinsel, tiretken ve sorumluluk bilincine sahip bir kimlige
kavusturma rolii ele alinmistir. Calisma, nitel arastirma yontemine dayali olarak
kavramsal ve kuramsal bir analiz yaklasimiyla gerceklestirilmektedir. Din egitiminin
tiiketim kiiltiirtine kars: iiretkenligi tesvik edici rolii, literatiir temelli degerlendirmeler
ve din egitiminin dinamikleri ile yapilan teorik ¢6ziimlemelerle ele alinmaktadir.

Tiiketim kiiltiirii, bireyleri, ylizeysel kazanimlara yonlendirerek sabirsiz, talepkar ve
edilgen bir kimlik inga etmektedir. Bu kiiltiir, uzun vadeli diisiinme, anlam tiretme ve
deger ingsa etme gibi tiretkenlik temelli davranislar1 geri plana itmektedir. Din egitimi ise
bireye sabir, emek ve siireg odakl1 bir yasam anlayis1 kazandirarak uzun vadeli hedeflere
yonlendirir. Tiiketim kiiltiiri dis motivasyonlarla tatmin saglar; din egitimi igsel huzur
ve manevi doyumla iiretkenligi tesvik eder. Din egitimi, bireyin anlam arayisini
derinlestirerek onu i¢sel motivasyonla hareket eden bir varlik haline getirir. Uretkenlik,
bireyin yasamina anlam katma gayretiyle iliskilidir. Din egitimi, bireyin yasam amacini
sorgulamasini ve tiretken faaliyetlere yonelmesini saglamaktadir. Ayni zamanda infak,
paylasma, hizmet ve sorumluluk gibi degerler ile iiretkenligin ahlaki boyutunu
vurgulamakta ve bireye faydali olma sorumlulugunu asilamaktadir. Bireyi tiiketim
odakli yasam seklinden uzaklasarak, anlamli ve stirdiiriilebilir bir hayat anlayisina sahip
olmasima imkan tanityan bu egitim siireci bireysel ve toplumsal boyutta éneme sahiptir.

Calisma bulgulari, din egitiminin tiiketimi dengeleme ve tiiketim ¢ag1 bireyini
bilgiyle, degerlerle, sorumlulukla donatarak, onu hem bireysel hem toplumsal diizeyde
tiretken bir kimlige doniistiirme giiciine sahip oldugunu ortaya koymaktadr.
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Tiiketim ve Tiiketim Toplumu/Kiiltiirii

Insanlik daima bir {iretim ve tiiketim dongiisti igerisinde olmustur. Baslangicta basit
bir olgu olarak ortaya c¢ikan tiiketim, zaman igerisinde temel ihtiyaglarin
karsilanmasindan uzaklasip toplumsal iligkileri de etkileyen bir 6zellik kazanmigtir.
Bunun bir sonucu olarak olusan tiiketim kiiltiiriinde! tiiketim, iktisadi bir davranis
olmaktan ¢ok, karmasik psikolojik ve sosyal siireglerin iiriinii olan insanlarin kendilerini
ifade ettikleri, kisiliklerini sergiledikleri, sosyal statii ifade eden bir davranis olarak
algilanmaktadir.?

Tiiketim, endiistriyel {iretimin ortaya cikisiyla birlikte 6nem kazanmakla birlikte 20.
ylzyilin ikinci yarisindan itibaren genisleyerek ekonomik ve kiiltiirel bir olgu haline
gelmistir. Genel olarak tiim iilkelerde ekonomi politikalariyla, pazarlama ve reklamcilik
faaliyetleriyle, tiiketmenin zenginlik oldugu inanci yayilarak ve medya aracilifiyla
tiikketimin arttirildigr goriilmektedir. Bu siiregte, toplumlarin insan iligkilerinde,
degerlerinde, gorgii ve anlayislarinda biiyiik degisimler s6z konusu olmustur.
Tiiketimin hizli artisi sadece ekonomi ve teknoloji alaninda degisimlere sebep
olmamstir. Toplumsal yasamda gozlemlenen en 6nemli doniisiim, insani degerleri
merkeze alan sistemin yerini giderek maddi unsurlar1 6nceleyen ve bireysel ¢ikarlar
esas alan bir deger anlayisinin almasidir.?

Ekonomik, psikolojik, toplumsal ve kiiltiirel bir olgu olan tiiketim, yeni diinyanin bir
ideolojisi olarak kabul edilmektedir. Tiiketimi sadece bireysel bir faaliyet olmanin
otesinde sosyal yoniiyle de dikkat ¢eken bir konudur. Tiiketime gesitli ovgiiler ve
elestiriler yoneltilmektedir. Kapitalist tiiketim kiiltiirtiniin diinyada her gegen giin daha
baskin hale geldigi, ahlaki yozlasmalar ve tiiketimin bireyleri tiikettigi konular:
elestiriler arasinda yer almaktadir. Tiiketim toplumunda verilen mesajlar daha ¢ok
tiiketerek mutlu olunabilecegini iddia ederken; baz1 sosyolog ve psikologlar gercek
mutlulugun tiiketim ile elde edilemeyecegi goriisiinii 6ne siirmektedirler. Giiniimiizde
artik tiretim merkezli olan modernizmden ziyade tiiketim merkezli postmodernizmin
basarisindan soz edilmektedir. Yeni iiretim giicleri topluma nasil tiiketecegini de
gostermektedir. Kapitalizm ruhuna sahip olan tiiketim toplumuna daima tiiketme
komutu verilmektedir.* Bu agidan tiiketim, insanlarin giindelik yasamlarimi onemli
ol¢tide sekillendirme roliine sahiptir. Insanlar ihtiyaglarini karsilamanin yaninda mutlu
olmak ve diger insanlarla iletisim kurmak i¢in de tiiketmektedirler. Bireyin sahip oldugu
nesneler kim olduguna dair mesajlar tasir. Bu nedenle metalar yalnizca kullanim
degerleriyle degil, bir giic ve statii gstergesi olarak da 6neme sahiptirler. Uriinlerin

! Ahmet Alp- Murat Bayhan, “Tiiketim Olgusunun Degisimi ve Sosyal {liskiler Uzerindeki Etkisi”, Sosyolojik
Baglam 4/1 (2023), 81.

2 Cemile Zehra Koroglu, “Tiiketim Kiiltiiri ve Din Olgusu Uzerine Uygulamali Bir Arastirma”, Toplum
Bilimleri Dergisi 15 (29 Agustos 2024), 87.

3 Aslihan Akkog, “Tiiketim Toplumunun Toplumsal Degerler Uzerindeki Etkisi”, Sosyoloji Arastirmalar:
Dergisi 22/2 (ts.), 1-25.

4 Nil Esra Dal, “Tiiketim Toplumu ve Tiiketim Toplumuna Yoneltilen Elestiriler Uzerine Bir Tartisma”,
Mehmet Akif Ersoy University Journal of Social Sciences Institute 9/19 (30 Haziran 2017), 2.
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ihtiya¢ otesi anlamlar ile tiiketilmesi arka planda mevcut olan bir tiiketim kiiltiirtine
isaret etmektedir.

Glintimiizde ozellikle kapitalist sistem ile beraber 6nceki donemlerde olumsuz bir
kavram olarak goriilen tiiketim kavrami yeni anlamlar kazanmaya baslamistir.
Toplumda goriiniir olmaya baslayan tiiketim iligkileri sosyal iligkilerde etkili olmaya ve
tiiketim kiltiirii gergevesinde sekillenen tiiketim toplumu kavrami tartisma konusu
olmaya baglamistir.®

Ekonomik yapida tiiketimin baskin unsur haline geldigi toplum, titketim toplumu
olarak adlandirilmaktadir. Tiiketim toplumunda insanlarin temel ihtiyaglarin
karsilamak i¢in yaptiklar: tiitketimlerinin yaninda ve daha fazla gosterisgi tiiketim olarak
nitelendirilen, kisinin toplumsal statiisiinii yiikseltme ¢abasiyla yaptig1 tiiketim soz
konusudur. Tiiketim toplumunda ayrica insanlarin ihtiyaclarinin digindaki farkh
amaclarla yaptiklar: tiiketimleri sonucunda toplumun siirii haline gelmesi anlamina
gelen kitle kiiltiirtiniin yayginlasmasi gerceklesmektedir.” Bu kiiltiirde insanlar, tiiketimi
ihtiyactan ziyade statii ve kimlik ingsas1 amaciyla gerceklestirmektedirler. Glintimiiz
diinyasinda oldukga yayginlasan bu durum popiiler kiiltiiriin de etkisiyle hiz kazanmis
ve geleneksel tiiketim anlayisinin degismesine neden olmustur. Bu tiiketim anlayisinda
kisiler kullandiklar1 markalarla kisiliklerini 6zdeslestirip kendilerini bir simifa ait
hissetmektedir ve boylece kimlik soyut degerlerden ¢ok markalara, imajlara dayal1 bir
sekilde insa edilmekte ve pazarlanmaktadir. Bu konuda sosyal medyanin da
kiigiimsenemez bir etkisi s6z konusudur. Bireyler satin aldiklari iirtinleri sosyal medya
aracihigiyla sergilemekte ve diger tiiketicileri bu yonde bir tegvik etmektedir. Sonug
olarak tiiketimle beraber gelen yeni kimlik arayislar1 da kisilerde sosyal, psikolojik
etkiler olusturmakta ve yeni davranislar ortaya gikarmaktadir.®

Tiiketim toplumu sadece {iriinleri tiiketmekle agiklanamaz. Tiiketim toplumunda
artik bireyler, ihtiyaglarini karsilamaktan ziyade tiiketimin kendisini bir ihtiyag olarak
gormektedir. Bundan dolay:r tiiketim arzusu hicbir zaman tam olarak doyuma
ulagsmayan bir 6zellige sahiptir. Bu toplumda nesneler de kendi kullanim alani disina
cikarak bireye kimlik kazandirma 6zelligi tasimaktadirlar. Tiiketim nesneleri, bireyin bir
ihtiya¢ hissine binaen degil, daha ¢ok kendisine yiiklenen anlamla iligkilendirilerek
sunulmaktadir. Bu durumda birey ihtiyaci olmasa da tiiketime yonelmektedir. °

Tiiketim toplumu, her seyin aliir-satilirligl anlayisini benimsemis maddeci bir
toplumdur. Kisinin mutlulugunun, basarisinin sahip olduklariyla degerlendirildigi bu

5 Erol Erkan, ”Orgijtsiiz Orta Simif Miisliiman Genglerde Tiiketim ve Din: Dinin Metalagsmas: (Gaziantep
Ornegi)”, Journal of Social, Humanities and Administrative Sciences (joshas) 10/Cilt 10 Say1 3 (29 Agustos 2024),
391.

¢ Alp- Bayhan, “Tiiketim Olgusunun Degisimi ve Sosyal Miskiler Uzerindeki Etkisi”, 88.

7 Mustafa Sever, “Tiiketim Kiiltiirii Baglaminda Diisiinen Insandan Tiiketen Insana” (9.Milletleraras: Tiirk
Halk Kiiltiirti Kongresi, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1) (Erisim 18 Kasim 2025), 286.

8 Cigdem Giines, “Tiiketim ve Kimlik Insast Uzerine”, Igdir University Journal of Faculty of Economics and
Administrative Sciences 4 (31 Aralik 2019), 37-42.

? Olkan Senemoglu, “Tiiketim, Tiiketim Toplumu ve Tiiketim Kiiltiirii: Karsilastirmali Bir Analiz”, Insan ve
Insan 4/12 (20 Nisan 2017), 83.
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toplumda, manevi degerlerin yok olmaya yiiz tutmaktadir. Bunun yani sira ihtiyaglarin
karsilanmas1 amaciyla girilen her yolun mubah sayildig: bir anlayis ortaya ¢ikmaktadir.
Bu anlayis gayr-1 mesru kazanglarin ve davranislarin 6niinii agmis; gevre kirliliginden
ahlakai kirlilige uzanan ¢ok boyutlu bir kirliligin yasanmasina sebep olmustur.1°

Tiiketim kiiltiiriiniin birey ve toplum iizerindeki etkileri

Kapitalizmin etkisiyle ekonomik alani asip toplumsal hayatin diger katmanlarina da
etki eden tiiketim ve metalagma kiiltiirel, geleneksel ve dini degerleri de kapsayacak bir
durum haline gelmektedir. Insanin kullanmasi ve faydalanmasi i¢in var olan ve
genellikle insan emeginin de i¢inde bulundugu mallar toplumsal sartlar sonucu fetis
hale geldigi zaman varlig1 insandan bagimsiz olarak kendinden degerli goriilmektedir.
Boylece insanla esya arasinda var olan hiyerarsi bozulmakta ve egyalar yeri geldiginde
kendilerinden medet umulur hale getirilmektedir.!* Medya araciligiyla olusturulmaya
calisilan istek ve arzularin hedonist bir sekilde gerceklestirilmesi sonucunda metalar,
bireylere hiikmeder hale gelmektedir. Bireyler metalar sayesinde kazandiklarmni
zannettikleri kimlikler ile mutlulugu aramakta ve kendilerine yabancilagmaktadirlar.1?

Tiiketim toplumlarinda ihtiya¢ olarak goriilen seylerin onemli bir kismi suni
ihtiyaglardir. Medya ve reklam sektorii metaya duygusal, toplumsal ve statii degeri
yliklemis; kiiltiir endiistrisinin yonlendirdigi biling kaymalariyla birlesen bu siireg,
insanlarin arzular1 ve ihtiyaglarini etkileyerek bireyleri tiiketiciye doniistiirmiistiir.
Daha fazlasina sahip olup daha iyisini aldik¢a mutlulugun yakalanacag: diisiincesi
tiiketim toplumunun temel 6nermelerinden birisidir. Daha yeni ve daha moda olani
satin almakla mutluluk arasinda kurulan bu iligki, bireyleri tiiketim cilgmnligina ve
tilkketim koleligine siiriiklemektedir. Bu ¢ilgmhgin sonucunda ashinda ilgi cekici
olmayan, siradan is ve iligkiler ile gecirilen giindelik hayat bile bir meta degeri
kazanmustir. Ozel alan ile kamusal alan siurlar: belirsizlesmis ve mahremiyet anlayisi
degismistir. Bu sekilde tiiketimi tegvik etmek igin olusturulan ihtiyaglar, istek ve tarzlar
insanlarda kisilik sorunlarina yol agmistir.!3

Tiiketim kiltiirii, asir1 tiiketim aligkanliklar1 sonucu kaynaklarin israfina sebep
olurken bireyleri ihtiyactan ¢ok isteklerin pesinde kosmaya tesvik ederek toplumsal
yozlasmay1 derinlestirmektedir. 4 Kapitalist kiiltiirtin etkisiyle tiiketim, sadece
ekonomik bir faaliyet olmaktan ¢ikip kimlik ve sosyal statii gostergesi haline gelmis; bu
da toplumsal degerlerin dontistimiinii hizlandirmistir. Dayanigsma ve kanaatkarlik gibi
toplumsal erdemlerin yerini bireysel ¢ikar ve gosteris almis, boylece toplumun manevi
dokusu zayiflamustir.

Modern yasam kosullarinda gelenegin ¢oziilmesi ve postmodern toplum sartlari ile
birey kimlik karmasasina diismiis, anlamsizlik sorunu ile yiizlesmistir. Kimlik arayist

10 Sever, “Tiiketim Kiltiirti Baglaminda Diisiinen Insandan Tiiketen Insana”, 289.

1 Miicahit Piskin, Tiiketim Toplumu ve Din Iligkisi Tiirkiye ve Islam Ornegi (Istanbul: Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 180.

12 Dal, “Tiiketim Toplumu ve Tiiketim Toplumuna Yoneltilen Elestiriler Uzerine Bir Tartisma”, 16.

13 Pigkin, Tiiketim Toplumu ve Din Iliskisi Tiirkiye ve Islam Ornegi, 183.

14 Dal, “Tiiketim Toplumu ve Tiiketim Toplumuna Yoneltilen Elestiriler Uzerine Bir Tartisma”, 16.
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icindeki tiiketim toplumu bireyleri icin hayat tarzi bir deger haline gelmistir. Boylelikle
tikketim kiltiirtintin sundugu imkanlar yoluyla bireyin kimlik arayis: ile aligveris
etkinlikleri arasinda iliski kurulmaya baslanmistir. Askin ve igsel referanslarini
kaybeden, degerlerinden uzaklasmis birey, benlik arayisinda nesnelerle, iiriinlerle yani
metayla 6zdeslesme durumunda kalmigtir. Boylelikle modernitenin dini geri plana
atmasiyla agilan bosluga tiiketim kiiltiirii yerlesmistir.!> Tiiketim kiiltiiriinde birey,
tiiketim igin yasayan, ona gore hayatina sekil veren, 6zgiirliigli ve mutlulugu tiiketime
baglayan yeni bir kole tipi olarak yer almaktadir.

Tiiketim toplumlarinda gosteri ve imaj onemli bir psikolojik ve sosyolojik olgu olarak
yer almaktadir. Bireylerdeki teshir ve gosteris duygusu medya gibi dis etkenler
tarafindan da kigkirtilarak her isini gosteriye doniistiirmeye yol agmigtir. Goriinme ve
gosteri diirtlisii zamanla toplumda iyi-kotii, dogru-yanlis algisini yani gercekligin
anlamini degistirmektedir.!® Bu durum bireylerin diinyalarina farkli agilardan tesir
ederken toplumsal iligkileri de olumsuz etkilemektedir.

Kiiresellesmeyle birlikte biitiin diinyayr saran bolluk ve refah toplumuna
doniisiimiin anahtar1 olarak goriilen “tiiketim c¢lgmligl”, zannedilenin aksine
toplumlarin sosyo-kiiltiirel ve ekonomik hayatlarinda tahribatlara sebep olmaktadir.'”
Nitekim tiiketim toplumu iiretim bolluguna ve iiriin fazlali§1 olmasina ragmen ¢ogu
zaman fakirligin yasandigi toplum olmaktadir. Ciinkii insanlardaki hazlar ve tatminler
diger insanlarla iliskili bir sekilde yasandigindan tiiketim toplumunda bireysel olarak
tatmin olmak neredeyse imkansizdir. Toplumsal boyutta tatmin 6tekinin mahrumiyeti
tizerine kuruludur. Bu nedenle tiiketim toplumunda mevcut olan tiiketim mantig1
beraberinde yapisal fakirligi getirmektedir.!8

Toplumsal degerlerin ve uygulamalarin tiiketimle iliskilendirilmesi, degerlerin, inang
ve uygulamalarin degersizlesmesine, hatta yok olmasina ve dolayisiyla hazc (hedonist),
gosterisci, maddeci bireylerin ¢ogalmasina neden olmaktadir. Yani, tiiketim olgusu
insan1 yalnizca titketmede degil, hayatin biitiin alanlarinda etkilemektedir. Birey, kimlik
ve statiisiinii tiikettiklerinin niteligine gore olusturmaktadir. Boylece toplumda maddeci
ve bencil bir insan tipinin ortaya ¢ikmasi s6z konusudur.’

Din Egitiminin tiiketimi dengeleme fonksiyonu

Insan davranislari bircok etkenin birlesiminden dogmaktadir. Bu agidan insan
eylemleri bir¢ok faktoriin etkisi altindadir. Bu faktdrlerin arasinda yer alan dinin insan
eylemlerinin tizerindeki etkisi goz ard1 edilemeyecek bir gergektir. Bireysel ve toplumsal
hayatin bir¢ok alaninda dinin etkilerini gozlemlemek miimkiindiir. Din, emir ve
yasaklariyla miintesiplerinin davraniglarini denetleme konumundadir. Insanlarin
ekonomik eylemleri de dinin kontrolii altinda olan hususlardandir.?

15 Pigkin, Tiiketim Toplumu ve Din Iliskisi Tiirkiye ve Islam Ornegi, 187.

16 Pigkin, Tiiketim Toplumu ve Din Iliskisi Tiirkiye ve Islam Ornegi, 184.

17 Cemile Zehra Koroglu, Tiiketim Kiiltiirii ve Din (Ankara: Giimiigshane Universitesi, 2012), 38.
18 Pigkin, Tiiketim Toplumu ve Din Iliskisi Tiirkiye ve Islam Ornegi, 183.

19 Sever, “Tiiketim Kiltiirti Baglaminda Diisiinen Insandan Tiiketen Insana”, 287-288.

20 Erkan, ”Orgijtsﬁz Orta Sinif Miisliiman Genglerde Tiiketim ve Din”, 386.
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Insan dogasi geregi sinirsiz taleplere sahiptir. Tiiketmek ve sahip olmak arzusu
insanin temel Ozelliklerindendir. Dinler ise insanin bu doyumsuz arzularimi
siirlandirmak, taleplerinin yikici yoniinii kontrol altinda tutmay1 amaglamaktadir. Bu
nedenle din, insan1 6lgiilii olmaya ¢agirmakta, israfi ve savurganhigl yasaklamakta ve
insanlar1 helal kazanca yonlendirmektedir. Bu yoniiyle de din tiiketim kiltiirtintin
karsisinda yer almaktadir.?

Tiiketimi dengelemek i¢in yapilan galismalar arasinda en umut verici olan ve en ¢ok
giivenilen din ve degerlerdir. Din ve dini degerlerin tiiketim ¢ilgimliginin dengelenmesi
igin belli imkanlar sunabildigi yapilan birgok galismada ortaya konmustur. Islam’da
israf, cimrilik, gosteris ve kendini begenmenin kinanmasi tiiketimi sinirlamada etkili
olmaktadirlar. Ayn1 zamanda iyi bir insan olmanin maddi degerlerden ¢ok manevi
degerlere baglanmasi, tasavvuf geleneginden gelen ziiht hayati, aza kanaat etme gibi
degerler de tiiketimin sinirlanmasinda 6nemli bir etki olusturmaktadir.??

Modern tiiketim kiiltiirtiniin her firsatta sinirsizca ve sorumsuzca tiiketimi tegvik
etmesine karsin din, itidali, sadeligi ve kanaati 6ne ¢ikarmaktadir. Toplumda dindarligin
artmasi, alisverigin yalnizca ihtiyag giderme faaliyeti olarak goriilmesine ve her firsatta
aligveris yapmaktan hoglananlarin sayisinin azalmasina yol agmistir.?> Bu durum, dinin
tiiketim kiiltiirii karsisinda dontistiiriicii bir islevinin oldugunu ve bireyleri daha bilingli
bir tiiketim anlayisina yonlendirdigini gostermektedir.

Din, inang, ibadet ve degerleriyle bireyin diinyasina ve toplumsal hayata dahil olarak
toplumun ve sosyal iligkilerin sekillenmesini ciddi boyutta etkilemektedir. Bireyler dinin
kendilerine kazandirdigi zihniyet ile kurulan iligkilerde samimiyeti on plana
cikarmakta, digerlerine deger atfederken ahlaki 6zelliklerini 6nemsemekte ve yiizeysel
hususlara itibar etmemektir. Dinin degerleri sayesinde toplum icinde her birey, bir
taraftan kendi konumunu ve statiisiinii anlamlandirabilmekte diger taraftan bunlara
ylikledigi anlam sayesinde istiinliik ya da asagilik hislerine kapilmamaktadir.* Bu
sekilde yapilanan toplumda bireylerin karakterleri ve ahlaki nitelikleri 6n planda olacak
tiiketim kiiltiiriiniin dayatti1 suni kimlik gostergeleri ve yiizeysel iligkiler olmayacaktir.
Dinin sundugu degerler, bireylerin kimliklerini ahlaki ve manevi Olgiitler iizerinden
kurmalarmi saglamaktadir. BOylece bireyler, tiiketim kiiltiiriiniin daima yeniyi
arzulatan yapisina kapilmadan, kisiliklerini daha derinlikli bir anlam diinyasinda
temellendirebilmektedir.

iktisadi Yasam Ogretisi

Din egitimi, bireylere iktisadi yasami diizenleyen ilkeleri kazandirmayi
hedeflemektedir. Helal kazang, ¢alisma ahlaki, kanaat ve israfin 6nlenmesi gibi temel
dini ogretiler, ekonomik eylemlerin sekillenmesinde etkili rol oynamaktadir. Bu ilkeler
bireyin tiiketimde 6lciilii olmasini ve israftan kaginmasini saglamaktadir.

21 Erkan, ”Orgijtsﬁz Orta Sinif Miisliiman Genglerde Tiiketim ve Din”, 387.

22 Pigkin, Tiiketim Toplumu ve Din Iliskisi Tiirkiye ve Islam Ornegi, 196.

2 Koroglu, “Tiiketim Kiiltiirii ve Din Olgusu Uzerine Uygulamali Bir Arastirma”, 117-118.
24 Pigkin, Tiiketim Toplumu ve Din Iliskisi Tiirkiye ve Islam Ornegi, 186.

94



Israf sahip olunan maddi ve manevi kaynaklarin fayda vermeyecek sekilde,
lizumundan fazla titketmek seklinde gerceklestirilen eylemlere denir. Diinya bir denge
ile yaratilmistir ve her yaratilan sistemine kendine mahsus bir islevi vardir. Diinyadaki
hi¢cbir sey amagsiz ve gereksiz yaratilmamistir. Higbir eksikligin ve fazlaligin
bulunmadig1 bu sisteme ekolojik denge denir. Israf, bu dengeyi bozan ciddi bir
tehdittir.”> Gereksiz tiiketim, tabii kaynaklarin tiikenmesine, ¢evre kirliligine ve
ekonomik dengesizliklere yol agarak hem insana hem de insanin iginde yasadig:
diinyaya zarar vermektedir. Bu nedenle dini Ogretiler, israfi kesin bir sekilde
yasaklamaktadir. Kur'an’da yer alan “Yiyiniz, iginiz fakat israf etmeyiniz”? ayeti
insanin tiiketim eylemlerini diizenleyen temel ilkelerden biridir. Din egitimi de bu ilkeyi
bireylere aktararak, bireyleri sahip olunan kaynaklar: bilingli bir sekilde kullanmaya
yonlendirmektedir. Boylece israfin 6nlenmesi toplumsal fayday: ve ekolojik dengeyi
koruyan bir sorumluluk olarak anlam kazanmaktadr.

Diinya sevgisi ve tamahkarlik insanoglunun degistirmekte zorlandig:
ozelliklerindendir. Bu 6zellik insan1 giinaha siiriikleyecek kadar baskin oldugundan Hz.
Peygamber, “Ademoglunun iki vadi dolusu mali olsa iigiincii bir vadi daha arzu eder.
Ademoglunun karnini ancak toprak doldurur. Allah tevbe eden kimsenin tevbesini
kabul eder.”?” Buyurmustur. Islam dini insan1 sahip oldugu &zellikleri ile kabul eden bir
dindir. Kuran’da da belirtildigi gibi diinya ve icgindeki nimetler insana giizel
gosterilmistir.?® Insamin yasamasi ve diinyay: imar edebilmesi igin diinyay1 sevmesi
gerekmektedir. Islam dini diinyaya ve nimetlerine diisman degildir. Ayet ve hadislerde
diinya sevgisinin kotiilenmesi insan1 bu sevgiye kapilmaktan sakindirmak icindir.
Insanoglu bu maddi seyler icin kendine ve topluma zarar verebilmekte ve diinyadaki
asil amacini unutabilmektedir.?

Din egitimi insanda bulunan tamahkar egilimleri ahlaki degerlerle dengeleyen bir
rehberlik sunmaktadir. Diinya sevgisi ve tamahkarlik gibi egilimler, insanin dogasinda
bulundugu icin egitim siirecinde bu egilimlerin dogru bir sekilde yonlendirilmesi
gerekmektedir. Din egitimi aracihigiyla, diinyanin nimetlerinin bir imtihan vesilesi
oldugu ogretildigi takdirde birey, nimetleri tiiketim hirsiyla degil, siikiir ve sorumluluk
bilinciyle kargilar.

Din egitimi, bireyin yasamin1 diinya-ahiret dengesi kurarak diizenlemesine yardimci
olmaktadir. Bu baglamda diinya nimetlerinden mesru bir sekilde faydalanilmasini
saglarken bu nimetlere insana diinyadaki amacin1 unutturacak kadar asir1 baglanmaya
da kars1 ¢ikan bir yaklasim kazandirmaktadir. Bu yaklasim, bireyin hem diinyadaki
ihtiyaglarin1 karsilamasini hem de sorumluluklarini yerine getirmesini saglamaktadir.
Sonug olarak din egitimi insanin diinyay1 imar etmesi icin gereken sevgiyi korurken,
asiriliklardan sakindirmakta ve bireyi hem kendisine hem de topluma faydali bir yasam
siirmeye yonlendirmektedir. Ayrica din egitimi, bireye kanaat ve paylasma gibi

25 Davut Okgu, Karakter ve Degerler Egitimi (Ankara: Miitercim Kitap, 2018), 279-280.

26 Kur’an-1 Kerim Meali, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2011), Araf 7/31.

27 Ebu’l Hiiseyn Miislim b. Haccac Miislim, Sahih-i Miislim (Istanbul, 1401) zekat, 116.

28 Kur’an-1 Kerim Meali, Al-i Imran 3/14.

2 Ahmet Agirakca, Kirk Hadisle Miisliiman Sahsiyet (Istanbul: Akdem Yayinlari, 2017), 171-172.
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degerleri kazandirarak tamahkarligin toplumsal zararlarin1 6nlemeyi amaglamaktadir.
Tamahkarlik bireyi bencillestirirken, kanaat ve yardimlasma bireyi bencil duygulardan
uzaklastirtp toplumsal dayanismay1 giiglendirmektedir. Bu baglamda din egitimi,
bireyin duygularin1 kontrol etmesini saglayip dengeleyerek hem bireysel ahlaki hem
toplumsal huzuru koruyucu bir islev tistlenmektedir.

Modern egitim baglaminda din egitimi, tiiketim kiiltiiriiniin birey tizerinde kurdugu
baskilara karsi sorgulama becerisi gelistirmeyi saglamaktadir. Birey, reklamlarm ve
medya mesajlarinin gercekligini ve gekiciligini elestirmeyi 6grenmekte; boylece tiiketim
kiltiiriiniin bireyde olusturdugu suni ihtiyaglar: fark etme ve bunlara kars1 bilinglenme
yetisi kazanmaktadir. Ayrica din egitimi yoluyla gergek ihtiyag ile arzular arasindaki
farki 6grenen birey, reklam ve medya manipiilasyonuna kars: direng gelistirir. Bu
siiregte din egitimi, bireye kanaat ve stikiir bilinci de kazandirarak tiiketim hirsinin
sebep oldugu bireysel ve toplumsal sorunlar1 6nleyici bir gorev tistlenir.

Sosyal Adalet ve Dayanisma Ogretisi

Islam dininde sosyal adalet, kisisel haklar1 koruyan ve toplumsal dengeyi saglayan
temel bir ilkedir. Kur’an ve hadislerde, servetin belirli kisilerde toplanmasinin éniine
gecilmesi, ihtiya¢ sahiplerinin gozetilmesi bu ilkenin gostergelerindendir. Kuran-1
Kerim'de gecen “Allah’in, (fethedilen) memleketlerin ahalisinden savasilmaksizin
peygamberine kazandirdig1 mallar; Allah’a, peygambere, onun yakinlarina, yetimlere,
yoksullara ve yolda kalmislara aittir. O mallar, iginizden yalniz zenginler arasinda
dolasan bir servet (ve gii¢) haline gelmesin diye (Allah bdyle hiikmetmistir). Peygamber
size ne verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan vazgegin. Allah’a karsi
gelmekten sakinin. Siiphesiz, Allah'in azabi getindir.”*® Ayeti sosyal adaletin ihtiyag
sahiplerinin gozetilmesi ile gerceklesecegini gostermektedir.

Islam dini zekat, sadaka, infak gibi ibadetler ile servetin tek bir elde tutulmasini
engellemekte, toplumsal dayanismay1 giiglendirmekte ve titketime 0lgii getirerek hem
bireysel hem toplumsal dengeyi korumaktadir. Din egitimi, toplumsal dayanismay1
tesvik eden bu ibadetler aracilifiyla ekonomik iligkileri bireysel ¢ikar odakli olmaktan
cikarip sosyal adalet ve paylasima dayali bir anlayisa tasimaktadir. Boylece din
egitiminin rehberliginde hem bireysel hem de toplumsal olarak daha dengeli ve deger
temelli bir ekonomik kiiltiiriin olugsmasi saglanmaktadir.

Islam dininde tiiketimin bireysel haz veya smrsiz ihtiyag tatmini seklinde
gerceklestirilmesi yasaklanmistir. Islam, insanin tiiketim aligkanliklarini toplumun
huzurunu koruyacak sekilde dengelemektedir. Din egitimi de bireyin tiiketim
davraniglarini bu ahlaki dlgiitler igerisinde sekillenmesine yardimci olmaktadir.

Din egitimi sayesinde gelistirilen deger temelli bir bakis acis1 ile birey sadece kendi
cikarlarmi gozeten bir tiiketici olmak yerine toplumsal faydayr onceleyen bir birey
olmaya yonelmektedir. Bu sekilde din egitimi, bireyin tiiketim kiiltiirtine kapilmadan,

30 Kur’an-1 Kerim Meali, Hagr 59/7.
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toplumsal ekonomik dengeyi koruyacak tiiketim davranislar1 kazanmasina yardimci
olmaktadir.

Din Egitiminin iiretime tesvik fonksiyonu

Uretkenlik 21.yiizy1l becerileri olarak adlandirilan iist diizey beceri ve
yeterliliklerdendir. Egitim sistemleri, iiretken ve katilimc bireyler yetistirmek igin bu
becerilerin tiim bireylere belli dlciide kazandirilmasmi hedeflemektedir.®® Uretken
bireyler yetistirme hedefi din egitiminin de hedefleri arasindadir. Din egitimi, bireyin
icinde yasadig1 toplumu daha yasanabilir kilacak katkilar sunabilmesi igin gerekli
duyarlilik ve anlayis: gelistirmeyi amaglamaktadir.®

Din egitimi, bireyin dini hiikiimlerin hikmetlerini anlamasina, onlarin kendi varlig1
agisindan Onemini fark etmesine rehberlik ederek bireyi siirekli diisiinmeye,
arastirmaya, bilgi edinmeye ve bilgisini hayatla irtibatlandirmaya yoneltmektedir. Bu
sayede birey, kendini gelistirme bilincine sahip olacaktir.®® Bu baglamda din egitimi,
bireyin {iretkenligini artiran bir biling egitimidir. Din egitimiyle yetisen birey, edindigi
bilgileri pasif bir birikim olarak tutmaz; onlar1 hayatin gesitli alanlarinda yeniden
yorumlayarak tiretken bir zihne sahip olur.

Din egitimi bireyin zihinsel ve manevi diinyasini besleyerek onu tiiretken bir varlik
haline getirmektedir. Her insan, ¢evresini tanimak, anlamak ve bu gercevede kendi
varligin1 anlamlandirmak istemektedir. Bu anlam arayisi insana kendi varligini insa
edip hayatin1 yonetme imkani saglamaktadir. Dolayisiyla insanin anlam arayisi ne kadar
derin olursa hayata katkisi o kadar fazla olacaktir. Ciinkii her insan, varligi
anlamlandirma diizeyine gore bir diinya goriisiinii olusturur ve bu goriis, onun
davraniglarini yonlendirir. Insanin varlig1 ve hayat1 anlamlandirma ¢abasina din 6nemli
katki saglamaktadir. Din, varliga ve hayata dair ¢ok farkli ve dnemli bilgiler sunarak
bireye giivenilir bir referans gercevesi olusturmaktadir. Bu gergcevede gergeklestirilen din
egitimi bireyin anlam arayisini derinlestirerek, onu i¢sel motivasyonla hareket eden bir
varlik haline getirmektedir. Bu igsel motivasyon, bir¢ok alanda bireyin iiretkenligini
arttirmaktadir.

Kulluk Bilinci ve Calisma Ahlaki

Dogada insan ihtiyaglarini karsilayacak her sey mevcuttur. Ancak bunlarin tabiattan
almip kullanilacak hale getirilmesi i¢in ¢alismak gerekmektedir. Toprak insana besin
sunmaya hazir bir nimettir. Fakat bu nimetin elde edilebilmesi icin toprak istiinde
calismak gerekmektedir. Yeryiiziindeki nimetlerden iiriin elde edilmesi ve onlardan
istifade edilmesi i¢in devamli bir insan emegine ihtiyag vardir. Insanin ortaya bir iiriin
citkarmasi caba ve emek gerektirirken; emek de zahmet ve yorgunluk getirmektedir.
Insanlar yaratilis itibariyle zahmet ve yorgunlugu istemeyip calismaktan

31 fbrahim Aslamac, 21. Yiizyil Becerileri've Din Egitimi Elestirel Bir Yaklasim (Istanbul: Dem Yayinlari, 2023),
19.

32 Siikrii Keyifli, “Egitim ve Din Egitimi”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 13/2 (01
Haziran 2013), 122.

33 Muhammet Sevki Aydin, Agik Toplumda Din Egitimi Yeni Paradigma Ihtiyaci (Kayseri: Nobel yaymncilik,
2018), 194.
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kagmaktadirlar. Yeryiiziindeki ilkel topluluklar arasinda yapilan arastirmalar bu
insanlarin ¢alismay1r sevmediklerini, giinliik ihtiyaglarim1 karadan ve denizden
avlanarak sagladiklarini ve zamanlarmin ¢ogunu bos gecirdiklerini ortaya gikarmustir.
Gelismis medeniyet diizeni ise verimli ve diizenli ¢alisma gerektirmektedir.* Insan
emegi, liretim siirecinde temel unsur olarak 6n plandadir, emek olmadan ne ekonomik
kalkinma ne de toplumsal diizenin devami miimkiin olamaz. Tarihsel siirecte
medeniyetlerin yiikselisi, devamli ve disiplinli calismanin sonucu olarak ortaya
cikmugtir. Tarim toplumlari, topragin islenmesiyle tiretim fazlas1 elde etmis; bu tiretim
fazlalig1 ise sehirlesmeyi, ticareti ve kiiltiirel gelismeyi miimkiin kilmistir. Boylece insan
emegi, bireysel ihtiyaclarin 6tesinde, toplumsal ilerlemenin ve medeniyetin insasinda
merkezi bir rol almistir.

Islam diisiincesi agisindan bakildiginda ise calisma ve emek, insanin yeryiiziindeki
kulluk gorevinin bir sonucudur. Kulluk gorevi, insan varolusunun anlami kabul
edildiginden, birey yasamini bu sorumluluk bilinciyle siirdiirmektedir. Islam
diisiiniirlerine gore calismak insanin yerytiziindeki halifelik goreviyle iliskilidir. Gazali,
helal rizik i¢in ¢alismayr insanin kulluk gorevlerinin bir pargasi olarak gormekte,
tembelligi ve bagkalarma yiik olmay: elestirmektedir. Ayrica calismay1 sadece bireysel
gecim vazifesi olarak degil, toplumsal fayda ve diizenin devamu igin gerekli bir gérev
olarak yorumlamaktadir.?

Bir seyler iiretmek ve nimetlerden faydalanmak, Allah’in insana verdigi akil ve
iradenin bir yansimasi olarak goriilmektedir. Kuran-1 Kerim’de yer alan “Insan icin
ancak calistiginin karsilig1 vardir” (Necm, 53/39) ayeti, emegin degerini ve insanin kendi
gayretiyle ortaya koydugu iiriiniin 6nemini ortaya koymaktadir. Bu anlayis, calismay1
ve emek harcamay1 zahmet ve yorgunluk kaynagi olmaktan ¢ikararak, insanin yaratilig
bilinciyle yerine getirdigi bir sorumluluk haline doniistiirmektedir. Ayrica Islam
ahlakinda “helal kazang¢” kavrami emegin kutsalligini pekistirmektedir. Calismadan
kazanilan gelir hos karsilanmazken, emek vererek kazanilan gelir ibadet derecesinde
degerli kabul edilir. Bu anlayis, insanin zahmetten kagma egilimini donitistiirerek emek
harcamay bir seref vesilesi haline getirmektedir.

Din egitimi, insana calismanin zahmet getiren bir is degil, Allah’in insana ytikledigi
bir sorumluluk oldugunu 6gretmektedir. Verilen emek ile alinan sonug arasindaki bag:
vurgulayarak c¢alismaya tesvik etmektedir. Bireye, helal kazang bilinci kazandirarak
calismanin sadece ekonomik bir faaliyet olmadigini; ayni zamanda ahlaki bir boyut
tasidigin1 vurgulamaktadir. Ayrica insan dogasindaki zahmetten kagma egilimi, din
egitimi araciligiyla ogretilen sabir, gayret ve tevekkiil anlayisi ile asilabilmektedir.

Toplumsal Fayda Bilinci ve Salih Amel

Insan, Islam diistincesine gore sorumluluk sahibi bir varlik olarak yaratilmaistir.
Oncelikle Allah’a karsi olan bu sorumlulugun dogal bir uzantisi olarak insan, iginde
yasadig1 diinyaya kars1 da sorumludur. Cevre sorunlariin basta insan olmak tizere tiim

34 Osman Pazarly, Islamda Ahlak (istanbul: Remzi Kitabevi, 1980), 329.
35 Imam Gazali, [hyau Ulumi’d-Din (Istanbul: Bedir Yaymevi, 2015), 11/168-169.
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canlilar1 tehdit eder bir boyut ald1g1 glintimiizde bu sorumluluk tiiketim davranislar: da
dahil olmak tizere insanin bir¢ok davranisin etkisi altina almaktadir.?

Kainatin yaraticisinin Allah oldugu inanci insana gevre bilincini telkin eden 6nemli
bir husustur. Yaraticinin varlig ve ilahi diizen diisiincesi ile gelen sorumluluk duygusu,
her seyi yerinde kullanma bilinci saglamaktadir. Kuran-1 Kerim’de miifessirlerce helak,
kitlik, harap olma, harap etme gibi anlamlara geldigi sdylenen “fesad” kelimesi ve bu
kelimenin gectigi ayetler iizerinde diisliniildiiglinde maddi kirlenme ve tiikenisin
insanin ahlaki degerlerden uzaklagmasinin bir sonucu olarak degerlendirilebilecegi
ortaya ¢ikmaktadir.” Bu baglamda din egitimi, insana hem Allah’a karsi hem de
cevresindekilere karsi sorumluluklarini hatirlatarak dogal kaynaklarmn bilingli
kullanilmasi konusunda etkili rol oynamaktadir. Din egitimi, bu siiregte bireye maddi
kayiplara sebep olan Olgiisiiz tiiketimin, ayni zamanda manevi bir sorumluluk ihlali
oldugunu da hatirlatmaktadir. Sonug olarak bireyler din egitimi ile hem i¢inde yagsanilan
toplumun hem gelecek nesillerin faydalanacag: bir diinya igin tiiketim ve tiiretim
konusundaki sorumluluklarini kavramaktadirlar.

Dini degerleri benimseyen bireyin, tiiketim odakli yasam seklinden uzaklasarak,
sorumlu, faydali ve anlamli bir hayat anlayisina sahip olmas: beklenmektedir. Maverds,
calisma ve tiretimle ilgili olarak soyle der: “Allah (c.c.), kullarina uzun ve genis emeller
vermistir ki onlar diinyay1 imar etsin, diinyanin salah1 tamamlansin ve sonraki nesillere
bu imar faaliyetleri miras kalsin.”*® Maverdi'nin vurguladig1 imar ve salah, bireyin
iretim ile topluma katkida bulunmasini ve toplumsal fayday1 onceleyen bir hayat
anlayisini  benimsemesini gerekli kilmaktadir. Bireyi, uzun vadeli hedefler
dogrultusunda ¢aba gostermeye tesvik eden bu anlayisin benimsetilmesi din ve ahlak
egitimi ile miimkindiir.

Islam dininde, Allah’in rizasina uygun olarak yapilan her tiirlii iyi ve faydal is
anlamina gelen salih amel kavrami {iretim ile dogrudan iligkilidir. Kuran-1 Kerim'de
“Andolsun zamana ki, insan gercekten ziyan igindedir. Ancak, iman edip de salih
ameller isleyenler, ... bagka (Onlar ziyanda degillerdir).” ayeti salih amelin insanlar igin
onemini vurgulamaktadir. Ayet insanin kurtulusunun faydali isler yapmakla miimkiin
oldugunu ortaya koymaktadir.

Islam diistincesinde salih amel, insanin hem Allah’a kars1 kulluk gorevini yapmasi
hem de topluma fayda saglamasiyla anlam ifade etmektedir. Bu baglamda iiretim, salih
amel anlayisinin somut bir yansimasidir; ¢linkii tiretim, insanin hem kendi ihtiyaglarini
karsilamasina hem de bagkalarmnin yararina katkida bulunmasini saglamaktadir. Din
egitimi salih amel anlayisi ile bireylere tiretimin sadece ekonomik bir faaliyet degil, ayni
zamanda dini bir sorumluluk oldugunu 6gretmektedir.

Din egitimi, bireyin i¢ disiplini edinerek {iiretkenlige yonelmesini saglamaktadir.
Diizenli ve disiplinli ibadet aliskanligi, bireye zaman yonetimi ve aktif bir yasam bilinci

36 flmihal I (Islam ve Toplum) (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2006), 468-469.

37 [Imihal 11 (Islam ve Toplum), 470.

3% Ali b. Muhammed b. Habib Ebu’l Hasen el-Basri el-Maverdi, Edebii’d-Diinya Ve'd-Din (Hk Harf Yaymevi,
2018), 145.
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kazandirirken; degerler egitimi de toplumsal faydaya hizmet eden {iretkenligi tesvik
etmektedir.

Sonug olarak din egitimi bireyi tiiketim kiiltiirliniin pasiflestirici etkilerine kars:
koruyarak tiretken bir yasam bigimi gelistirmesini desteklemektedir. Bu destek, bireyin
sadece maddi iiretime degil, ayrn1 zamanda zihinsel ve toplumsal {iretkenlige
yonelmesini saglar. Birey, tiiketim kiiltiirtiniin edilgenlestirici etkilerine karsi direng
gostererek fayda saglama gayreti ile bir iiretkenlik anlayisi gelistirmektedir. Bu
iretkenlik hem bireysel gelisimi hem de toplumsal dinamizmi giiclendirerek
stirdiiriilebilir bir yasamin insasina katki sunmaktadir.

Sonug

Bu bildiride din egitiminin tiiketim kiiltiirii sartlarinda yasayan bireyleri iiretkenlige
tesvik eden fonksiyonu ele alinmugtir. Tiiketim kiiltiirii, kapitalizm ve medyanin da
etkisi ile bireylere tiiketimi mutluluk kaynag: olarak sunan, tiiketimin bir kimlik ve statii
gostergesi haline geldigi ve metalarin fetislestigi bir kiiltiirdiir. Bireylere sunulan bu
yagsam tarzinin sonucu olarak doyuma ulagsmayan bir tiiketim arzusu ve tiiketim
cilgiligl, ahlaki yozlasma, kimlik karmasasi, kaynak israfi ve gevre kirliligi ortaya
¢itkmaktadir. Dinin insan davranislar: tizerindeki etkisinden hareketle, din egitiminin
bireylerin tiiketim davraniglarin1 dengelemesi ve onlar1 {iretime tegvik etmesi
miimkiindiir. Din egitimi, bireyin yalmzca tiiketen degil ayn1 zamanda iireten ve
sorumluluk tistlenen bir kimlik gelistirmesine katki saglamaktadir. Sahip oldugu ahlaki
ve manevi Olciitler, iktisadi yasam Ogretisi ve dayanigsma 6gretisi ile bireylerin tiiketim
davranislarini dengeleyen din egitimi bireye kazandirdig zihindel ve manevi gelisim,
kulluk bilinci, calisma ahlaki, toplumsal fayda ve salih amel anlayisi ile de bireyi tiretime
tesvik etmektedir.
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DIYARBEKIR VILAYETI VE CEVRESINDE
BELEDIYECILIK FAALIYETLERININ BASLAMASI

Mahmut YILMAZ

Dicle Universitesi

Giris
Tanzimat Fermani, Osmanl tarihi igin sadece siyasi degil idari bir doniisiimii de
temsil eder. Osmanli sehir yonetiminde klasik anlayisin ve kurumlarin lagvedilip yerine

modern ve batili referanslara sahip kurum ve anlayislarin yerlesmesi Tanzimat
déneminin bir sonucudur.

Osmanli sehir idaresinde klasik donemi temsil eden kadilik, vakiflar ve esnaf
loncalar1 bu yeni dénemin sonucunda eski anlam ve yetkilerini kaybetmis, yerine Bat1
tarz1 yerel yonetimler insa edilmistir. Tanzimat donemine kadar Osmanli sehir
idaresinde etkili olan kadilar, II. Mahmud déneminde yaptirim giictinii kaybetmis ve
1826 yilinda kurulan “Ihtisab Nazirhigt” Istanbul’da kadilarin gorevlerini devralmistir.
Baskent Istanbul’da kurulan bu nazirliklarin tasradaki karsiigi ise “Ihtisab
Midirliikleri” olmustur.!

Tanzimat sonrasinda Osmanli sehir idaresinde ortaya c¢ikmaya baslayan yeni
anlayisin olusumunda bilhassa Fransiz etkisi bariz olarak goriilmekte olup bagkent
Istanbul yeni belediyecilik anlayis1 igin adeta bir laboratuvar olarak kullanilmugtir.

Istanbul’da “Altinci Daire-i Belediye” kurulusuyla birlikte Osmanli Devleti'nde ilk
modern belediyecilik anlayis1 baglamistir.? Galata-Beyoglu bolgesindeki yogun yabanci
niifus ve liman hareketliliginden dolay1 ilk modern belediyecilik anlayis1 burada
denenmis ve basar1 gostermesi sonrasinda diger bir¢ok vilayette de modern
belediyecilige gecis yapilmistir.?

16 Haziran 1854 tarihinde bagkent Istanbul’da baslayan bati tarzi belediyecilik
“Istanbul Sehremaneti” adiyla faaliyete baglamistir. Sehremanetinin basinda bulunan
kisiye ise “Sehremini” ismi verilmistir. Sehremini, Osmanli hiikiimeti ile padisahin
onay1 neticesinde goreve getirilmekteydi. Esnaf ve ileri gelen memurlardan miitesekkil

! Mehmet Seyitdanlioglu, “Yerel Yonetim Metinleri 1”7, Cagdas Yerel Yonetimler, Cilt: 4, Say1: 6, 1995, s. 85-
87.

2 Seyhmus Bingiil, "Osmanli Devleti Doéneminde Diyarbekir Belediyesi”, Osmanli’dan Giintimiize
Diyarbakir, Ed.: Ibrahim Ozc0§ar vd., Ensar Nesriyat, Istanbul, 2018, s. 384.

3 Yasin Ardig, Tiirkiye’de Belediyenin Gelisimi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2020, s. 1-31.
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“Sehremaneti Meclisi” de kurulmustur. $ehremaneti ilk kuruldugu dénemlerde bir
danisma meclisi hiiviyetindeydi. Sehremanetinin vazifesi sehrin temizligini saglamak,
carsi-pazardaki tirtinlerin fiyatin1 diizenlemek, yollarin yapimi ve tamiriydi.*

1858 yilinda kurulan “Altinci Daire-i Belediye” Istanbul’un is ve liman bélgesi olan
Galata-Beyoglu'nda kurulmus olup dairenin kurulmasinda Fransiz etkisi ¢ok bariz
sekilde goriilmekteydi. Paris sehri ornek almarak “Altinct Daire” yapilandirilmistir.
Altinc1 Daire, bati tarzi hizmet yiiriitmekle sorumluydu. Altinct Daire, Osmanl
topraklarinda bat1 tarzi sehir yonetiminin pilot uygulamasi seklindeydi ve on yillik bir
deneme siireci sonrasinda basarili goriildiigii igin bu model Diyarbekir dahil
Osmanlinin diger vilayetlerinde de uygulanmaya baglamustir.”

1864 (Tuna) ve 1871 Vilayat Nizamnameleriyle Osmanli topraklarinda kurulan
modern belediyecilik anlayis1 tasraya dogru yayilimina doniik altyapiy1 olusturmustur.
1864 nizamnamesiyle ayrica kazalarda belediye meclislerinin kurulmasi: amaglanmigtir.®

Altinc1 Daire ve Tuna Vilayet Nizamnamesi ile (1864) birlikte Batil1 tarz belediyecilik
tikri daha da gliglenmis ve 1871 yilinda “Idare-i Umumiye-i Vilayet Nizamnamesi”
hazirlanarak yiiriirliige girmistir. 1871 nizamnamesiyle tasradaki belediyelerin hukuki
altyapist hazirlanmistir. 1871 nizamnamesinin pratik bir neticesi olarak Osmanl
topraklariin 27 vilayete boliinmesine karar verilmis ve vilayetlere bagli 123 sancak
kuruldugu duyurulmustur.’

1875 yilinda ise “Nahiyeler Nizamnamesi” ile kasaba ve koylerde belediyelesme
adimi atilmis ancak bu noktada istenen sonug ortaya ¢ikmamustir. 1877 senesinde ise
daha giiglii bir adim atilarak 1930’a kadar yiirtirliikte kalacak olan “Vilayetler Belediye
Kanunu” ¢ikarilmigtir® Bu kanunla belediyelere ekonomik bir altyap: kazandirilmaya
calisilmistir. Yine bu diizenlemeyle belediyelerin idari semasinda degisiklige gidilerek
belediyeler; reis, meclis ve belediye cemiyeti olarak {iglii bir ayakla idare edilmesine
calistlmistir.” Belediye meclislerinin niifusa dayali olarak 6 kisi ile 12 kisi arasinda
secilmesi ve belediye reisinin bu kisilerden atanmasi hitkme baglanmigtir.'°

Osmanli’da belediyelerin kurumsal bir kimlige kavusmas1 I. Mesrutiyet donemi
sonrasinda gergeklesmistir. II. Abdiilhamit doneminde yapilan hukuki diizenlemelerle
belediyelere bir¢ok vazifeler verilmistir. Baymndirlik, aydinlatma, kaldirim yapimz,

4 Muharrem Es, “Osmanli Devleti'nde Mahalli idareler”, Yerel Siyaset Dergisi, Say1: 27, Mart 2008, (ss. 29-
38), s. 33.

5 Mahmut Yilmaz, “Geg¢misten Giiniimiize Cermik Belediyesi ve Tarihi”, Taglarin Sirr1 Suyun Sifasi
Cermik’in Kiiltiirel Miras Atlasi, Ed. Oktay Bozan vd, Cizgi Yayinlari, Konya, 2025, s. 216.

¢ Bingiil, "Osmanli1 Devleti Déneminde Diyarbekir Belediyesi", s. 384-390.

7 Selguk Karabulak, “Tiirk Kamu Yonetiminde Belediyecilik Tarihi” Istanbul Aydin Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Siyaset Bilimi ve Uluslararasi Mliskiler Anabilim Dali, Yayimnlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul, 2013, s. 50

§ Fuat Yoriikoglu, “5393 Sayili Belediye Kanunu Baglaminda Tiirkiye’de Belediye Reformu”, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2008, S. 20.

9 Yiicel Oztiirk, Osmanli Devleti’nde Beledi Hizmetlerde Kurumsallasma Siireci: Erken Dénem ve Tanzimat
Yillari, Social Sciences Research Journal, Volume 8, Issue 1, 259-272 (March 2019), ISSN: 2147-5237, s. 267.

10 Eg, “Osmanli Devleti'nde Mahalli idareler”, s. 36.
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saglik, imar-emlak isleri, okul agmak, temizlik, saglik, itfaiye, ¢arsi-pazar denetimi, fiyat
kontrolii, niifus sayimi1 ve emlak ile temizlik basta olmak tizere bir¢ok gorev verilmistir.!!

Osmanli Devleti sonrasinda kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti ile birlikte 389
belediyenin idaresi yeni yonetime gegmistir. Bu belediyelerin sinirlar: igerisinde altyap:
oldukga zayift1 ve modern bir sehir yonetiminden s6z etmek miimkiin degildi. Birinci
Cihan Harbi'nin de etkisiyle sehirlerdeki beledi hizmetler oldukca zayif bir
durumdayds.'?

Osmanli zamaninda bagkent Istanbul'un belediyecilik alaninda olusturdugu model
cumhuriyetle birlikte yeni baskent Ankara ile temsil edilmistir. 1924 tarihli 417 sayili
kanunla sehrin ismi “Ankara Sehremaneti” olarak kullanilmis!® ve ortaya ¢ikan
deneyimler sayesinde 1930 yilinda 1580 sayili Belediye Kanunu hazirlanmistir. Bu
kanunla birlikte sehirlerde tiim beledi hizmetlerin sunulmasi igin belediyeler
yetkilendirilmigtir.'*

Cumbhuriyet belediyelerinin imar yetkilerine yonelik hazirlanan 1933 tarihli 2290
say1l1 “Belediyeler Yap1 ve Yollar Kanunu” ve 1593 sayil1 “Umumi Hifzissthha Kanunu”
Tiirk belediyeciligi agisindan oldukga 6nemli adimlar sayilmaktadir. Yerel idarelerin
gelirlerini arttirmak i¢in 1948 yilinda 5237 sayil1 “Belediye Gelirleri Kanunu” ¢ikarilmis
ve 30 sene bu kanun yiirirliikte kalmigtir.!>

Cumbhuriyet belediyeciliginin en karakteristik 6zelligi belediyelerin merkezi idarenin
bir uzantis1 olarak faaliyet gostermesiydi. 1963 yilinda Tiirk belediyecilik tarihi
agisindan 6nemli bir kirilma yasandi. Bu tarihe kadar belediye bagkanlar1 Belediye
Meclisi veya Bakanlar Kurulu tarafindan atama yoluyla isbasina gelmekteydi. Ancak 17
Kasim 1963 Mahalli Idareler Genel Segimleriyle ilk defa belediye bagkanlari dogrudan
halk oyuyla segilmeye baglanmistir. Atilan bu adimla birlikte Tiirkiye’de kirsaldan
sehirlere dogru yogun bir goglin oldugu bir donem olup sehirlerde niifus artisi
yasanmustir. Sehirlesme ve sehir niifusunun artmasi sehirlerdeki sorunlar: arttirmis ve
sehir belediyeleri yeni meydan okumalarla karsilasmistir. Siirecle birlikte Tiirkiye’'de
yerel idarelerin degeri artmis ve sosyal belediyecilik anlayis1 ortaya ¢ikmaya baslamistir.
1978’de “Yerel Yonetim Bakanlig1” adiyla yerel idarelerin baglanmas: planlanan bir
bakanlik kurulmus ancak kisa bir zaman sonrasinda bu bakanligin lagvedilmesi karar1

alinmigtir.1

11 Bingtil, "Osmanli Devleti Déneminde Diyarbekir Belediyesi", s. 381-384.

12 Behi¢ Celik, “Tiirk Belediyeciliginin Tarihsel Gelisimi”, Yeni Tiirkiye, Y1l 1, Say1 4, May1s-Haziran 1995,
(ss. 588-597), s. 593.

13 Yoriikoglu, “5393 Sayili Belediye Kanunu Baglaminda Tiirkiye’de Belediye Reformu”, s. 21.

14 Ozcan Coliik, “Sandikta Bitmeyen Se¢im: 17 Kasim 1963 Istanbul Belediye Bagskanlig1 Se¢imi”, Uluslararasi
Anadolu Sosyal Bilimler Dergisi, 5(4), 2021, (ss. 1515-1535), s. 1516-1517; Yoriikoglu, “5393 Sayili Belediye
Kanunu Baglaminda Tiirkiye’de Belediye Reformu”, s. 2.

15 Fuat Yoriikoglu, “Tiirk Belediyeciliginin Gelisim Siireci”, Mevzuat Dergisi, 2009, Yil: 12, Say1: 135, (ss. 1-
18), s. 10-12; Yoriikoglu, “5393 Sayili Belediye Kanunu Baglaminda Tiirkiye’de Belediye Reformu”, s. 22-23.
16 Yoriikoglu, “5393 Sayili Belediye Kanunu Baglaminda Tiirkiye’de Belediye Reformu”, s. 24-28; Celik,
“Tirk Belediyeciliginin Tarihsel Gelisimi”, s. 594.
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1981 yilinda 2560 sayili yasa ile Istanbul’da “Istanbul Su ve Kanalizasyon Idaresi
(SKI)” kurulmustur. ISKI basarili olunca 1986 tarihinde ISKI modelinin biitiin
Biiyiiksehir Belediyesi vasfi tasiyan belediyelerde uygulanmasina baglanmistir.!”

Tiirkiye’de kentlerin biiytimesiyle 1984 yilinda Istanbul, Ankara, Izmir gibi biiyiik
sehirler i¢in “Biiytiksehir” statiisiine gecilmistir. 1993’de ise Diyarbakir, 2012’de Mardin,
Sanliurfa, Malatya i¢in biiyiiksehir modeline gecilmistir.!8

Osmanli Déneminde Diyarbekir'de Belediye’nin Kurulusu

Diyarbekir vilayeti ve cevresinde belediyelerin kurulus ve orgiitlenme sekline
yonelik bu calismada, belediyelerin sehirlerdeki degisime verdigi katki incelenmeye
calisilmistir. Bolgedeki belediyelerin kurulus tarihi, isttihdam politikasi, kurumsallasma
adma atilan adimlar, yapilan temel faaliyetler ve bunun somut neticelerine doniik olarak
bir ¢erceve olusturulmak amaglanmistur.

Osmanli Devleti'nin en onemli fakat merkeze uzak vilayetlerinden biri olan
Diyarbekir vilayetinde belediyecilik faaliyeti eldeki mevcut belgelere gore 1869'da
baslamistir. Aym1 donem iginde Diyarbekir'in g¢evresindeki o©nemli yerlesim
merkezlerinde de ayni sekilde belediyeler kurulmustur. Bu donem gerek siyasi gerek
askeri olarak istikrarsiz bir donem olup isyanlar, kitliklar, salgin hastaliklar yaganmustr.
Ayrica Dogu Anadolu’da yasanan Rus tehdidi sebebiyle Erzurum vilayeti doguda daha
¢ok 6n plana ¢ikmis Diyarbekir geri planda kalmugstir.™

Diyarbekir vilayeti ve cevresinde baslayan bati tarzi belediyelesme hamlesiyle
birlikte sehirlerde yeni bir hizmet anlayisiyla kurumlar olusmustur. Diyarbekir
vilayetine tabi kaza ve sancaklar disinda cevre vilayetlerde de beledi hizmetlerde bu
anlayisa bagl olarak belediyeler kurulmustur. Belediyeler kurulus asamasinda genel
olarak reis, azalar ve katipten miitesekkildi.

Belediyelerde yeni donemle birlikte hizmet anlayisinda da farkliliklar goriilmiis ve
klasik anlayisin yerine modern beledi hizmetlere yonelik adimlar atilmistir. Bu yeni
donemle birlikte sehirlerde temizlik, aydinlatma, itfaiye, imar disinda 6zellikle sihhi
hizmetlerin de belediyelere verildigini ve saglik hizmetleri yaninda belediyelere bagl
hastane ile eczanelerin de kuruldugu goriilmektedir.

1869 yilinda kurulan Diyarbekir belediyesinin ilk reisi “Istabl-1 Amire”
payelilerinden Muhammed Aga idi. Azalar ise Hac1 Abus Aga, Mustafa Efendi, Kigork
Efendi, Migirdi¢ Efendi, [brahim Efendi idi. Memurlar ise miihendis kolagasi Iffet
Efendi, Katib Ali Efendi, miifettis-i evvel Yunus Bey idi.?

7 Hiiseyin Ozgi‘lr, “Yerel Siyaset Perspektifinden Bakisla Biiyiiksehir Belediyelerinde Kentsel Alan Yonetimi
Uygulamalar”, Yerel Siyaset, Okutan Yayincilik, Ocak 2008, (ss.125-166), s. 151; Yoriikoglu, “5393 Sayili
Belediye Kanunu Baglaminda Tiirkiye’de Belediye Reformu”, s. 28-29.

18 Ozgﬁr, “Yerel Siyaset Perspektifinden Bakigla Biiyiiksehir Belediyelerinde Kentsel Alan Yd&netimi
Uygulamalar”, s. 151.

19 Bingtil, "Osmanli Devleti Déneminde Diyarbekir Belediyesi", s. 383.

20 Ahmet Zeki Izgoer (haz.), Diyarbakir Salnameleri, Cilt I (1869), Istanbul: Diyarbakr Biiyiiksehir Belediyesi
Yayinlari, 1999, s. 47.
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1876 yilinda ilk defa belediye biinyesinde memleket tabibi olarak Mdsy6 Vanitirker,
1877’de ise bu gorevde Melkon Efendi goriilmektedir. 1877 tarihinde ilk defa belediye
personeli olarak bagsmiihendis kadrosunda Md&syo Siter ismi ge¢mektedir.

Diyarbekir Belediyesi Gorevlileri*

YIL REIS AZALAR DiGER GOREVLILER
1869 Muhammed Haci Abus Aga, Mustafa Kolagasi [ffet Efendi, Katib
Aga Efendi, Kigork Efendi, | Ali Efendi, Miifettis-i Evvel
Migirdi¢ Efendi, Ibrahim | Yunus Bey
Efendi
1870 Muhammed Haci Abus Aga, Mustafa Katib Ali Bey
Aga Efendi, Kigork Efendi,
Migirdig Efendi,
Abraham Efendi
1871 Hact  Mesud | Haa Abus Aga, Kigork | Katib Ali Efendi
Efendi Efendi, Mustafa Efendi,
Migirdig Efendi,
Abraham Efendi
1872 Haa Mesud | Haa  Abus  Efend;, Katib Karabet Efendi
Efendi Mustafa Efendi, Kirkor
Efendi, Ibrahim Efendi,
Migirdi¢ Efendi
1876 Mehmed Nuri | Haa Ibis Aga, Katib Mustafa Efendi,
Aga Abdulhamid Efendi, | Sandik  Emini  Karabet
Abdulkadir Efendi, | Efendi, Memleket Tabibi
Bedros Efendi, Mansur | Mosyo Vanitirker
Efendi, Ishak Efendi
1877 Hiiseyin Bey Haca Ibis Aga, | Katib Mustafa Efendi,
Abdiilhamid Efendi, | Basmiithendis Mosy0 Siter,
Abdulkadir Efendi, | Memleket Tabibi Vekili
Bedros Efendi, Mansur | Melkon Efendi, Sandik
Efendi, Ishak Efendi Emini Karabet Efendi
1882 Reis-i Evvel | Haat 1Ibis Aga, Haci| Sermiihendis Mdsy® Siseti,
Abdiilfettah Ahmed Efendi, | Memleket Tabibi Bedros
Efendi, Reis-i | Abdilkadir Efendi, | Efendi, Bagkatip Ismail Bey,

21 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt 1-V.
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Osib

Sani
Efendi.

Bedros Efendi, Mansur
Efendi, Ishak Efendi,
Hiiseyin Efendi,
Migirdi¢ Efendi

Katib-i Sani Mustafa Efendi,
Belediye Miifettisi Ali Aga

1883

Reis-i Evvel
Fethi Efendi,
Reis-i Sani Osib
Efendi

Hac1 Ahmed Aga, Haa
Cebir Efendi, Migirdig
Efendi, Ohannes Efend;,
Haa  Kader Efendi,
Minhal, Migirdig
Efendi, Karabet Efendi

Baskatib Ismail Bey, Katib-
i Sani Mustafa Efendi, Tabib
Bedros Efendi, Sandik Emini
Matos Efendi, Miifettis Ali
Aga, Belediye
Dimostin Efendi, Eczaa
Muavini Karabet Efendi

Eczacis1

1890

Zilfikar Aga

Bekir Efendi, Haa
Ibrahim Efendi, Haa
Ciibeyr Efendi, Miinhal,
Cizmeciyan Terzi Tomas
Efendi, Haciyan Artin
Efendi,
Kirkor
Tiirbanciyan
Efendi

Simsaryan
Efendi,
Migirdig

Memleket Tabibi
Efendi, Katib  Mustafa
Efendi, Sandik Emini
Abdiilaziz Efendi, Miifettis
Cemil Efendi, Cavus
Abdiilgafur Efendi, Cavus
Litfi Efendi, Cavus Bolis
Efendi, Ohen Efendi,
Belediye Eczacist  Agop
Efendi Osib
Efendi

Bedros

ve Muavini

1894

Talat Efendi

Emin Efendi, Rufat
Efendi, Hac Ciibeyr
Efendi, Hiiseyin Efendi,
Haa Hafiz Mehmed
Efendi, Sabri Efendi,
Rumiyan Andon Efendi,
Cenaziyan Aleksandir
Efendi, Haciyan Artin
Efendi

Katib Mustafa Efendi,
Tabib Bedros Efendi, Eczac
Agop Efendi, Cerrah Ali
Efendi, Ast Memuru Osman
Efendi, Sandik Emini
Rizkullah Efendi, Miifettis
Mehmed Efendi

1898

Mehmed Emin
Efendi

Bekir

Mehmed
Abdurrahman  Efendi,
Aleksandr Efendi,
Ahmed Efendi, Mehmed
Yusri  Efendi, Sabri
Efendi, Bogos Efendi

Efendi, Hafiz

Efendi,

Katib Mustafa Nuri
Efendi, Tabib Eyiip Sabri
Efendi, Eczac1 Agop Efendi,
Cerrah Ali Efendi, Katib-i
Sani Mehmed Said Efendi,
Sandik Emini Ismail Efendi,
Miifettis Mehmed Efendi,
Ag1t Memuru Osman Efendi,
Cavus Nefer 8
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1899 Ahmed Efendi | Bekir Efendi, Hafiz Katib Mustafa Nuri
Mehmed Efendi, | Efendi, Eczact Agop Efendi,
Abdurrahman  Efendi, | Tabib Vekili Ismail Bey,
Aleksandr Efendi, | Eczac Muavini Artin
Ahmed Efendi, Mehmed | Efendi, Cerrah Ali Efendi,
Yisri Efendi, Bogos | Katib-i Sani Mehmed Said
Efendi Efendi, Sandik Emini
Abdiilvahhab Efendi, Asi
Memuru Osman Efendi,
Miifettis Ahmed Efendi,
Cavusg Nefer 7
1900- Ahmed Faik | Bekir Efendi, Hafiz Katib Mustafa Nuri
1901 Efendi Mehmed Efendi, | Efendi, Eczact Agop Efendi,
Abdurrahman  Efendi, | Tabip Vekili [smail Bey,
Aleksandr Efendi, | Eczac Muavini Artin
Ahmed Efendi, Mehmed | Efendi, Cerrah Ali Efendi,
Yisri Efendi, Bogos | Katib-i Sani Mehmed Said
Efendi Efendi, Sandik Emini
Abdiilvahhab Efendi, Asi
Memuru Osman Efendi,
Miifettis Ahmed Hamdi
Efendi, Cavus Nefer 7,
Tulumbact Seyhmus Aga ve
Muavini Kiryakos Aga
1901- Ahmet Faik | Haca  Sadik  Efendi, | Baskatib Mustafa Nuri
1902 Efendi Mehmed Efendi, Haa | Efendi, Katib-i Sani Mehmed
Bakar Efendi, | Said Efendi, Tabib
Abdurrahman  Efendi, | Bahaeddin Efendi, Cerrah
Mehmed Raif Efendi, | Ali Efendi, Eczaci Agop
Mustafa Efendi, Hannus | Efendi, Eczaaa  Muavini
Efendi, Kiryakos Efendi | Artin Efendi, Miifettis Ismail
Hakki Efendi, Sandik Emini
Ismail Efendi, Ast Memuru
Osman Efendi, Tulumbac
Seyhmus Aga, Tulumbac
Muavini Kiryakos Aga,
Cavus Nefer 6
1903- Niyazi Efendi Bekir Efendi, Zilkifl Bagkatib Mustafa Nuri
1904 Bey,Abdiilaziz  Efendi, | Efendi, Tabib Bahaeddin
Fazli Efendi, Sabri | Efendi, Cerrah Ali Efendi,

Efendi, Mehmed Efend;,

Eczac1 Agop Efendi, Eczaa

Muavini  Artin  Efendi,
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Mustafa Efendi, | Sandik Emini Abdiilvahhab
Kiryakos Efendi Efendi, Ast Memuru Osman
Efendi, Miifettis ve
Miihendis Zeynelabidin
Efendi, Cavus Nefer 6,
Tulumbaci Hasan Aga,
Tulumbaa Muavini
Kiryakos Aga

1905 Niyazi Efendi Abdurrahman Bey, | Katib = Mustafa  Nuri
Dellalbasizade Efendi, Tabib Ismail Bey,
Abdurrahman  Efendi, | Miifettis ve  Miihendis
Bekir Efendi, Abdiilaziz | Abidin Bey, Sandik Emini
Efendi, Fazli Efendi, | Mehmed Bey, Eczaci Agop
Aziz Efendi, Haa Said | Efendi, Eczact Muavini Rafet
Efendi, Haca  Hafiz | Efendi, Cerrah Ali Efendi,
Mehmed Efendi As1 Memuru Osman Efendi,
Cavug Nefer 6, Tulumbaci
Mahmud Efendi, Tulumbaci
Muavini Karabet Aga

1877'de cikarilan Vilayat Belediye Kanunu'nun ikinci maddesine gore biiyiik
sehirlerde 40.000 niifus esas almarak birden fazla belediye dairesine boliinmesine olanak
verilmistir. O donem Diyarbekir ve gevresinde 1slahatlar yapmakla vazifelendirilen
serkomiser Abidin Pasa buna dayanarak Diyarbekir Belediyesi'ni Sark ve Garb olarak
iki daireye ayirmistir.? Bagkanlardan biri miislim digeri gayrimiislimlerden tayin
edilmistir. Reis-i evvel Abdiilfettah Efendi, Reis-i Sani ise Osib Efendi olmustur. Her
baskanin ayr1 meclisi, azalar: ve katipleri bulunmaktayd1.??

Diyarbekir vilayetindekine benzer sekilde Silvan kazasinda da ayni uygulamayi
gormekteyiz. 1876 da kurulan Silvan Belediyesi 1882’de miislim ve gayrimiislim olmak
tizere iki bagkan tarafindan idare edilmistir. Silvan’da niifusa dayali olarak iki daire
kurulamayacagma gore 40.000 niifus sartinin fiiliyatta ¢ok da gecgerli olmadig:
degerlendirilebilir. Silvan’da Reis-i evvel Hebo Efendi, Reis-i Sani ise Ibrahim Bey idi.
Azalar ise Mirzo Aga, Keyo Aga, Siileyman Aga ve Artin Aga idi. Katib ve sandik emini
olarak ise Mehmed Bey ismi ge¢mektedir.?

Iki daireli belediye uygulamast Diyarbekir'de 1883 yilinda da devam etmis ancak bu
sefer Reis-i Evvel olarak Fethi Efendi, Reis-i Sani olarak ise Osib Efendi gorev yapmustir.

Bu dénem Diyarbekir'de ilk defa belediye eczahanesi agilmistir. Ilk eczahane eczact
Dimostin Efendi ve muavini Karabet Efendi tarafindan isletilmistir. 1884-1885’te de ayni

22 Bingiil, "Osmanli Devleti Doneminde Diyarbekir Belediyesi", s. 385.
2 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt III (1882), s. 142-144.
24 {zgoer, Diyarbakir Salnameleri, Cilt ITT (1882-1883), s. 144-216.
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uygulama devam etmistir. Belediye eczahanesi eczac1 Agop Efendi ve muavini Dimostin
eliyle isletilmistir. Ayrica tabib Veli Efendi disinda memleket tabibi olarak Bedros
Efendi, Samuelyan Ohannes Efendi, Kapanciyan Karabet Efendi gorev yapmustir.
Belediye eczahanesi disinda ii¢ tane eczahane, diplomal1 eczaci tarafindan agilmis olup
iicli de gayrimiislimler tarafindan isletilmistir. Mardros Kiligyan Efendi'nin eczahanesi
Yenihan semtinde, Osib Benokyan Efendi'nin eczahanesi Vahhab Aga Hamami
civarinda, Patris Efendi Eczahanesi ise Saman Pazari’'nda idi.?

1890 yilina ait belediye teskilatina bakildiginda ise hem Diyarbekir hem de Silvan’da
belediyede tek bagkanlik sistemine gegildigi goriilmektedir. Iki daire ve iki meclisli
belediye sistemi biitce krizine sebep oldugu ve verim elde edilemedigi gerekgesiyle
sonlandirilmistir. Osmanh Dahiliye Nezareti de 1886 tarihinde Sadarete bu yonde goriis
bildirip Diyarbekir Belediye Meclisi'nin kurulusundan itibaren vazifesini hakkiyla
yapmadigmi bildirmistir. Dahiliye Nezareti, Diyarbekir Belediyesi'nin iglevini tam
olarak yerine getirebilmesi i¢in kudretli bir reisin atanmasmi ve birbiriyle uyumlu
calisabilecek kabiliyete sahip azalarin atanmasin istemistir. Belediye reislerinin siddet
olaylarina karisip yolsuzluk yaptiklarina dair sikayetler de sadarete gitmekteydi.?

Diyarbekir'de tek belediye sistemine doniilen bu donem belediye bagkan1 Ziilfikar
Aga idi. Ik defa belediye biinyesinde {i¢ ¢avus bu donem istihdam edilmistir. Bu
cavuslardan biri gayrimiislimdi.?” 1898 yilinda belediye kadrosu olduk¢a artmustir.
Sadece c¢avus kadrosunda 8 kisi calismistir. Tabib disinda cerrah ve asi memuru
istihdam1 da saglanmistir. Gureba Hastanesi kurulmus ve saghk hizmetleri daha da
yayginlastirilmak istenmistir?® Diyarbekir'e baglhh Mardin kazasinda da Gureba
Hastanesi kurulmustur.?

Diyarbekir vilayetinde belediye reisi olarak segilen kisiler genel olarak tahsil sahibi
kisiler olup miilkiye mezunlarinin segilmesi tercih edilmistir. Esraf, ¢ift¢i ve tiiccardan
da reisler secilmistir.*

Diyarbekir merkezde hizmet anlaminda bir¢ok eksiklik ve sorun s6z konusuydu.
Ornegin kaldirmlar kullanilamayacak durumda olup belediye bakim ve onarimi
yapmadig1 i¢in ahali bazen kendi imkanlariyla kaldirimlar: tamir etmistir.

Diyarbekir yerel gazetesi olup Ittihat ve Terakki’ye bagh yayin yapan “Dicle
Gazetesi” belediyenin yetersiz hizmet vermesini sik sik dile getirip “belediye yasamla
oliim arasindadir” seklinde elestirmistir. Gazete adeta belediyeyi denetleyen bir kurum

25 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt III (1882-1883), s. 309.

26 Bingiil, "Osmanli Devleti Doneminde Diyarbekir Belediyesi", s. 386.
27 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt IV (1890), s. 34.

28 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt IV (1898), s. 225.

2 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt IV (1898), s. 251.

% Bingtil, "Osmanli Devleti Déneminde Diyarbekir Belediyesi", s. 388.
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gibi durus sergileyip sehrin genel hizmetten yoksunlugunu yiiksek sesle bircok
yaymninda halka sikdyet etmistir.%!

Diyarbekir belediye reisleri arasinda gorevlerini hakkiyla yapanlar olmus ve taltif
edilmislerdir. Ayrica bazi belediye baskanlarina da kendi gorevleri disinda vazifeler
verilmistir. 1895 yilinda Diyarbekir vilayet belediye baskani olan Talat Bey reislik
disinda Diyarbekir Maarif Midiirliigii gorevini de vekaleten yiirtitmiistiir. 1903 yilinda
reis olan Niyazi Efendi de vali tarafindan basarili goriildiigii i¢in Dahiliye Nezareti
araciligiyla taltifi istenmis ve dviilmiistiir. Oyle ki Niyazi Efendi gorev siiresi bitmesine
ragmen vali tarafindan vekaleten tekrar atanmustir. Niyazi Efendi bilhassa temizlik, su
yollar1 1slah1 kirli sularin tahliyesi ve temizligi, hastanelerin kurulmasi gibi alanlarda
hizmetlerde bulunmus ve basarili goriilmiistiir. Vali ve belediye reisi arasindaki bu
olumlu 6rnek disinda bircok olumsuz 6rnek de mevcuttur. Ozellikle 1910 yilindaki
belediye secimlerinde yapilan secimlere valilik eliyle hile karistirildigina dair Dahiliye
Nezareti'ne sikayette bulunulmustur. Valiler de anlagsamadiklar: belediye reislerini ayni
sekilde Dahiliye Nezareti'ne farkli suglamalarla sikayet etmistir. Baz1 belediye reisleri
ise Ozel islerini Onceledikleri igin reislik vazifesini ihmal etmistir. Bu anlamda 1915
yilinda belediye reisi, asil meslegi olan ticaret ile giftgilige daha ¢ok ehemmiyet verip
vazifesini ihmal ettigi gerekgesiyle gorevden alinmis ve yerine emekli asker olan Dr.
Cevdet Bey vekaleten reislik yapmasi i¢cin atanmigtir.>

Diyarbekir vilayeti belediyesinde kurumsal bir kimlikten uzak, ciddiyetsizlik
goriildiigii yoniinde miifettis raporlar1 hazirlanmasi belediyenin istenen seviyede
calismadigini gostermektedir. Yine idarede istikrarsizliklar goriilmekteydi. Ornegin
1914 yilinda Mart-Agustos aylar1 arasinda yani 6 aylik siirecte 4 reis degismigtir.®
Yonetimdeki bu tiir istikrarsizliklarin hizmet kalitesini menfi manada etkiledigi agiktir.

1914’de Diyarbekir Belediyesi'ndeki Goérevlilerin Maas Tablosu*

MEMUR AYLIK MAAS
Belediye Reisi 1.200

Tabip 1.200

Tabip Muavini 1.000

Ebe (Kabile) 600

Katip 500

31 Serhat Aras Tuna, Osmanli Devleti Déneminde Mardin’de Modern Belediyecilik Faaliyetleri, 1gtimaiyat
Sosyal Bilimler Dergisi, 2021, Cilt 5, Say1 2, (ss. 159-178), s. 172-173.

32 Bingtil, "Osmanli1 Devleti Déneminde Diyarbekir Belediyesi", s. 387-391.

3 Bingtil, "Osmanl1 Devleti Déneminde Diyarbekir Belediyesi", 5.388.

3 Bingtil, "Osmanli1 Devleti Déneminde Diyarbekir Belediyesi", s. 388-389.
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Katip Refiki 250

Sandik Emini 450
Miifettis 500
Sercavus 250
Cavus (9 nefer) 300
Tulumbaci1 Cavusu (2 nefer) 400
Tulumbaci (2 nefer) 150
Odaa 225
Mimar 400

Tenvirat (Aydinlatma) Miifettisi 250

Lambaci (4 nefer) 200-200-180-175
Sthhiye Katibi 250
As1 Memur 400

Diyarbekir vilayetinde belediyenin saghk alaninda verdigi hizmet oldukga
onemliydi. Belediye bilinyesinde basta tabib olmak iizere bir¢ok saglik emekgisi istihdam
edilmistir. Ancak zorunlu hizmete ragmen cezay1 goze alip bu uzak tasra vilayetine
tabipler ve saglik calisanlar1 gelmek istemiyordu. Sihhiye hizmeti verecek kisilerin
buraya gelmek istememesinin tek sebebi tagra veya uzak olmasi degildi. Ornegin
belediyenin maaslar: tam ve zamaninda 6édememesi en biiyiik sebeplerden biriydi. Bu
yonde birgok sikayet dilekgesi sadarete ulasmaktaydi. Belediye ise sthhi memurlarin
yliksek maasini 6deyecek biitgeye sahip olmadigini gerekge olarak sunmaktaydi.
Belediye tabibi ile belediye reisi ayn1 maasi almaktaydi. Tabip muavini de neredeyse
belediye reisi kadar maas almaktaydi. Ebe ile as1t memurunun da maaslar: diger belediye
calisanlarina gore oldukga yiiksekti.®

Diyarbekir vilayetindeki en goze carpan beledi sorunlar icilebilir temiz su ve su
yollarinin yetersizligi ile agik lagimlarin yaydigi hastaliklardi. Belediye biinyesinde
plansiz sekilde fazla memur ve galisan olmasi da belediyenin en biiyiik sorunlar:
arasindaydi. Diyarbekir'de haneler genel olarak tastan yapildig1 icin ¢ok yangin
ckmamakta veya yayillmamaktaydi ancak belediyede yilda bir kere bile vazife
yapmayan itfaiye personeli fazla sayida istihdam edilmisti. Asil ihtiya¢ alani olan

% Bingtil, "Osmanli Devleti Déneminde Diyarbekir Belediyesi", s. 388-389.
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temizlik islerinde ise kisitli personel galistirilmisti. 1913 yilinda Diyarbekir vilayetinde
teftis vazifesi goren miifettis Naci Bey, belediye memurlarinin dairede bos bos
oturdugunu veya sagda solda avare sekilde gezdiklerini bildirmisti. Belediyenin biitge
planlamasi ise tutmamaktaydi. 1912 yiliin gelir giderlerini inceleyen Naci Bey oldukca
ilging sonuglara ulasmis ve bunlar1 bir raporla bagkente bildirmistir. Buna gore sene
basinda belirlenen biitcelere de riayet edilmemistir. Mesela dini ve resmi gilinlerde
fazladan top atiglar1 yapildigi, kiralanan tasinmazlarin kira kontratlarini
diizenlenmedigi, belediyenin kadrolu katip ve katip muavini olmasina ragmen yillarca
gelir-gider defterlerinin diizenli olarak tutulmadigi, aydinlatma igin gerekli olan gazin
usuliine gore ihale edilmedigi tespit edilmisti. Belediyede 1912 yilinda cay ve kahve icin
1.380 kurus ayrilmigken sene sonuna kadar 3.421 kurus gider ortaya ¢ikmisti. Ozellikle
cikabilecek siirpriz masraflar igin belediye biit¢cesinden 2.000 kurus belirlenmisti fakat
yil sonunda 23.000 kurus harcanmisti. Sayilan kalemlerde gereginden fazla harcama
yapilmist: ancak asil kalemlerde ise tersi bir yol izlenmisti. Ornegin kaldirim ve yol
yapimi igin 10.000 kurusluk bir biitce ayrilmigsken sadece 1.588 kurus harcanmuisti.
Temizlige 75.000 kurus ayrilmisken 32.799 kurus harcanmisti. Gureba Hastanesi igin
77.600 kurus biitge ayrilmisken maaslar dahil sadece 45.574 kurus harcanmist1.* Biitiin
bunlar Diyarbekir vilayeti belediyesinin iyi idare edilmedigini ve biit¢enin de verimli
sekilde kullanilamadigini net sekilde gozler oniine sermektedir.

Diyarbekir Belediyesi gelir elde etmek amaciyla Hevsel bahgelerini kiralayip ipek
iiretimi i¢in dut fidanli$1 kurulmasini planlamistir. Dut fidanlar1 da Dityun-u Umumiye
tarafindan karsilanmistir. Ancak belediye bilinyesinde gereksiz sekilde fazla isttihdam
edilen memurlarin maas giderleri bu projeden elde edilen kazancin memur maaslarina
gitmesine sebep olmaktaydi.%

Diyarbekir Belediyesi'nin ugrastig1 sorunlardan biri de yilan ve akreplerdi. Sehrin
sicak havas, tas evler, baglar, tarim alanlarinin sehre yakin olmasi gibi sebeplerden olsa
gerek sehirde yogun bir yilan ve akrep bulunmakta olup yilan ve akrep sokmalarina stk
sik rastlanirdi. Belediye yilan ve akreplerle miicadele kapsaminda o6ldiiriilen yilan ve
akrep basina 6diil vermistir. Tarifeye gore yilan bagina 40 para, akrep basina da 10 para
odiil verilmistir. 1903 yilinda 15 Haziran-15 Temmuz aylar1 arasinda yani 30 giin iginde
112 adet yilan ve 2.026 adet de akrep Oldiiriiliip belediyeye teslim edilmistir.%

Osmanli belediyeciliginin en giiclii ve en faydali yonlerinden biri saghk alaninda
verdigi hizmetlerdir. Tasrada her ne kadar yetersiz biitceden veya is bilmezlikten dolay1
arzu edilen derecede olmasa da halk saghigi agisindan belediyeler 6nemli hizmetler
vermistir. Bu anlamda gerek belediye tabibleri gerek as1t memurlar1 ve ebeler gerekse de
belediye eczahaneleri ve Gureba Hastaneleri 6nemli katkilar vermistir. Osmanl
belediyeciliginin tasrada saglik alanindaki tegkilatlanmasina yonelik ilk adimlar 1861'de
belediye tabipligiyle ilgili hazirlanan nizamnameyle baglamistir. 1871 yilinda hazirlanan
“Idare-i Umiimiyye-i Tibbiye Nizdmnamesi” ile belediyelerde gorevlendirilecek

% Bingtil, "Osmanl1 Devleti Déneminde Diyarbekir Belediyesi",392-393.
37 Bingtil, "Osmanl1 Devleti Déneminde Diyarbekir Belediyesi", 5.392.
% Bingtil, "Osmanli Devleti Déneminde Diyarbekir Belediyesi", s. 394-395.
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tabiplerin gorev ve sorumluluklarina dair ayrintili bir tanimlama yapilmistir. 1871
nizamnamesine gore memleket tabibi denilen belediye tabiblerinin maaslarimi
belediyeden alacagi ve haftada iki giin ficretsiz bir sekilde hasta bakacaklar:
bildirilmistir.

Diyarbekir vilayetinde agilan Gureba Hastanesi olduk¢a 6nemli bir saglik hizmeti
olup merkez ve bagl belediyelerden saglanan yardimlarla kurulmustur. 40 yataklh
olarak yapilan hastane, masraflarinin karsilanmasi igin merkez belediyesinin bir kisim
emlak gelirleri hastaneye tahsis edilmistir.*’

Diyarbekir bdlgesinde salgin hastaliklar sik sik goriilmekteydi. Ozellikle kolera
hastalig1 o donem oldukga yaygin ve oldiiriicti sonuglar dogurmaktaydi. Diyarbekir
Belediye Meclisi koleraya karsi tedbirler alip bunlar1 gazeteler yoluyla halka
duyurmustur. Diyarbekir merkezi dort parca olarak boliinmiis ve her boliimde 20 kisilik
temizlik ekipleri olusturulmustur. Bu ekipler sokak ve camii gibi toplu kullanim
alanlarmin temizligi i¢in azami ehemmiyetle gorev yapmuslardir. Icme sular glnliik
olarak temizlenmis, hastalik yayan lagim ve birikintiler de diizenli sekilde
temizlenmistir. Alinan tedbirler bagarili sonuglar vermistir.*!

1900 y1linda Diyarbekir belediyesi biinyesinde sehirdeki yanginlarla miicadele etmek
i¢in tulumbacilar (itfaiye personeli) istihdam edilmistir. 1900 yilindaki Tulumbacilar
kadrosuna Seyhmus Aga ve yardimcisi olarak Kiryakos Aga atanmigtir.*

Diyarbekir vilayeti biinyesinde ki bircok kazada da belediyeler kurulmustur. Baz1
belediyelerin kurulus tarihi ve kurulus donemi kadrolar1 soyle agiklanabilir;

Silvan Belediyesi

Silvan Belediyesi 1876 yilinda kurulmus ancak bu dénem reis ve aza kadrolari igin
tayin stirecleri devam ettigi i¢cin herhangi bir isme ulagilamamistir. Daha sonraki siiregte
belediye tegkilati kurulmus olup 1882 yilinda tipki Diyarbekir'de oldugu gibi Silvan
Belediyesi de iki belediye olarak teskilatlandirilmistir. Reis-i evvel Hebo Efendi, Reis-i
Sani ise Ibrahim Bey idi. Azalar ise Mirzo Aga, Keyo Aga, Siileyman Aga ve Artin Aga
idi. Katib ve sandik emini olarak ise Mehmed Bey ismi gegmektedir.*® 1890 yilinda
tekrardan tek belediye idaresine gegilmistir.

¥ Elif Gliltekin ve Gazi Dogan. (2018). “Osmanli Dénemi Belediye Tabipligi Uygulamasina Karamdirsel
Orneginde Bir Bakis”. Mersin Universitesi T1p Fakiiltesi Lokman Hekim Tip Tarihi ve Folklorik Tip Dergisi,
8(3), 218-219.

40 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt IV (1894), s. 154.

4 BOA. Y.PRK.TKM. 18/15, H.1307/M.1890.

42 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt IV (1900), s. 38.

43 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt III (1882), s. 144.
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Silvan Belediyesi Gorevlileri*

YIL | REiS AZALAR DiGER GOREVLILER
1876 | - - -
1882 | Reis-i Evvel Hebo | Mirzo Aga, Keyo Aga, | Katib ve Sandik Emini
Efendi, Reis-i Sani | Stileyman Aga ve Artin | Mehmed Bey
Ibrahim Bey Aga
1883 | Reis-i Evvel Hebo | Mirzo Aga, Keyo Aga, | Katib ve Sandik Emini
Efendi, Reis-i Sani | Stileyman Aga, Artin Aga | Mehmed Bey
[brahim Bey
1884 | Reis-i Evvel | Yusuf Aga, Hebo Aga, | Katib ve Sandik Emini
Abdullah Bey, Reis- | Artin Aga, Stileyman Aga, | Mehmed Serif Efendi
i Sani Ibrahim Bey | Artin Aga, Emdo Aga
1890 | Abdullah Bey Siileyman Aga, Hebo | Katib Cercis Efendi
Aga, Kalo Aga, Ado Aga
1894 | Reis Vekili | Stileyman Aga, Hoca | Katib Vasif  Efend,i,
Mehmed Nuri Aga | Aga, Popo Aga, Hebo Aga | Sandik  Emini  Said
Efendi
1898 | Abdulaziz Efendi Siileyman Bey, Omer | Katib  Vasif  Efendi,
Bey, Halil Aga, Nurso | Sandik Emini
Aga, Evo Aga, Kalo Aga | Abdiilkerim Efendi
1899 | Abdulaziz Efendi Siileyman Bey, Omer | Katib  Vasif  Efendi,
Bey, Halil Aga, Nurso | Sandik Emini
Aga, Evo Aga, Kalo Aga | Abdiilkerim Efendi
1900 | Abdulaziz Efendi Siileyman Bey, Omer | Katib  Vasif  Efendi,
Bey, Halil Aga, Nurso | Sandik Emini
Aga, Evo Aga, Kalo Aga | Abdiilkerim Efendi
1901 | Abdiilkerim Efendi | Siileyman Bey, Omer | Katib Ali Efendi, Sandik
Bey, Halil Aga, Nuri Aga, | Emini Abdulkerim
Evo Aga, Kalo Aga Efendi, Telgraf Memuru
Feyzi Efendi
1903 | Abdiilkerim Efendi | Hamza Aga, Mardros | Katib Mustafa Efendi,
Aga, Miinhal (Bos), Nuri | Sandik Emini Mehmed
Aga, Evo Aga, Kalo Aga | Mirza Efendi, Telgraf
Memuru Feyzi Efendi
1905 | Abdurrahman Hamza Aga, Mardros | Katib Vasif  Efendi,
Efendi Aga, Miinhal, Nuri Aga, | Sandik Emini Yusuf
Avo Aga, Kalo Aga Efendi, Telgraf Memuru
Stikrii Efendi

44 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt I-V.

115




Ergani Madeni (Maden) Belediyesi

Diyarbekir vilayetine bagli bir kaza olan Ergani Madeni'nde 1873 yilinda belediye
dairesi kurulmustur. Bu dénem Reis Ibrahim Efendi olup azalar ise Mehmed Ziihdii
Efendi, Osman Aga, Lamyani Efendi, Katib Efendi idi. Sandik emini Serkis Efendi idi.
Bu dénem Ergani Madeni belediyesi biinyesinde Ergani, Cermik, Ciingiis nahiyelerinde
de beledi hizmetler miidiir ve katiplerle sunulmaktaydi. Ergani nahiyesi miidiirii ismail
Aga, katib Mehmed Said Efendi idi. Cermik nahiyesi midiirii Ismail Aga, katib
Abdiilgani Sami Efendi’ydi. Ciingiis nahiyesi miidiirti Mustafa Efendi, katib ise Kasim
Efendi idi.*®

Cermik Belediyesi

Cermik’te 1883 yilinda belediye kurulmustur. Kurulus doneminde belediye reisi
Hasan Efendi olup azalar ise Haci [brahim Aga, Zilfikar Efendi, Ahmed Aga, Ziilfikar
Aga, Enmo Aga idi. Ahmed Efendi katiblik vazifesi gormiistiir.*

Ciingiis Belediyesi

1894 yilinda Ciingiis belediyesi kurulmus olup baskani Hiiseyin Aga idi. Belediye
meclisi azalar1 Alemdar Hiiseyin Efendi, Timur Agazade Molla, Conto Serkis Aga,
Ahmed Aga Ve Degirmenciyan Ohannes Aga idi. Katib ve sandik emini Mehmed Aga
iken zabita memuru Abdurrahman Efendi idi.*”

Lice Belediyesi

Diyarbekir vilayetine bagl diger bir 6nemli kaza olan Lice’de 1873 yilinda daire-i
belediye kurulmustur. Belediyenin kurulus yillarinda Reis Hasan Bey, azalar Hasan
Aga, Omer Aga, Agop Aga, Serkis Efendi idi. Osman Efendi katiplik vazifesi yapmustir.
Lice belediyesi blinyesinde Hani, Pigar (Pegar), Zikti nahiyelerine hizmet verilmistir.
Hani nahiyesi miidiirii Mehmed Bey, katib Hafiz Haydar Efendi gorev yapmustir. Pigar
(Pecar) nahiyesi miidiirii Tahir Bey, katib Abdiilkadir Efendi idi. Zikti nahiyesi miidiirii
Mehmed Ali Bey, Katib Eyiib Efendi idi.*®

Hani Belediyesi

Daha 6nce Lice’ye bagli olarak miidiirliikle idare edilen Hani’de 1898 yilinda belediye
meclisi kurulup reis ve iki aza gorevlendirilmistir. Reis Mehmed Bey, azalar ise $Sibli
Efendi ile Yensur Efendi idi.*’

Elaz1g (Mamiiratiilaziz) Belediyesi

Diyarbekir vilayetine bagli 6nemli bir merkez olan Mamiiratiilaziz (Elazig)’de 1870
yilinda belediye teskilati kurulmus ve reis olarak Omer Aga atanmistir. Meclis iiyeleri

45 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt I (1873), s. 313.
46 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt III (1883), s. 243.
&4 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt IV (1894), s. 153.
48 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt I (1873), s. 313.
49 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt IV (1898), s. 243.
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ise Resul Aga, Arakil Efendi, Bekir Aga, Artin Aga, Istefan Efendi iken katib olarak Haci
Zilft Efendi, sandik emini olarak ise Hact Ahmed Efendi gorev yapmuistir.™

Elaz1g Belediyesi Gorevlileri®

YIL REIS AZALAR

DIGER GOREVLILER

1870 Omer Aga | Resul Aga, Arakil Efendi, Bekir
Aga, Artin Aga, Istefan Efendi

Katib Haa Zulfi Efendi,
Sandik Emini Hact Ahmed
Efendi

1871 Omer Aga |Resul Aga, Arakil Efendi, Hafiz
Aga, Artin Aga, Istefan Efendi

Katib Mustafa Efendi,
Sandik Emini Artin Efendi

Edilmemis | Mustafa Efendi, Ilikya Aga,
Artin Aga, Sefer Aga

1872 Haa Omer | Resul Aga, Mustafa Efendi, | Katib Haa Mustafa
Aga Sefer Aga, Hact Ahmed Efendi, | Efendi, Sandik Emini
igiya Aga, Diger igiya Aga, | Artin Aga
Varcebet Aga
1873 Tayin Resul Aga, Hac1t Ahmed Efendi, | Katib  Haca  Mustafa

Efendi, Sandik Emini
Mihail Aga

Resid Efendi, Kespar Aga,
Mardros Aga, Kevork Aga

1874 Bekir Aga | Mustafa Efendi, Haca Ahmed | Katib Haa  Mustafa
Efendi, Osman Efendi, Kesyar | Efendi, Sandik Emini
Aga, ﬂikya Aga Mihail Efendi
1875 Haa Ali | Haca Ali Bey, Mustafa Efendi, | Katib Mustafa Efendi,
Bey Hact Ahmed Aga, Osman | Sandik Emini  Kirope
Efendi, Kespar Efendi, ilikya | Efendi
Efendi
1876 Haa Ali | Mustafa Efendi, Haa Ahmed | Katib Haa  Mustafa
Bey Efendi, Hact Ahmed Aga, Hac1 | Efendi, Sandik  Emini

Kirope Efendi

Palu Belediyesi

50 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt I (1870), s. 109.
51 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt I-V.
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1883’de Palu’da belediye tegkilat: kurulmustur. Belediye reisi Mehmed Salim Efendi
idi. Belediye meclisi iiyeleri ise Abdullah Aga, Hiiseyin Aga ve Donabit Aga idi. Sandik
Emini olarak ise Ohannes Efendi gorev yapmustir.>

Bitlis Belediyesi

Bitlis’te belediye 1873 yilinda kurulmustur. Bagkan Ali Aga, katib ise Seyh Osman
Efendi’dir. Bagkan ve katible baslayan faaliyetler zamanla kalabalik bir heyetle devam
etmistir. 1875'te 5, 1876’da 6 kisi olan belediye meclisi 1892'de oldukga
kalabaliklagsmistir. Bu donemde bagskan, katip disinda azalar, sandik emini, tabip, tabip
vekili, miifettis, cavus, ast memuru gibi oldukga kalabalik bir maiyetten olusmaktaydi.>

Ahlat’ta 1892 yilinda Reis Halil Bey, Azalar Ise Seyh Sayyad Efendi, Kasim Aga’dan
olusmaktaydi.>*

Malatya Belediyesi

Belediyelesmenin basladigi dénemde Diyarbekir vilayetine baghh o6nemli
sancaklardan biri olan Malatya’da 1871 yilinda belediye dairesi kurulmustur. Kurulus
doneminde Reis Ahmed Bey iken azalar Ibrahim Efendi, ibi§ Aga, Mehmed Efendi,
Serkis Efendi, Ali Aga, Halil Aga, Kirkor Efendi’ydi. Katib ve sandik olarak ise Ahmed
Efendi idi.>®

52 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt III (1883), s. 244.

5 Eralp Yasar Azap (Haz.), Bitlis Salnameleri, BETAV Yaynlari, Istanbul, 2017, s. 145.
5% Azap, Bitlis Salnameleri, s. 179.

55 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt I (1871), s. 173.
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Malatya Belediyesi Gorevlileri*®

YIL |[REIiS AZALAR DiGER GOREVLILER

1871 |Ahmed Bey | Ibrahim FEfendi, Ibis | Katib ve Sandik Emini Ahmed
Aga, Mehmed Efendi, | Efendi
Serkis Efendi, Ali Aga,
Halil Aga, Kirkor Efendi

1872 |Ahmed Bey Ibrahim Efendi, Kasim | Katib ve Sandik Emini Miinir
Aga, Mehmed Efendi, | Efendi
Serkiz  Efendi, Haa
Mustafa Efendi, Kirkor
Efendi

1873 |Ahmed Bey | Kassm Aga, Mehmed | Katib Mustafa Efendi, Sandik
Efendi, Siddik Bey, Halil | Emini Miinir Efendi
Aga, Serkis Efendi,
Kirkor Efendi

1875 Omer Efendi | Kasim Aga, Siddik Bey, | Katib Ali Efendi, Sandik Emini
Halil Aga, Serkis Efendi, | Miinir Efendi
Ibrahim Aga

1876  |Omer Efendi | Kastm Aga, Siddik Bey, | Belediye Tabibi Abdiilahad Efendj,
Halil Aga, Serkis Efendi, | Katib Mehmed Miinir Efendi,
Ibrahim Aga Sandik Emini Haca Efendi

1877  Siddik Bey Halil Aga, Kasim Aga, | Tabib Abdiilahad Efendi, Katib
Ibrahim Aga, Serkis Aga | Mehmed Emin Efendi, Sandik

Emini Haa Efendi

56 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt I-V.
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1882  [Feyzullah Ahmed Efendi, Ibrahim | Katib Ohannes Efendi, Sandik
Efendi Aga, Stefan Efendi, | Emini Stefan Efendi
Ahmed Efendi, Ohannes
Efendi, ... Efendi
Akcadag Belediyesi

1882 yilinda Akgadag Belediyesi kurulmustur

katib ve sandik emininden olugsmaktaydi.””

Siirt Belediyesi

. Kurulus donemi kadrosu reis, iki aza,

Diyarbekir vilayetine bagl Siird sancaginda 1871 yilinda belediye dairesi
kurulmustur. Kurulus doneminde Reis Haci Ismail Efendi, azalar Haca Isa Aga, Haa
Ibrahim Efendi, Karabet Mado, Hanna Abdiilahad, Miho Tomas iken Katib Abdiilbaki
Efendi, Sandik Emini Hanna Efendi idi.%®

Siirt Belediyesi Gorevlileri®

YIL REIS

AZALAR

DIGER GOREVLILER

1871 Haa
Efendi

Ismail | Hacl Tsa Aga, Haa
Ibrahim Efendi,
Karabet Mado, Hanna
Abdiilahad, Miho
Tomas

Katib Abdiilbaki
Efendi, Sandik Emini
Hanna Efendi

1872 Haa
Efendi

Ismail | Haa Isa Aga, Karabet
Mado Aga, Haa
Ibrahim Efendi,
Hanna Abdiilahad,
Miho Nomasi Efendi

Katib Abdiilbaki
Efendi, Sandik Emini
Hanna Efendi

1873 Haa
Efendi

Bekir | Hac1 Abus Aga, zzet
Efendi, Migirdig
Efendi, Ibrahim
Efendi, Kirkor Efendi,
Cercis Efendi

Katib Mustafa Efendi

57 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt III (1882), s. 154.
58 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt I (1871), s. 175.
59 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt I-V.
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1874 Haa Musa | Hiiseyin Efendi, Hac1 | Katib Abdiilbaki Efendi
Aga Mustafa Efendi, Haa
Halil Efendi, Hanna
Efendi, Mirza Aga,

Yakup Aga
1875 Hact  Musa | Hiiseyin Efendi, Hac1 | Katib Abdiilbaki Efendi
Aga Mustafa Efendi, Haa

Halil Efendi, Hanna
Efendi, Mirza Efendi,

Yakup Efendi

1876 - Hasan Efendi, Haa | Katib ve Sandik Emini
Mustafa Efendi, | Abdiilbaki Efendi
Minhal, Mirza Efend;,
Yakup Efendi

1877 Hiiseyin Hact Mustafa Aga, | Katib Abdiilbaki Efendi

Efendi Mirza Efendi, Yakup

Efendi

Mardin Belediyesi

Belediyelesme siirecinde Diyarbekir vilayetine bagli en énemli merkezlerden biri
olan Mardin, ticaret yollarinin kesisim noktalarindan biriydi. 18. yiizyila kadar Bagdat,
Musul ve Diyarbekir eyaletlerine bagli olarak idare edilmistir. 1835 yilinda Diyarbekir
valisi olarak atanan Resit Mehmet Pasa doneminde Mardin, Diyarbekir’e baglanmis ve
cumhuriyete kadar bu durum devam etmistir.*

Belediyelerin kuruldugu Tanzimat doneminde Mardin sancak merkezi olup Mardin
belediyesi vilayet merkezi olan Diyarbekir ile birlikte yani 1869 yilinda kurulmustur.
Kurulus déoneminde belediye reisi Davud Efendi idi. Belediye meclisi ise {i¢ miisliiman
iki gayrimiislim bes kisi ile bir katipten olusmaktaydi. Daha sonraki dénemlerde Mardin
belediyesi biinyesinde istihdam edilenlerin sayis1 artmistir. Mardin belediyesinde
bagkanlar sik sik degistirilirken meclis tiyeleri fazla degismemistir. Eldeki kaynaklara
gore 1873’den sonra sandik eminligi®® 1880’den sonra memleket tabipligi ve
mimarbasiligi®® 1894 yilinda ise Gureba Hastanesi memurlugu® 1898 yilinda
mukayyitlik® 1901 yilinda ise gazhane katipligi® gibi memuriyetler olusturulmustur.

60 Tuna, Osmanli Devleti Doneminde Mardin’de Modern Belediyecilik Faaliyetleri, s. 162.
61 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt I (1873), s. 72.

62 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt III (1880), s. 99.

63 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt IV (1894), s. 94.

64 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt IV (1898), s. 93.

65 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt V (1901), s. 127.
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Diyarbekir’de oldugu gibi Mardin’de de aslinda belediye reisligi ve azalik tizerinden
yerel iktidar miicadelesi yasandig1 ifade edilebilir. Dahiliye Nezareti'ne belediye reisi ya
da farkli gorevlilerle alakal1 bircok sikayet ulagsmaktaydi. Dahiliye Nezareti sikayetleri
ozellikle Diyarbekir valiligi tizerinden degerlendirmekte ve gerekli gordiigiinde
miidahalelerde bulunmaktaydi.

Mardin’de belediye biinyesinde c¢alisan tabiblerle ilgili uzun siire boyunca ciddi
sorunlar yasanmustir. Ozellikle uzun siire boyunca Mardin Belediye tabibligi yapan
Abdiilahad Efendi ile ilgili sorunlar yasanmustir. Defalarca hem taltif hem teftis hem de
gorevden uzaklastirma ve tekrar iade olay1 bu isim etrafinda yasanmistir. Tasradaki bu
uzak merkezde gorev yapacak nitelikli kimse bulunamadig: i¢in Tabib Abdiilahad
Efendi ismi siirekli giindeme gelmistir. 1909 yilina kadar Urfa, Mardin ve Hani gibi
merkezlerde tabiblik yapan bu kisi emekliye ayrilmigtir.%

Mardin Belediyesi'nin baslica gider kalemlerinden biri memur maaslar: olup belediye
bu konuda zorlanmakta ve bazen aylarca memurlara maas verememekteydi.®”

Osmanli belediyelerinin sosyal belediyecilik anlayis1 aslinda en bastan yani kurulus
déneminde bile goriilmekteydi. Ornegin Mardin’de kimsesiz, terkedilmis bebeklerin
emzirilmesi ya da dezavantajli toplumsal gruplarin bakimi belediyeden saglanan destek
fonlariyla saglanmaktaydi.®

Belediyelerle ilgili en biiylik sorunlardan biri ozellikle yetersiz biitceydi. Biitge
yetersizlikleri hizmetlerin aksamasina sebep olmaktaydi. Osmanli tasra belediyelerinin
kargilagtig1 en biiyiik sorunlardan biri siiphesiz biitce yetersizlikleriydi. Mardin
belediyesi bu handikabin asilmasina yonelik olarak bazi ¢oziim yollar1 gelistirmeye
calismis ve geliri belediyeler ile hazine arasinda esit sekilde paylastirilan zebhiye
vergisinin (kasaplik hayvandan alman vergi) arttirilmas: talep edilmis ancak bu talep
kabul edilmemistir.*

Mardin belediyesi oncelikle lagimlarin insasina onem vermistir. Ciinkii birgok
hastalik lagim sularindan kaynaklanmaktaydi. Copliikler temizlenip kaldirimlarin ¢ogu
tamir edilmis veya yenilenmistir.” Sehrin su ihtiyacinin karsilanmasi da yine belediye

tarafindan kargilanmigtir.”

Mardin belediyesi Diyarbekir valisi Sirr1 Pasa’nin biiyiik emekleri ile 40 yataklik bir
Gureba Hastanesi i¢in uygun bir bina satin alinmis ve Mardin’de hastane yaptirmistir.
Mardin belediyesi biit¢cesinden bunun i¢in 24.000 kurus sarfedilmistir.”>

Gureba hastanesi Mardin icin oldukc¢a ehemmiyetli bir meseleydi ¢linkii 6zellikle
konar goger asiretlerin faaliyet ve hareketlerinden kaynakli olarak Cizre tarafindan

6 Tuna, Osmanli Devleti Doneminde Mardin’de Modern Belediyecilik Faaliyetleri, s. 169.

67 Tuna, Osmanl1 Devleti Doneminde Mardin’de Modern Belediyecilik Faaliyetleri, s. 169.

6 BOA. SD. 1493/1-3, R. 1326/M.1908.

6 Tuna, Osmanli Devleti Doneminde Mardin’de Modern Belediyecilik Faaliyetleri, s. 170.

70 BOA. SD. 1467/14-1, H.1311/M.1893.

7t Tuna, Osmanli Devleti Doneminde Mardin’de Modern Belediyecilik Faaliyetleri, s. 170-171.
72 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt V (1894), s. 215.
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Mardin’e kolera hastalig1 yayilmaktaydi. Silvan, Derik ve Besiri de koleranin Diyarbekir
ile Mardin’e yayilmasini 6nlemek icin tedbirler alinip kordonlar kurulmustur. Cizre’de
belediye tabibleri gorevlendirilerek hastaligin yayilim1 6nlenmeye ¢alisilmigtir.”

Mardin yoresinde kolera salgini dylesine dldiiriiciiydii ki sadece 28-30 Temmuz
1890’da Mardin’deki bes kdyde 54 vefat haberi Dahiliye Nezareti'ne bildirilmisti.”*

Diyarbekir'de koleraya kars1 alman tedbirlerin basarili olmasi sebebiyle Mardin’de
de benzer uygulamaya gegilerek Mardin merkez 1893’de iki boliime ayrilarak buralarda
temizlik ekipleri vazifelendirilmistir. Sokaklar, su kanallari, hatta haneler
temizlenmistir. Copliikler sehir disina taginmistir. Sehirde yeni lagimlar yaptirilmigtir.”s

Ekonomik yetersizliklerden dolayr Mardin’e bagli kazalarda tabib istihdam
edilemedigi icin 6lii sayilar1 oldukga fazlaydi ve hastalik durdurulamiyordu. Mardin’e
baglh olan Midyat, Nusaybin, Cizre, Savur ve Avine kazalarinda ihtiya¢ oldugu halde
tabib yoktu. Bu kazalardan ne yazik ki sadece Cizre Belediyesi'nin gelirleri tabip

istihdam etmeye yetmekteydi.”®

Mardin Belediyesi Gorevlileri”

YIL REIS AZALAR DIGER GOREVLILER

1869 Davud Efendi Adem Safvet Efendi, Hizir | Katib Yesari Efendi
Sabri Efendi, Ibrahim Aga,
Hanna Hedaya Efendi,
Hanatori Aga

1870 Muhammed Dervis | Katip Seyhmus Efendi
Efendi, Ismail Celebi,
Hanna Nuri Efendi,
Mahmud Bey, Hanna
Hedaya Efendi

1871 Muhammed Dervis | Katip Seyhmus Efendi
Efendi, Ismail Celebi,
Hanna Nuri Efendi,
Mahmud Bey, Hanna
Hedaya Efendi

73 BOA. DH.MKT. 1762/71; H.1306/M.1888; BOA. Y.PRK.DH. 3/78-2, R.1306/M.1890; BOA. DH.MKT.

1741/111, H.1307/M.1890.
74 BOA. DH.MKT. 1754/5, H.1308/M.1890.
75 Tuna, Osmanli Devleti Déneminde Mardin’de Modern Belediyecilik Faaliyetleri, s. 173; BOA. DH. MKT.

196/36-1, H.1311/M.1893.
76 Tuna, Osmanl1 Devleti Doneminde Mardin’de Modern Belediyecilik Faaliyetleri, s. 174.
77 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt I-V.
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1872 Mehmed Efendi, Hac | Katip Seyhmus Efendi
Omer Efendi, Karabet
Efendi, Melkon Efend;i,
Avas Amut Efendi, ilyas
Efendi
1873 Adem Efendi | Hat  Mehmed  Aga, | Katib Seyhmus Efendi,
Abdiilhamid Aga, Ilyas | Katib Said Efendi, Sandik
Kis, Hanna Karabet, Osan | Emini Emin Efendi
Amun, Bedros Efendi
1874 Abdullah Sirr1 | Siileyman Efendi, Haa | Katip Seyhmus Efendi,
Efendi Mehmed Aga, Siileyman | Sandik Emini
Aga, Hanna Karabet Aga, | Abdurrahman Efendi
Mihail Efendji, ilyas Efendi
1875 Abdullah Sirr1 | Siileyman Efendi, Haa | Katip Seyhmus Efendi,
Efendi Muhammed Aga, | Sandik Emini
Siileyman  Aga, llyas | Abdurrahman Efendi
Efendi, Yahya Efend,i, Uya
Efendi
1876 Abdullah Sirr1 | Haa Murat Aga, | Katip Seyhmus Efendi,
Efendi Siileyman Efendi, Hac | Sandik Emini
Muhammed Aga, | Abdurrahman Efendi
Silleyman  Aga, Ilyas
Efendi, Yahya Efend,i, Uya
Efendi
1877 Salih Efendi Hact  Mehmed  Aga, | Katip Seyhmus Efendi,
Siileyman Efendi, Hamid | Sandik Emini
Aga, Hyas Efendi, | Abdurrahman Bey
Abdiilahad Efendi, Ishak
Efendi
1880 Abdulgaffur Siileyman Aga, Hanna | Katip Seyhmus Efendi,
Efendi Karabet Efendi, Haca | Memleket Tabibi Hanna
Mehmed Aga, Abdiilkadir | Efendi, Sandik Emini
Celebi, Yunan Efendi Karabet Efendi,
Mimarbas1 Amsih Efendi
1882 Abdulgaffur Hac1 Ali Bey, Numan | Katip Seyhmus Efendi,
Efendi Efendi, Yusuf Efendi, | Sandik Emini Kirkor
Yahya Celebi, Hyas Efendi, | Efendi, Memleket Tabibi
Rafael Efendi Abdiilahad Efendi
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1883 Abdulgaffur Haci Ali Bey, Numan | Katip Seyhmus Efendi,
Efendi Efendi, Rifk1 Sevki Efendi, | Sandik Emini Kirkor
Yahya Celebi, ilyas Efendi, | Efendi, Memleket Tabibi
Yusuf Biilbiili Abdiilahad Efendi
1884 Abdulgaffur Hulusi  Efendi, Haa | Katip Seyhmus Efendi,
Efendi Mustafa Celebi, Hanna | Sandik Emini Melkon
Efendi, Halil Efendi, Hyas Efendi, Memleket Tabibi
Efendj, Isa Biilbiili Efendi | Abdiilahad Efendi
1890 Hact [brahim  Bey,  Haal | Katip Seyhmus Efendi,
Abdulgaffur Mustafa Celebi, | Sandik Emini
Efendi Kendiryan Hanna Efendi, | Abdiilkerim Efendi,
Cenanci ﬂyas Efendi, Abdi | Memleket Tabibi
Celebi, Amusi Sehristan | Abdiilahad Efendi
Efendi
1894 Abdullah Sirr1 | Haar  Hiiseyin ~ Celebi, | Katip Seyhmus Efendi,
Efendi Yahya Celebi Efendi, Abdi | Sandik ~ Emini  diger
Gelebi, Ilyas  Efendi, | Seyhmus Efendi,
Hanna Efendi, Amus | Memleket Tabibi
Sehristan Efendi Abdiilahad Efendi,
Gureba Hastanesi
Memuru  Abdulfettah
Efendi, Dava vekili
Nikola Efendi
1898 Hac1 Haci  Mustafa Celebi, | Katip Seyhmus Efendi,
Abdulgaffur Yahya Celebi, ilyas Efendi, | Sandik Emini
Efendi Hizir Bey, Said Efendi Abdulfettah Efendi,
Mukayyid Hamdi
Efendi, Tabip Yiizbagi
Hiiseyin Efendi, Gureba
Hastanesi Memuru
Seyhmus Efendi
1899 Sirr1 Efendi Haci  Mustafa Celebi, | Katip Seyhmus Efendi,

Yahya Celebi, Hyas Efendi,
Said Efendi

Sandik  Emini  Sadik
Efendi, Mukayyid
Hamdi Efendi, Tabip

Yiizbags1 Hiiseyin Efendi,

Gureba Hastanesi
Memuru Seyhmus
Efendi
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1900 Sirr1 Efendi Hact Mustafa Celebi, | Katip Hasan Efendi,
Abdiilmecid Celebi, | Sandik Emini Seyhmus
Ibrahim Bey, ilyas Efendi | Efendj, Mukayyid
Hamdi Efendi, Gureba
Hastanesi Memuru Sadik
Efendi, Tabip Yiizbagi

Hiiseyin Efendi
1901 Sirr1 Efendi Hact  Mustafa Celebi, | Katip Hasan Efendi,
Abdiilmecid Celebi, | Sandik Emini Seyhmus
Ibrahim Bey, ilyas Efendi | Efendj, Mukayyid
Hamid Efendi, Tabip
Yiizbags1 Hiiseyin Efendi,
Gazhane Katibi Davud

Efendi

1903 Reis Vekili | Abdurrezak Celebi, | Katip Hasan Efendi,
Mecid Celebi Abdurrahman Celebi, | Sandik Emini Abdullah
Ibrahim Bey, Ilyas Efendi | Bey, Gazhane Katibi
Davud Efendi, Tabip
Yiizbas1 Hiiseyin Efendi,
Mukayyid Hamid Efendi
1905 Reis Vekili | Abdulkadir Celebi, | Katip Hasan Efendi,
Mecid Celebi Abdurrahman Celebi, | Sandik Emini Abdullah
Ibrahim Bey, Ilyas Efendi | Bey, Gazhane Katibi
Davud Efendi, Tabip
Yiizbag1 Hiiseyin Efendi,
Mukayyid Hamid Efendi

Avine Belediyesi

Avine Kazasi’nda (Savur’a bagh simdiki Siirglicii koyii) 1882'de belediye
kurulmustur. Bu donem belediye tegkilati reis, iki meclis tiyesi ile bir katib-sandik emini

olarak tegkilatlandirilmigtir.”®

Derik Belediyesi

1890 yilinda Derik’te belediye kurulmustur. Belediye baskan1i Mahmud Aga, azalar
ise Nebi Aga, Hiiseyin Aga, Isa Aga, Cercis Encem Aga, Cerci Yahya Aga idi. Katib ise

Mustafa Aga idi .7’

78 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt III (1882), s. 163.
79 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt IV (1890), s. 42.
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Nusaybin Belediyesi

Mardin’e bagli Nusaybin kazasinda 1882 yilinda belediye teskilati kurulmus olup reis
vekili olarak Sadun Aga gorev yapmustir. Belediye meclisi azalar1 ise Hiiseyin Aga,
Behram Aga, Tolo Aga ile ismi okunamayan bir aza olmak {izere dort iiyeden
olusmaktaydi. Katib ve Sandik Emini olarak Sakir Efendi ismi ge¢mektedir.

Midyat Belediyesi

Midyat belediyesi 1873 yilinda belediye kurulmustur. Bu donem belediye reisi Hasan
Efendi idi. Belediye meclisi iiyeleri ise Edhem Aga, Gori Aga, Hego Aga idi. Katib
Sadullah Efendi, sandik emini ise Mustafa Efendi idi®

Hasankeyf Belediyesi

1894 yilinda Hasankeyf'te belediye kurulmus olup reis Seyh Salih Efendi idi. Meclis
tiyeleri Hact Mahmud Aga, Mahmud Molla Ismail Aga, Maruf Aga, Kalo Aga’dan
olusmaktaydi. Katib ve sandik eminligi gorevini Abdiilaziz Efendi, tapu katibligini ise
Abdiisselam Efendi yapmuigtir.®?

Savur Belediyesi
1905 yilinda Savur’da belediye tegkilat1 kurulmustur. Kurulus doneminde reis Esad

Bey idi. Meclis iiyeleri Mehmed Said Bey, Sadullah Bey, Ali Bey idi. Katib ve sandik
emini ise Hamdi Efendi idi.??

Mus Belediyesi

Mus'ta ise ilk belediye tegkilat1 1870 yilinda kurulmus olup belediye reisi Hasan Aga,
Azalar ise Fazli Efendi, Siileyman Aga, Simon Aga, Karabet Aga, Katip (...) Efendi’dir.
Bu donem Erzurum vilayetine bagli olan Mus; Malazgirt, Sason, Varto ve Bulanik
kazalarindan olusmaktaydi. Ancak bu donem sadece sancak merkezi hiiviyetindeki
Musg'ta belediye dairesi kurulmustur. 1898de ise Bulanik ve Varto’da belediye daireleri

kurulmustur.84

Mus Belediyesi’nin 1870-1876 Yillar1 Arasindaki Gorevlilerss

YIL REIS AZALAR DIGER GOREVLILER
1870 Hasan Aga Fazli Efendi, Siileyman | Katip (...) Efendi

Aga, Simon Aga, Karabet

Aga

80 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt III (1882), s. 162.

81 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt I (1873), s. 323.

82 1zg6eri Diyarbakir Salnameleri, Cilt IV (1894), s. 142.

83 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt V (1905), s. 382.

8¢ Seyhmus Bingiil, “Osmanli Déneminde Mus Sancagindaki Modern Belediyecilik Faaliyetleri”, Anemon
Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2021 9(1) 111-127, s. 116.

8 Bingtil, “Osmanli Doneminde Mus Sancagindaki Modern Belediyecilik Faaliyetleri”, s. 116-119.
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1871-1872 | Hasan Aga Siileyman Aga, Simon | Katip Hasan Kiisaf Efendi,
Aga, Karabet Aga Sandik Emini Iskender Aga
1873-1874 | Yakup Harnik Aga, Puzik Aga Katip Hasan Kiisaf Efendi,
Efendi Sandik Emini Iskender Aga
1875-1876 | Yakup Miinhal, Katip Hursid | Sandik Emini Iskender Aga
Efendi Efendi
1890 Halil Efendi
1894 [brahim Aga
1897 Gonenzade
Ali Aga
1898 Abdiilkerim [brahim Aga, Mihail Aga, | Tabip Sardisi Efendi, Asi
Aga Avidis Aga, Agop Aga Memuru  Hafiz  Hilmi
Efendi, Katip Ahmed
Efendi, Miifettis Mehmed
Efendi
1899 Abdiilkerim | Ibrahim Aga, Mihail Aga, | Tabip Sardisi Efendi, Asi
Aga Avidis Aga, Agop Aga Memuru Lazari Efendi,
Katip Abdullah Efend,i,
Miifettis Mehmed Efendi.
1899 Mustafa Aga
1900 Halil Efendi Haci Halid Efendi, Ali | Katip Abdullah Efendi,
Aga, Nadir Aga, Mihail | Tabip (Bos), Ast Memuru
Aga, Agop Aga Vekili Mehmed Efendi,
Miifettis Mehmed Efendi
1907-1908 | Halil Efendi
1909 Ibrahim
Efendi
1912 Eytip Efendi
1914 [zzet Aga
1916 Nasrullah
Efendi
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1898 Yil1 Mus’a Bagli Kazalardaki Belediye Gorevlileri®®

YIL REIS AZALAR DIGER
GOREVLILER
1898-Bulanik Kahraman Aga Bozo Aga, Agop Katip (Bos)

Aga, Avidis Aga,

Serkis Aga
1898-Varto (Miinhal/Bos) Mehmed Serif
Aga, Abdullah
Aga, Melkon Aga,
Hacator Aga
Sirnak Belediyesi

Diyarbekir vilayeti biinyesindeki Sirnak kazasinda 1882 yilinda ilk defa belediye
kurulup reis, azalar, katip ve sandik emini tayin edilmistir.” Ancak daha sonraki
yillarda kaza statiisiinii kaybettigi icin belediye teskilat1 kaldirilmugtir.

Cizre Belediyesi

Diyarbekir vilayetinde koklii tarihe sahip kazalardan biri olan Cizre’de 1873 yilinda
belediye kurulmustur. Cizre’de ilk belediye reisligi yapan kisi Abdi Aga’dir. Azalar
Ahmed Stikrii Aga, Hamatori Aga, Semas Isa, Semas Batris, Cercis Toma idi. Katib ve
Sandik emini ise Semas Efrayim Efendi idi.®

Cizre Belediyesi Gorevlileri®

YIL REIS

AZALAR

DIGER GOREVLILER

1873 | Abdi Aga

Ahmed Stikrii Aga,
Hamatori Aga, Semas Isa,
Semas Batris, Cercis Toma

Katib ve Sandik Emini
Ise Semas Efrayim Efendi

1874 | Abdi Aga

Ahmed Sakir Aga,
Hematori Aga, Semas Isa,
Semas Patris

Katib Semas Efrayim
Efendi

8 Bingtil, “Osmanli Déneminde Mus Sancagindaki Modern Belediyecilik Faaliyetleri”, s. 117.
87 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt III (1882), s. 160.
88 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt V (1905), s. 323.
89 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt I-V.
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1882 | Seyyid Hact Mehmed Kose, Andon | Katib ve Sandik Emini
Mahmud Efendi, ..... , Ishak Efendi Emin Efendi
Efendi

1883 Mahmud Haca Mehmed, Antuvan | Katib Emin  Efendi,
Efendi Efendi, Ishak Efendi, | Sandik Emini Emin

Miinhal Efendi

1898 | Haa Seyyid Ali Efendi, | Katib ve Sandik Emini
Abdtlaziz Abdtulkadir Efendi, | Sadik Efendi
Efendi Mehmed Efendi

1899 | Haa Seyyid Ali Efendi, Ismail | Katib ve Sandik Emini
Abdiilaziz Aga, Ahmed Hac1 Lok Aga | Bolas Efendi
Efendi

1900 | Haa Seyyid Ali Efendi, Ismail | Katib ve Sandik Emini
Abdiilaziz Aga, Ahmed Hac1 Lok Aga | Bolas Efendi
Efendi

1905 | Haa Seyyid Ali Efendi, Ismail | Katib ve Sandik Emini
Abdtlaziz Aga, Miinhal Bolas Efendi
Efendi.

Siverek Belediyesi

1873 y1linda Siverek'te daire-i belediye kurulmustur. Ik belediye reisi Siileyman Aga
iken meclis tiyeleri ise Mustafa Efendi, Mehmed Aga, Serkis Aga, Artin Efendi idi. Katib
ve Sandik Emini ise Eytiib Efendi idi.”

1874 yilinda belediye reisi yine Siileyman aga idi. Belediye meclisi tiyeleri ise Halil
Aga, Mehmed Aga, diger Mehmed Aga, Mustafa Aga, Serkis Aga, Kesyar Aga ile Artin
Efendi idi. Katip ve Sandik Emini yine Eyiip Efendi idi.”

Siverek belediyesi biinyesinde 1890’da ilk defa belediye tabibi olarak Artin Efendi ve
cavus olarak iki kisi istihdam edilmigtir®?

Urfa Belediyesi

Diyarbekir vilayetine komsu olan Urfa’da belediyelerin kurulusuyla ilgili kayitlara
Halep salnamesinde rastlanilmaktadir. Bu kayitlardan anlasildig: tizere Urfa belediyesi
de Diyarbekir belediyesi gibi 1869 yilinda kurulmustur. Halep salnamelerinden
edindigimiz bilgiye gore bilinen ilk belediye baskani Sidk: Efendi’dir.”® Kurulus tarihi

9% 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt I (1873), s. 312.
91 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt IT (1874), s. 34.

92 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt IV (1890), s. 40.
93 Hicri 1286, Miladi 1869 tarihinde.
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olan 1869 yilinda Urfa Belediye Meclisi iiyeleri ise Omer Efendi, Yusuf (Yosef) Hanna
Efendi, Hac1 Bekir Aga, Yusuf Aga, Toman Aga, Rahmoni Aga’dir. Bu donem katiplik
vazifesini Abdiilmecit Efendi, memleket tabibi gorevini Hiiseyin Efendi, Sandik Emini
vazifesini ise Abdiilvahhab Efendi yapmistir. Bu meclis icinde yer alan memleket
miihendisi ile tabib, belediye meclisinin danisma azalar1 arasindaydi.*

Adiyaman-Kahta-Besni Belediyeleri

Osmanli Devleti'nde tasra belediyelerinin kuruldugu dénem Diyarbekir vilayetine
baglh Mamurat-iil-Aziz sancagl biinyesindeki Malatya kazasina bagh olan Hisn-1
mansur (Adiyaman), Kahta ve Besni kazalarinda da 1882’de belediye kurulup bagkan ve
azalar tayin edilmigtir.”

Sonug¢

Diyarbekir vilayeti ve cevresinde kurulan yerel idare ornekleri olan belediyeler
sehirlerin modern hizmetlere kavusmasi amaciyla Tanzimat sonrasinda yeniden
teskilatlandirilmistir. Ancak tasra merkezleri olan bolge vilayet ve sancaklari bir taraftan
da cografyanin kesisim noktasinda olmasindan dolayr oldukga zorlu siireglerden
gecmisgtir.

Osmanli Devleti'nde Kirim Savas: siirecinde baslayan Bati tarzi sehir yonetimlerine
dogru yonelim ilk defa bagkent Istanbul’da bilhassa Altinci Daire-i Belediye olarak
bilinen Galata-Beyoglu'nda denenmis ve kismi basar1 sonrasinda Diyarbekir, Urfa gibi
tasra vilayetlerinde de denenmeye baglamistir. 1869 yilinda Diyarbekir’de baglayan Bati
tarzi belediyelesme hamlesi hizli bir sekilde Diyarbekir'e bagh kaza, sancak ve
nahiyelerde de tesirini ortaya koymustur.

Diyarbekir ve cevresinde belediyeler 6zellikle saglik, pazar denetimi, yol, kaldirim ve
aydinlatma gibi hizmetlerle ugrasmistir. Ancak liyakatsizlik, idari ¢ekismeler, kadro
tartismalari, biitge yetersizligi, biitgenin verimsiz kullanimi, egkiyalik faaliyetleri,
Ermeni komitacilarin yikict hareketleri, yolsuzluklar ve salgin hastaliklar gibi meydan
okumalara maruz kaldig: icin belediyeler bekleneni verememistir.

O donem Diyarbekir vilayetine direk veya dolayli bicimde bagli olan Mardin, Elazg,
Malatya, Adiyaman, Cizre, Sirnak, Siirt, Siverek, Midyat, Maden, Cermik, Nusaybin,
Derik, Silvan, Lice gibi 6nemli merkezlerde belediyelesme atiliminin verimli hale
getirilmesi oldukga biiytiik zorluklarla gerceklestirilmeye ¢alisilmistir.

Bolgede oOzellikle saglik alaninda yasanan olumsuzluklara karsi belediyelerin
memleket tabipleri, eczaneler, asi memurlari, temizlik, karantina ve Gureba Hastaneleri
ile kars1 koymaya ¢aligmasi takdir edilmesi gereken bir beledi hizmet olarak 6n plana
cgkmistir. Yine her tirlii eksiklige ragmen lagimlarin yapimi, carsi-pazarlardaki
denetim, kaldirrm ve aydinlatmanin yapilmasi oOzellikle igilebilir su temininde
belediyelerin tistlenmeye ¢alistig: rolii de gormek gerekir.

% Behiye Bulut, Osmanli Doneminde Urfa Belediye Tarihi, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Sanliurfa ‘019, s. 34.
95 1zg6er, Diyarbakir Salnameleri, Cilt III (1882), s. 151-153.
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Belediyelerin sosyal yardimlarda bulunmasi da oldukg¢a dnemlidir. Belediyelerin
gelirlerini arttirmak igin Diiyun-u Umumiye dahil bir¢ok kurumla igbirligine giderek
girisimlerde bulundugu da gortilmiistiir.

Koklii kurumlarimizdan olan ve sivil yoniiyle 6n plana ¢itkan birgok belediyemizin
kurulus tarihlerini bilmedigi veya yanlis ve eksik bildigi de bu ¢calisma sayesinde ortaya
¢ikmaktadir.

Tiim eksikliklere ragmen belediyeler koklii tarihleriyle kiiltiirel kimligin gecmisten
glniimiize aktarilmasinda oynadiklari olumlu rolle toplumsal-kiiltiirel hafizay1
giiniimiize aktaran kurumlar olarak da goriilebilir.
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